ُ ڈیا پکزن ناحیر 


08. 7448 ۸ +۷ 


۱۸ ۱۸۱۱۸ ۸۱۸ھ۸ل 
۶۹۴ ۸۸ل 


١ف‎ ۱ ۱ 
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رتچ 
ەِا٤ ٠٦‏ عٗەا ٭ود٦د1‏ 
ص٤‏ ۷۷9 ۱۱ہ 3ھ اموطا 
٤۹‏ ١٤ا٤٤‏ ۶: ۴٭؛ ہے 3٤ص٢۲‏ 
٥6٦٥) ٤4‏ 55ا 


ھ٢‎ ۰ ٥ہ‎ 


8١۹9 ہ٤‎ ۳۰9٠۰ 


8.. حہفاەەمط ×ائ: ۱ ہ1 
٤7م‏ ںہ ٢ہ۶‏ 859.10060 
هطا ااد5> ۷دا ٢۰‏ ەم تج گإہ+جا 
9 8 )+" 


۹> ۰٣۳ب ۲٣٥٤۴‏ دجام 


۲۲۱٥ہ‎ ٤ہ‎ 


۔٤‏ ھا 


حی ھی صیحی سی مس سی یی ںای لی 


یں نو کی تی سی و سب یں وی یں .نی بحیں: ہی اد حر یں تی یں یں اح اح یں یں ہنی یں یں یں تل ان ال یں یں لی لی تی یں اس تی اع یں تی :یں لح یھ | 


مکارم الاخلاق 
٭ 
حمله حقوق عحفوظ 
طىع اول ٭: 1کتوبر عء۱۹ع 


تعداد۵ ...حم 





لاشر ع سید امدار علی تاج ء ساره امتیاز 
ناظم عحلس درق ادب ء لاہور 
طابع جع شخ بصرالدیرتیں 
مطبع ء رنڈنگ پرٹنگ پرس ء م اردو بازارء لاہور 
سرورق ء مطبع عالیسه ء ۱۲۰/۵ ممہل روڈ ء لاہور 
قسمب گیارہ روے 


تھا۔۔ ۰ ہے عی. سنے۔ے -__--_ ۳۰۔-1م6 9ءء 1 

ہیں 8 آ 7 رر 8 رھ ت جا ام ری جو جو 
کک ۶ گی کو ۔ پل ا ہس ۰ 7 ڈو گر اگ 7 2 4 ' 

7 ,1چت فکستتحتہھ ہہ تہ 


می ےی چک1 ہب .رھ 











<٦ وڑے‎ : 

پ- دا سو ےم ہایس هي سے سے داد 2 
5 ٠ے‏ ا 0 یم سَ جھرہ بآ دم دی 
ت 4 ِم 7 لت 27 
.ھ٠‏ گے سی 1 : ۷ 

یٹ کے کہ ٠‏ رو 

23 کچ 0 . 
اجھاا تج بی × ا 
رن ے4 ۰ یکا 
نرہ و ' ۶ نہ 6 آ 
.2 تا نہ 
اک . ہہ 4 ےھ 
4 و بج ونوھں 

چا غم ہر 


4 


مأه,ص٣س‏ "۸ہ ۔ کی گے 
وی ۱ 
رک 
+٭کے 3 


سم 
کےعت کس 3 
سےمیسھا ھت 


سن اع سس 


کیو ہت 
پاو 





|١‏ یک 
رقف 
یس 





سے امب 
4 یکر ,مس ممےمممےہے مے. گے کے 7م 
ہے کی ےم کر ملنتے ١‏ سم عحلت ٥‏ ج٭ ہے جال تو با ا 
ا و وو یں اہ موا مم پا کے 
ا 2 رٹ مرج کے رپ ھجو کر و 


٦ 
۰ 
۹+ 
٤ 
< 
۰ 
پھر‎ 
ٰ 


ہے ےہ 


خاندان 7 
ولادت -‫ 
یں َ‫ 
ملازیت ٠‏ 


سرسید سے روابط 


اعزازاب ۰ 
سادی 5 
اولاد 0 

ِ وفات : 
نصانیف َ 
مکارمالاخلاق ۔ 
مکارمالاخلاق کے مآخذ 
طہاعت و اشاعت 


مکار م الاخلاق 


دیباچه از مولف ‏ ۔ 


۲۳ 
٢۲ے‎ 
۴۲۱) 
9۹ 
7 


تہمد 


غ۳ 


باب اول 
خدا تعالی 
١‏ ۔ خدا کی تعریف - 
ہ۔ حداکی رحمب 
م۔ حدای عطمب 5 
ہر حذا کا لطف و قہر - 
جحخداکی قدروت - 


ہ ۔ حدا کا رری پہحنا ۔- 


ے +خدا سب کے دلوں ے آ گہ ے۔ 


- 


ہر۔ حدا کی راہ می حال لڑ کے کا سا نثدانا چاہیے 


۔ حداق عبادت -‫ 


ے٠‏ ۔ خدا جسے رکھے اے کون چکھے 


١ر‏ ۔ حدا تعالی کی معرفت ۔ 
پر غداے ارادت - 


٣‏ ۔ حدا کی تعریف اور توحید 


٣ء‏ ۔ یقیں کے معنی اور خدا پر یقین ہوۓ کے ۔تیجے 
0 اری :ام درکہہ حثاب ٠‏ 
٤)۔‏ تصرع و زاری لس در؟٤ہ‏ حناب ہاری 


ہہ ۔ خدا نے سدے کو کرے یا ۔ کرتے کا اختیار 


دیا ے ۔‫ 
0 


ك١‏ ۔ حداکی حکمت ے انسان کی غفلت 


ہ۔رضاو تسلم اہی چ 7 ۔- ہ کہ 
۹ر ۔ نکتہ ۔ٰ ۰ - : ہمہ 
باب دوم 
تہذیب الاخلاق 

۔ مہید - 2 3 ْ عہ 
ہے فلب ؛ روح ؛ نفس ؛ عقل - - ہ مہ 
۔ تہذیب اخلاق و حواس ظاہری و باطٌ٘یٰ ۔ ہکےہ 
م ۔ حوشی خلقی و ہد خلقی کی حقیقت 7 جو ۸۸7 
۔ اخلاق تقر پزیر ہے يانهیں ۔_ ۔. ۔ مہ 


ہب ۔ حسن خلق کیوں کر حاصل ہوتا سے ۔‫ کر ۹۸ 
ے ۔ ہذیب اخلای کے طریق ۔‫ - ہس ےا 


ہ ۔ لڑکوں کی ریاضت اور نادیب و تحسین اخلاق ۔ ٠١‏ 


و ۔ عدالت َ‫ ٠‏ - - -ح ١۹‏ 
ےہ ۔ شجاعت _ َِْ ۔ - ۔۹ ١١‏ 
١ر‏ ۔جواں دی ۔ ٠‏ - - سن 
زی : ۶ ٣‏ جح مہہ 
۔ سخاوت َ‫ -ح ٢۲٢۲۸‏ 
ہہ ۔ سخاوت : - - َ‫ کر و 
۔ سخاوت و بل کی تعریف اور اس کی حقیقت ۔ ٠م‏ 


ور - عل ًاعلاج ۔ :۱ پ ت نم 


ے١۔‏ حەاب -_ - - 


۸ ۔ حبراب س 5 


٭ر ۔انے سب ہہجانتے ‏ ۔ - 


۰ ۔ اپتا عیب اوروں کو لگانا : 
باب سوم 
علم و عمل و عقل 
١‏ علم ٍَ ی : 
۲۔ فصیلت علم ۔ 2 
علم کی مثل ۔ 2 
م۔ عقل :- طٍ : 
٠‏ عقل کے معای _ : 


پ۔عقل ک لم اور زیادہ ہونا 1 
ے ۔عفل ۔ َ‫ 2 
۸ہ۔عقل ۔ - َ‫ 
و ۔عقل وسرع ۔ ۹ : 


ہ۔عإ : : : 
١جر۔علموعقل‏ 3 : 
۴ ۔ چہالت اور عالم ۓے عمل کی ہذیت 
۳٣۔صوف‏ 7 . 1 

م۶۳ ۔ صوق 2 


۳م 


۳۵م 


‌ 
ای 
ً03 


بے 


لک 
ے۹( 
0۴۹( 
۳ 
۳ے 


۹ 


ےم 


ؤ۸ٌ‌م" 


(.( 


۶۔ استاد کے آداب ٦.‏ َّ 
-+‌٦‏ آداب طالب علم - - 
ے۔عالم ے عمل 5 ٍَ 


ہر۔ انبیاو جہلا کا بیان - : 


باب چہارم 
کہنا سننا 


3 5 5 ۔ زبان‎ ١ 
- ‫َ َ ۔ خاموشی‎ 
۔ کلام ے فائدہ کرنا اور زیادہ گوئی‎ ٣ 
: : جھوٹ بولٹا: ۔‎ 
3 ے ۔ غیبت کا بیان -۔ د‎ 
۔ کہاں کہاں غیبت کرنی درست ے ؟‎ ٦ 
1 0 : ے و حقل‎ 
: م۶ ۔دورخی باتیں کریقٰ ۔‎ 
5 5 و9و۔مدح وہجو ۔‎ 
٭ ۔ زبان حال کو زبان قال ہے نعبر کرنا‎ 
- ۔ استعارہ - ۔‎ 


٣‏ ۔ شاعر و شعرو شاعری کی برائیاں ۔ 
٭+ ۔شاعر و شمرو شاعری کی خوبیاں 
مر ۔ فکر اشعار د ٠‏ 7 


۲۱۱) 
۴۲۱١ 
۲۲" 
۲۰۲۲ 
۲۲٤۶ 
۰۲۰۲۰۰۲۸ 
۲۹ 
۲۲'۰۲ 
؟۲۲؟‎ 
لہ‎ 


ء۲۳۰۶ 


(و) 


۔ اشعار کا مطالعه اور ان پر سم ۔ 


ہم ۔ سخن ۔‫ پچ 


سے ۔وعظ اور اس ىک ضرورب ء اس کے فائدے ۔ 


اس کے آدابے ۔ ۰ 
١۔‏ وعطا کی ضروربثے ۔ 
۳۔ آدذداب وعط ۔- 


ہ۸ ۔ وعظ سے والوں کے آداب 


٦ر‏ ۔ بداو وعظ میں قصہ گوئی و اشعار 


۔ فرآں ۔ !یح 
۱م ۔ آداب سناظرہ ۲ 


٣۲‏ ۔ راگ و رقص وباعووجد 


باب پنجم 


عبت و عشق 


رر ۔ عبت و سوی ۔ 5 


ہ۔ اسبابے حیت 


م۔ مت الٹھی ۔ : 


م ۔ 'نسان کا دل اور محبت اہی کی لاٹ 


2 ۔شوووانس ۔‎ ٥ 


و ىطح و طایات 


پہ ۔ دوستوں کے حقوق جو ایک دوسرے پر ہیں 


ے ۔ اوہر کے بیان کا خلاصہ ۔ 


۲۰؟ں؟ 


م۲ 
۲۳۳ 
م٣۲۳‏ 
.۲۴۶۴۰۸ 


۲۳۴,۱۸) 


۲۰۲ 


۰۷٘ٴ۲۳۰۲۱ 


"ے۲ 
ہے ۲ 
ہے ٣‏ 
۲۷۱ 
مر 
ۓ۲ 


۲۹۰۸ 


(ز) 


ہ ۔ عسی - ۔- 5 ئب 7 ۲۹۹ 


۔ عزیز و اقرباء اہل و عیال کے ساتھ نیک سلوک اور 


اقرباے بد کی نکالیف ۔ - ۔-‫ - ۸ہ ۳ 
ررا۔اعشی - ۔- - َ‫ ٣ِ‏ م۴۳٣۳‏ 
٣‏ ۔ عسق 7 - َ۹ ۳٣۰‏ 
+م ۔ حیب کا کرتی ےچ ۔ - - -‌ ۳ں 
سے ۔ نودد و نالف ۔ 5 ث 2 ں۳ 
۶ ۔ افاف 2 7 3 ہے٣١۳‏ 
باب ششم 


گناہ و توبە 


١‏ ۔ گفاہ ۔ : .- - ۔ دقع 
غخیر وشر کی تقسم ۔ َ‫ َ‫ ٣٣م‏ 
ہے تونہ - - - ۔‫ ہصح ٣ج٣٣۳‏ 
ہم ۔ توبب کی ہدایٹ رق ہے جا ے٣۳۲‏ 
ے ۔ توب کا قبول ہونا 2 2 7 -ح ۳٣۸‏ 
پ ‏ توفیق ء ہدایت ء رشد ؛ عصت ۔ - ۹98م 


باب هفنم یہ 
دلیا و محبت دلیا 


رتاو۔دناک عغبب -‫ َ‫ 7 .۔-۔ے ۳۳٣ ٣۴‏ 


)(ح( 


9 ۔ حب دنیا کے اصول اور فروع - 


۳۳٣ 


مپرتاے١۔‏ دنیا کی مدمت کے باب میں نصیحتیں اور مُواعظ ۳۳٣۸‏ 


ہر ۔ دنیای مثبلات و شہیہاب - : 
ےووہ ۔ دنیا کی حقیقت و ماپیس : غ 
ور ۔ دنیا کے وہ سغل حں میں ساری دنیا ڈوی ہوئی ہے 
.ہ۔ یراب جہاں 2 5 : 
١ہ۔‏ مال دنیا , 7 - 7 


إم۔ مال کے دیی و دنیوی فوائد و نقصادك ۔ 


مم ۔ مال کی خرانیاں : 0 َ 
مم ۔ دنیا و خیانب مال 7 1 َ‫ 
٤ء‏ جاہ 7۲ 39 چ ۔ -‫ 


ہم ۔ مال و جاہ کا نعمٹ ومصیبت ہونا 1 

ےم ۔ انسان کو اپٹا کال و غلبم پسند ہونا ے۔ 

۸ہ ۔ مفح و ا کی حبت ؛ اور خوشی اور ہجو ک نفرت 
۹م ۔ مدح وذم میں لوگوں کے حال ختاف ہوتے ہیں 


.م۔ دنیا کے امور میں تقاوت 0 1 


باب معلم 
معاملات دلیا 


١‏ ۔تجرد و تابل کے فوائد و نقصان ۔ - ۔ 
ہ۔ کثرت اولاد 7 7 


ب۳ 
ے۳۳۴ 


۳6 ۴۹ 


امیس 
۱ 
۳٣‏ 
۰۸ 
اکس 
٣٣۳‏ 
سض 
۳۰۰۶ 


|۸ 


۳۱ 


ےے۳ 


(ط) 


۔ ثکاح کے طریقے َ 

م ۔ شوہر و زوحم کے حقوق ناہم 

ےتا .ےم ۔ صحبت وعزلت ۔ 
١‏ مصاحبت و جالست 2 


ر‫ تام ۔ کسب اور معاش 


پ؛ر۔توکلوجہد ۔ - 
ہروے؛ ۔عورتوں کے ساتھ میاشرب 
ہ ۔ نظر بازی ٌ 2 


و‌‌ 


معاشر . 


ور ۔ جوان عورت و مرد کو عصمت کے پاب میں نصیحت 


ے.۔ پر خوری َ‫ : 9 : 
۱م ۔ خود آرائی َ‫ - َ‫ َ‫ 
۲ ۔ بیاری ۔ َ‫ : َ‫ 
+م ۔ خواب و بیداری - - ۰ 
باب . 
رذائل و فضائل اخلاق ۔ صفات السانی 
١‏ غضب کی حقیقت َ‫ ٠‏ - 


ہو جب ۔ حلم ٌ ۔- 


م ۔ انقام میں جو باتیی کہٹی جائز ہیں 


ب۵ ۔ حقد یعنی کین - 


٦ہوے‏ ۔رفق - ۲ 


ےءے۔۳ 


ہے۳ 


۸۱ 


۸۷۹ 


"۹۰ 


۹۹۳ 


ص۳۹ 


۳۹۹ 


۰أ" 


"۴۳ 


"۴٦ 


ۓے ۴۱ں 


(ی) 


ر۔,ے,۔حسدوغبط(رسک) - - -ح ۲١۹‏ 
١×جروئم‏ ۔ حسد کے اساب ۔ ْ - کر کا5 
-صػك۔ہموسروںدو ا رار والوں و بگانوں میں ریادہه حسد 

ہوٹا ے - - - - مہ ۷۲۲۸ 
مرن ید کے ضر یک :93ا - - ہے ٣٣م‏ 
١‏ حاسد کی حالب ٍ - - .۳۴٣م‏ 
پہر۔ کر ػػےہاں ۔ - - - ہے مم 
ے۔حل چیروں تا نکر ہوا ےے - 7۲ .صس ۳٣۳٣٣‏ 
بروو ۔تکر عم 2 : - ے٣۳۳‏ 
٣.‏ ۔ نکر عاد نت ۔-‫ - : سم 
رم حس ونس کاتکر ۔ - 5 کہ 
۲پ وے۔]۔ نکر جال ومال ۔ : کے تم 
یمم ۔ نکر قوب و رور و کیرب نابعی و مددگاراں ا 
++وہم۔ نواصرووتکر 5 0 3 کن 1م مت 
و اوت : 5 2 7 ہس ےےم٣۳‏ 
ہو ۹ ں۔ عغرور ۔ - َ 5 و 


ل 
ل 


حرص و طمع کی یدب -_ وقتاعب اور اوللوں سے 
نوع نی رکھنے کی عادتی ۔ ۔-‫ منحچنٴ ۴م 


۱م ۔ طمع کی مصبب محدوم کو حادم بناتی ے 


- ہ |ویم 
ہس ۔ بر ۔ - 7 ۰ جٍ ہا ےم 
٭م ۔ سکر - ۔- - - ہس کم 
ہم ۔ نعمث حس پر سکر واجب ے ۔ ۰ ہے چم 
رم ۔ لداب علم و حکمت و معرقف - 7 ہے سم 
ہم ۔ خلق شکر نہیں کرتیقی ۔ ۔‫ - -ح ۹ووم 


٭+ورم۔خوفورجا ۔ : 7 ہے ہم 


۔ 


موم ۔رنا ۔ ج َ 
ام تا ٭م ۔ قلب و حفظ قلب چپ 
ہرم ۔- طہارت - - ٍ 
رم ے تعلہد ٌَ 7 چُْ 
پہم ۔ انسان کی سیرٹت ستوده ۔ 2 
ےم ۔ لتصحب فرزند -۔ - ٌ۰ 
رت الات نے 5 - 
وم ۔ آدات طعام . 7 ٠‏ 
ےم ۔ شرب خمر ََ ۔ 
بے ۔ سفر ۔ - : َ‫ 
ہے ۔ طلاقب وجد و مزاح -۔ - 
]مو بے ۔حال - ٦‏ 5 
٤ء‏ ۔ نصاخ 7 5 ۰ 
ہم ۔ سیاسب مر ام کے 2 
باب دھم 
عمر و وقت و موت 
اف کشر ےی و نے 
تا ءے ۔ عمر کی شرافٹت اور ہے ثاتی ٴ ے اعتباری و 
ے بقائی -[ 1 . 
ہوے ۔ پیری و جواتی ۔ - 
ہو و ۔ عہد جوانی میں جو باتیں ہوق ہیں 
.ا مصول عمر -۔ : ت 
۔اختفاے مات عمر ٌَ 7 


ہے مسوف۔ - 2 . 


٦ے‏ ۳ 
۹ے٣٢‏ 
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باب یازدھم 
حکایات 

”از - ٣ت‏ 

3 ۔ آندھوں کی "مایق‎ ١ 
۔:٣مّ ۔ حکایب احول - - 7 2 ہا‎ 
تػت٣غ۴ م ۔ حکایت - -۔-‫ -۔‫ ۔ --ے‎ 
۔٢[‎ ۰ ہم ۔ حکایت ؛ دیا کی حقارب ۔ ت‎ 
۔ حکایت بعالٰ ۔ - - سح ٭ ۳ت‎ 
"٣ےہ‎ - ۔ پہرے کی عیادت ہمساۓ کی -۔‎ 


ے ۔ حکابت ؛ حصرت یوسف کی ملاقاب ےچ لیے آننا کا آىا ۸٣٥ھ‏ 
باب دوازدھم 


١‏ ۔علم تار کے فوائد - ۔ ۔ 3 ۳۰م 
۲ ۔ علم تار مح کی احتیاج سب سے ریادہ ارباب فرمان کو ے م۵۳ 


+۔ علم تار پر اعتراض ۔ - - -ح ۵٥۴۵‏ 
م ۔ تدوین علم تار کے لیے كکیاسرائط ضرور ہیں ؟ ۔ ۵۳۵ 
ث‌ّْ- قدم ویران عارتیں ۔‫ - ۔-‫ ے٣۵‏ 
٦‏ ۔ جوم وعال وسگون ۔ غْ رم 
ے ۔ طبیب 2 : ۔ ۔ ۵۳۹ 
ہ ۔ تکلف ۔ ك|ْ 3 2 5 صسہ مم٥۲‏ 
ازم تج 7 .7 صح (م۵ 
+ہرا۔ خائمب۔ 2 


2 ج َ‫ -سح مت۵ت 


مقّدمہ 


احمد رضا 


حیات ذ کاء الله 

خاندان ی 

شسالعلإ خان بہادر مولوی عغِد ذکاہ اللہ کا خاندان عرصہٗ دراؤ 
تک امیر تیمور گورکانی کے اہی گھرانۓ کا اتابک (معلم اوو 
اىالیں) رہا ے ۔ ان کا سلسلہٗ نسب حضرت ابوبکر صدیق ہے 
جا ملتا ے'۔ مولوی مد اساعیل صاحب ہانی پتی ے مولوی ذکاہ اللہ 
کے صاحب زادے مولوی عنایت اللہ کی سواح عمری (صفحب ہ) 
میں لکھا ے کہ ان کا خاندان شہخ صدیقی ػہہلاتا تھا ۔ یں خاندان 
سلطنت مغلید کی ابتدا میں غزنی سے ہجر تکر کے پنجاب میں وارد ہوا 
اور کجھ عرصہ لاہور میں قیام کرتے کہ بعد ان کے جد امجد دہلی 
منتقل ہوگۓ ]۔ مسٹر اینڈریوز کےقول کےمطابق مولوی ذکاء التہ کے 
جد اعلبٔی حافظ مد علی کی وفات کے بعد ان کے بیے حافظ مد ابراہیم 
اپنے باپ کے عہدے پر شاہی گھراۓ کے معلم ک حیثیت سے فائز 


١‏ ۔ مولوی ڈکا اللہ دہلوی: سی۔ ایف۔ اینڈریوز ‏ مترجمہ ضیا+الدین احمد 
برنی ؛ تعلیمی ‏ سکز کراچی؛ صفحد وہ ۔ مسٹر اینڈریوز پادری تھے۔ 
مں مولوی ذُکاہ اللہ کے بڑے معتقد اور دوست تھے ۔ چنانچہ مولوی 
ذکا اللہ کی وفات کے بعد انھوں نۓ ان کا تذکرہ انگریزی زبان میں 
لکھا جس کا ترجمہ ان کے (اینڈریوز _ي) شاگرد ضیاء الدین احمد برق 
ےۓ اردو میں کیا ۔ اس ترجے کو تعلیمی ص کز کراچی کی طرفته 
ے انھوں نے خود ہی ۵۲و ع میں شائع کیا۔ <٠‏ 

۔اردو کے امور شعرا اور نثر نگار 0٣3۹۷ 206488 ٦‏ ہہ صہ7) 
166۲٥(‏ ۲۷ : سرعبدالقادر ؛ صفحد .۹م (ذکاہاللہ ہرمضمون) ۔ 

۳ 


ہوۓ۔ ان کے بعد ان کے سب سے بڑے صاحب زادے حافظ 
چد بقاء الہ اپنے باپ کے قائم مقام کی حیثیت سے شہزادوں کے اتالیق 
مقرر ہوۓۓ۔ حائظ مد نقاء اللہ ء مولوی ذکاہ اللہ کے حقیتی دادا نھے ۔ 
جب انھوں نے اس دار فانی ہے رحلت فرمائی تو مولوی ذکاء الله 
' الع ما فا اھ کو یر سیت کان پر گنا 

سر عدالقادر اۓ مصموں می رقم طراز ہپں کس مولوی 
ذکاہ اللہ کے والد نزرگوار ےم ؛ع تک اس سصب پر سرفراز رے٢۔‏ 
حفاظ کا یہ خاندان انے وقت کے بلد مرتبیسب عل| اور صاحامںس 
شبار ہوتا تھا ۔ مولوی ذکا ال کے ہم عصر ء دوست ء سواخ نگار 
مسٹر اینڈریور کا کہنا سے ک“ مولوی دکا؛ اللہ اپنے باپ کی دوسری 
اولاد تھے ۔ ان سے پہلے ایک لڑکی شر حوارگی ہی میں انتقال 
کرکئی تھی ۔ چنانحد مولوی ذکاہ اللہ ء جو سپ ہے بڑے بیٹے تھے 
اتدا ہی ے اہی حل میں معلم کی حہبیت ہے باپ کی جگہ لینے 
کے لیے منتخب کر لے گئے اور اسی نبح پر ان کی تعلم کا آغاز 
ہواء لیک ے۸ ۱ع تک اں کے داپ کا منصب پر رہنا ظاہر کرتا ے 
کلم ذکاہ اللہ تک ىوبت نم آئی ۔ 

مولوی ذ5ء اللہ کے دادا حافظ چد بقاء اللہ اپنے تتوے اور 
دین داری کے لیے دپلی بھر میں مشہور تھے ۔ بہتر (ہ,ے) برس تک 
متواثر وہ شاہی مسجد میں تماز با جاعت ادا کرۓ رے اور ایک 
دن بھی ناغہ نہیں کیا اور نماز ہی کی حالت میں ان کا انتقال ہوگیا۔ 
انھوں نے نوے سال سے زیادہ عمر پائی تھی ۔ 





١-۔مولوی‏ ڈکاہ اللہ دہلویٴ: سی ۔ ایف ۔ ایڈریوز مت ہے چسجے 


ہ۔ اردو کے باور شعرا اور تر نار “مد کور (انگریزی) : سرعبدالقادر؛ کا 
صلح .ور 


۵ 


سمولوی ذکاء اللہ کے والد حافظ ثناء اللہ بھی دین‌دار اور متی 
انسان تھے ۔ انھوں ۓے اپنی زندگگ می ںکبھی دورغگوئی نہیں ک اور 
نم کسی ہے غلط طرز عمل اختیار کیا ۔ وہ اعتکاں میں بیٹھتے تھے 
اور گھنٹوں تلاوت کلام جید میں مصروف رہتے تھے ۔ خدا پر 
بھروسے اور نوکل کا یہ عالم تھا کہ کسی دولت مند کے سامنے 
ہاتھ پھیلانا تو درکنار ء کسی درویش سے دعا کی التجا تک کو 
گوارا نہ کرے تھے ۔ وہ مزا کوچک سلطان کے اتالیق تھے جو 
بہادر ساہ ظفر کے سب سے چھوئۓ لڑکے تھے۔ جب بہتر(ہے) سال کی 
عمر میں آن کا انتقال ہوا تو وہ جامع مسجد میں پانجوں وقت کی نماز 
باقاعدگی کے ساتھ ادا کرتۓ تھے اور متے دم تک قرآن بجید کی 
آیات ان کی زبان ہر تھیں' ۔ یہ ملخص مسٹر اینڈریوز کی کتاب 
سے ماخوذے۔ اس سے صرف اتنا معلوم ہوتا ہے کس ےتہ۱۸ع تک 
مولوی ذکہ اللہ کے والدین بەقید حیات تھے ۔ مسٹر اینڈریوز ۓے 
مولوی ذک اللہ کے افراد خاندان کی وفات اور ولادت کے 
سنین نہیں دے ء حالانکی مولوی ذکاء الله کے قریب ترین دوست 
اور ان کے معاصر ہوتے کی حیثیت سے وہ یہ کام بڑی خوں ہے انجام 
دے سکتے تھے ۔ 

مسٹر اینڈریوز ۓ مولوی ذکا اللہ یک والدہ کا سنہ وفات 
نہیں لکھا اور نہ یہ معلوم ہوتا ے کہ ان کے والد اور والدہ میں 
سے کس کی وفات پہلے ہوئی اور کس کی بعد میں ؛ لیکن اسی 
کتاب میں مولوی ذکاء اللہ کے بیٹے مولوی عنایت اللہ کی ایک 
روایت ہے مولوی ذک اللہ کی والدہ کا سنہ وفات معلوم ہو جاتا 
ے۔مولوی عنایت اللہ ء اینڈریوز سے اہی دادی کا ایک واقعہ بیان 


و ۔ سولوی ذکا؛ الہ دہلوی : سی ۔ ایف ۔ اینٹریوزء صفحد ۳ہ تا ےہ ۔ 


کرتے ہوۓ فرماے ہیں : : 
'مجھے ان کا ڑھاپا خوب یاد ے ء اس لیے کہ جب ان کا 
انقال ہوا ے ء میری عمر نو سال کی تھی '۔ٴ“ 
مولوی ایت اللہ کا سال ولادٹ بقول٣‏ مولوی ٭د اساءیل 
صاحب پانی ہی ے؛ ومبر ۱۸۹۹ع ے ۔ اس لحاظ سے مولوی 
ذکاء الق کی والدہ سدرجہ بالا یان کی روذنی میں ےے۱۸ع کے لک 
ھک وفات پاتی ہس ۔ : 
مسٹر اینڈریوز کی کتاب ہے یہ بھی معلوم ہوتا ے کہ مولوی 
ذکاہ اللہ کے ہیں دھائی اور تین بہنیں تھیں ۔ ان میں ہے کسی کا 
تام آىووں ے نہں لکھا۔ ان کا ذکر بھی مولوی ذکہ اللہ ک 
نیرت کے دوراں میں برسبیل تذکرہ آ گیا ے ۔ مسٹر اینڈریوز 
لکھتے ہیں : 
”آنھوں ےۓ (مولوی ذکاء الہ ے) والدین کو اپنے خرح سے 
حح کرا دیا ىھا ۔ آنھوں ۓ اپنے چھوۓ بھائی کی تعلم 
کے احراجاب کا ىار بھی آٹھایا اور اپنی تینوں بہنوں 
اور دو بھائیوں کى شادی کے مصارف بھی خود ہی 
برداستب ک ے٣_؛؛‏ 
یہ بھی معلوم ہونا ے کم مولوی ذکا الله جب تک اپنے 
افراد خانداں کی ذمہ داریوں سے عہدہ برا نہیں ہو گۓ ء؛ آنھوں ۓ 
شادی نہیں کی ۔ تمصیل آگے آی ے ۔ 
و ایضا ۲ صصح پر ۔ 
ہے نقوش ؛ تُخصیاب نمی : مولوی عابت اللہ پر مولوی ٭ اسباءیل 
پانی پٹی کا مصمون ء صفحصب مم ۔ 
۔ مولوی ۔کااتہ دہلوی : اینڈریوزء صلتحم مور ۔ 


ولادت : 

مولوی ذکہ اللہ ۱۸۳۲ ع میں دہلی کے کوچم بلاتی بیگم میں 
متولد ہوۓ'۔ بہ مکان تشاہی مسجد اور قاعہٴ معلی کے درمیان واقع 
ے٢‏ ۔ مد یحیلی بنہا لکھتے ہیں کہ ان کے والد کا مان اب بھی 
(ے ۹۲ ۱ع میں) کوچد جیلاں میں موجود ے ۔ مسٹر ایٹریوڑ بھی 
اسی مان می مدولوی صاحب سے ملے حایا کرے تھے" ۔ ایسا 
معلوم ہوتا ے کم سروع میں ان کے والد کوحم بلاق نیکم میں 
رہائش پدیر ہوں کے ۔ دھر آنھوں ۓ اپنا ذاتی مکان 'ئوحم چیلاں 
میں لے لیا ہوا ۔ 

جہاں تک مولوی دکا: اللہ کی ولادت کے سال اور مہینے کا 
تعلق سے ؛ اس پر سب بدکرہ نکار متعمی ہس ؛ لپکن ارح ولادت 
(یعنی دن) کے سلسلے میں احتلاف پایا جانا ے ۔ مسٹر اینڈریوز 
ہم ۔ اپریل ۱۸۳۲ء لکھتے ہہ ء جب کا ید لی ہا سیر 
المصثقین؟' میں یکم اتریل ۳۲ رع ان کا سال ولادت قرار دیتے 
ہیں ء اور ڈاکٹر سید عبداللہ صاحب ے بھی اسی سے انفاف کیا ے٣۔‏ 
''یاد ایامٴ“ کے مصنف *د عبدالرزاف کانیوری (صاحب ااہرامکم) 
ڈکاہ اللہ کے سال ولادب کے سلسلے میں رقمطراز ہں :-- 


وہ سجرالمصفی : چد ےيل تنہاء جامعد ملیە پریِس؛ ۱۹۲۸ع)٤‏ صفحم سے ۔ 

پ ۔ مولوی ذکااللہ دہلوی ‏ صفحس ٛہ ۔ 

س۔ سیرالمصنفیں مع تتہا ء صفحد سم ۔ مواوی دکاالہ دہاوی : اینڈریوز 
مت ورے 

سم سر سید احمد خاں اور ان کے نام ور رقا: ڈاکٹر سید ع۔دالہ > 
صفحی رر ۔ 


م۸ 


”غدر کے زماۓ میں موصوف (ذکاہ اللہ) کی عمر تخمینا ٣٥٢‏ 
سال دھی ۔ اس حساب ہے ولادتکا سال ۱۸۳۲ع) ۱۸۳۳ع 
قرار پاتا ے ۔جواں انکار ء آلام اور عسرت میں گزاری ؛ 
الہ ہ ڑھاے میں فارع البال تھے '۔)؛ 
مبرے خسال می کر اینڈریوز کا سان تارخ ولادت کے 
سلسلے میں زیادہ فاىل لحاط ے کیونکہ انھیں سولانا کی ٭عاصرت 
کے علاوہ اں کی دوستی کا بھی شرف حاصل تھا ۔ علاوہ ازیں 
مولوی دک اللہ کے بی مولوی علایب الہ ؛ حو اییڈریوز کے ىذکرۂ 
دکا اللہ کے معت۲ر برین راوی ہس ء آنھوں ے ھی اینڈریوز کی اس 
سلسلہ میں رسای ک ہوگ ۔ 
بیں : 
علإ| اور حفاط کے اس گھراۓ می ء جو شاہی خاندان کا اىالیق 
ھی بھا ؛ جس قسم یک پربیب درکار تھی ء مولوی ذکاء اللہ بھی اس 
سے ہرەمند ہوۓ۔ مولوی دک اللہ کی تریس سے دلحسبی سب 
ا ژیادہ اں کے دادا حافط خغ۔ ساء اللہ کو تھی ۔ وہ ڑھاے میں اپنے 
پوے کو ہایب پاندی ہے تعلم دیتے تھے؟ ۔ 
سر عبدالقادر انی کتاب ''اردو کے نام ور شعرا اور نترنگار؛ہ 
(ا گریریء صد×ہہ) میں لکھنے ہ ںکہ مولوی ذکا الہ کی ذہانت 
کم اں کی عمر درف جھ رس کی بھی ء گلستان سعدی جیسی مشکل 
کتاب پڑھنی شروع کر دی تھی ۔ 
اینڈریوز ے مولوی دکاء اللہ کے بحین کا نقشہ اس طرح 


ک٠‏ شس سم تج 


و ۔ یاد ایام : بد عبدالرراں کاپوری ؛ صفحب ہیں ۔ 
۔ مولوی ذکا؛ اللہ دہاوی : اینڈریوز ء صفحد ,و ۔ 


کھینچا ے : 
ذکاء اللہ بجپن میں نہایت ہی حسین تھے اور قلعے کے اندرو 
مغلیں دربار کی بیگات آن ہے بہت محبت ہے پیش آتی 
تھیں ۔ جب ان کی عمر چھ یا سات برس ک ہو گئی ء تو 
آِن کے والد ء جو محل میں شہزادوں اور سہزادیوں کے 
ا ایی تھے ء تہواروں اور دوسرے مواتقع پر انھیں 
زرق برق لباس پہنا کر آتس بازی کا تماشہ دکھاۓ لے 
جاے اور وہاں وہ بیگات انھیں تحنے دیتیں جن کی دعوت پر 
وہ بس طور خاص بلاۓ جاےۓ . . . چھوٹا بجہ نہایت جوش 
کے عالم میں اہنی ماں کے پاس گھر جاتا اور جو تحنے 
تحائف اہے ملتے ء انھیں دکھاتا ۔؛؟ ٠‏ 
اق اس سے یہلے بیان کیا جا چکا ے کم چھ سال کی عمر میں 
مولوی ذکا اللہ نۓ ”گلستان سعدی؟ پڑھنا شروع کر دی تھی ان 
ان ى ولادت کے حساب سے ے۱۸۳ع یا ۱۳ع میں ان کی تعلم 
کا آغاز ہو جاتا ے ۔ چونکہ ىعلمِ یافتہ خاندان کے چشم و چراغ 
تھے اس لیے ان کی تعامم ابتدا*ٴ گھر پی میں ضروع ہوئی ۔ ان کے 
استاد ان کے دادا حافظ پقاء اللہ بھے ء جیسا کہ بیان کیا گیا سے ۔ 
حامد حسن قادری ''داستان تارمخ اردو؟ (صفحم +مم) میں 
لکھتے ہیں کم مولوی ذکاء اللہ بارہ برس کی عمر میں دہلی کالج میں 
داخل ہو گۓے تھے ۔ ان کے سنہ ولادت کے حساب سے دہلى کالچ 
میں داخلے کا سال مع متعین ہونا ے ۔ اس طرح چھ سال 
تک وہ گھر پر تعلیم حاصل کرۓے رے ۔ مسٹر اینڈریوز لکھتے 


۔اردو کے امور شعرا اور نثر نگار : سر عبدالقادر صنحب .۔+ہورے 


1۰ 


زین کی: بازہ برعن گی ضر می مواویٰ 25 اھ کو ذہل کے قم 
سکول (اس سے ماد دہلی کالح ہی ے) سے بہلی صاتبہ انعام 
ملا' ۔ گویا مولوی ذکہ اللہ جس ال اسکول می داخل ہوئۓے 4 
آٴ آسی سال اچھی تعلیمی صلاحت کی ٹا ىر انعام بھی حاصل کرلیا۔ 
مولوی ذکاللہ کی اپتی ایک کتاب ''تعاہ الاخلای))؛ کے دیباجے 
سے معلوم ہونا ہے کم انھیں حکہٴ :علم کی خرف سے جو سال تک 
تعلیعی وظۂ۔ بھی ملتا رہا ے؟ ۔ آس رماے مس حب کہ انگریزی 
تعلم کو کفر و شرک ہے تع کیا جانا دچاء اہک غالش بتتی 
گھراے کااابی کر کی اس امکول سی ئل کر ا اثرت ااگیز 
معلوم ہونا ے ۔ لیکں الا مولوی دکاء اتّہ کے والد کی دوربین 
ناپ سلطب ارتا آےۓ وا ی بیصہی کا اندازہ کر چکی نھیں۔ 
انگریڑوں کے رورافروں عروح لو دنکھے ہوۓ انھوں ےۓے حسوس 
کثر لیا ہوڈ ”ٴء شاہی خائداں کی اىالی ات زیادہ عرصے تکه 
برقرار نہ رے گی ۔ حذاعم بے کا مستقسل محفوط کرنۓ کے خیال 
سے انھوں ے اسے دہلی لح میں داخل کرا دیا۔ 

حامد حسن قادری کے سب فول جب مولوی ذکہ اللہ دہلی کالج 
میں داخل ہوۓ تو مولوی مد حسین آزاد اور ڈپٹٰی نذیر احمد کا 
ساتھ ہو گیا اوران ہے تعلقات استوار ہوگئے۔ ماسٹر رام چندر ریاضی 
کے استاد تھے اور انے اس لاتی ساگرد بر حاضص عنایسب فرماے 
تھے ۔ ذکا:التہ ہمیدم اول نمیں پر کامیاب ہوے تھے اور وظنے 

۱۔ سولوی دکااش دہلوی ی : ایٹڈریورء صفحہ رر ۔ 

۔ تعایرالاخلای : دکاہ ابق ء مطع چشمہ فیض ء ۳ءع ذدہلى ء صفح ۔ 


وہ و صاحب کا اپنا بیاں سے جو انھوں ے ”التاس۶٭ کے عنوان 


حاصل کرۓ تھے ۔ انھوں ے اسی قابلیت کی بنا پر دو تمغے بھی 
حاصل کیے' ۔ سر عبدالقادر لکھتے ہیں : 
”ابھی ان کی عمر سولں سترہ برس کی تھی کہ انھوں ے 
۱٦‏ 118 کا امتحان پاس کر لیا اور دو چاندی 
کہ تمغے حاصل کے ۔ اس کے فوراً بعد اسی درس گاہ 
(دہلی کالج) میں ٹیچر کی حیثیت سے متعین کی گئۓ ٣‏ ُ۲ 
مچد عبدالرزاف کا:پوری اپنی تالیف ''یاد ایام؛؟ میں لکھتے 
ہیں کہ مولوی ذکا اللہ دہلی کالح کے مسہور طلرں میں تھے ۔ 
مولوی نذیر احمد ء مولوی مد حسین آزاد ء مولوی ضیاءالدین اور 
شمامت علىی ان کے ہم سبق تھے ... تمام علوم میں انھیں ریاضی ء 
سائنس اور علم ادب سے ذوی تھا ۔ طالب علمی کے زماے سے ان کی 
ریاضی میں شہرٹ تھی ۔فارسی علم ادب میں مولوی امام بش 
صہبائی ان کے استاد نھے۳۔ اس زماۓ میں ء جب کہ مولوی ذکاللہ 
کالج میں داخل ہوۓ؛ مولوی امام بش صہبائی بھی پڑ هھاے تھے۔ 
مولوی صاحب صہبائی سے فارسی پڑھتے نھے٣‏ ۔ 
کسی تذکرہ نگار ے مولوی ذکااللہ کی نکمیل تعلمم کا سنہ درح 
نہی ںکیا ۔ البتہ سر عبدالقادو کے گزنتہ بیان ہے واضح ہونا ے کہ 
وہ سولہ سترہ برس کی عمر میں تعلم ہے فارغ ہو چکے تھے ۔ ان 
کے سند ولادت کے اعتبار سے ؛ جو ۱۸۳۲ع سے ) تکمیل تعلم کا سال 





١‏ ۔ داستان تار مخ اردو : حامد حسن قادری ء صفحب ہمم ۔ 

ہ۔ اردو کے نام ور شعرا اور نثر نکار (انگریزی) : سر عبدالقادر > 
صفحں و ۔ 

+۔ یاد ایام : مد عبدالرزاں کانپوری ؛ صفحہ ہرم ۔ 

م ۔ مولوی ذکااقہ دہلوی : ایڈریوز ء صفح ہو ۔ 


۳ 
و 2 ہی ذ ات کا آئندہ بیان بھی اس 
۹ع فرار پاتاے ۔ خود مولوی ک ۱ 
ملازب : > 7 ْ- 
سر عصدالقادر لکھتے پس کہ مولوی صاحب فارغ التحصیل 
: سے 37 طف - ک 
ہوئے کے فور بعد دہلی کاح پی میں ریاضی کے رق کر ۰ 
گئۓے ۔ تعلم سے فراغت کا سال ہم ے ۸۹ع متعیں کیا ہے ہد 
آغاز ملاس کا سال بھی سی عرار پاے کا۔ اس کی تائد مولوی 
۶ : ان تاب اعلم الاخلاق“ 
ذٴکاللہ خود بھ یکرے پں ۔ اھوں ے ا ەی “ تعلم 
میں ”العس؛) کے عنواں سے جو دیہاچہ مبرد قلم کیا ے ء اس میں 
ورماے ہیں : 
”مالک مغری و سای و بنجاب کے سررستہٗ ىعلم میں میری 
ساری عم سر ہوئی سے ۔ اس ے2 احساناتپ عطم میرے 
”در سکتا ۔ اس ے اپنی گرہ سے روپہ خرح کرکے حهے 
سکھایا پڑھایا ۔ خود چھ ہرس تک وطلید دار طالب علم 
رکھا۔ اسی ے چھتیس نوس تک اپنا ملارم رکھا'۔؟؛ 
مولاوی دکاےه ۰۶ می٠‏ ریٹائر ہوۓ۔ اگر ۵ع مد 
ے ہم حار ح کے حائیں تو باق ۹٭۱۸ع بچتے ہس ۔ چدانجں وہ اسی 
مال ہے آرنی ملازىت کا آغاز کرۓے ہی ۔ 
یہ انت ہوگیا کہ انھوں نے چھتیس درس تک نحکہٗ تعلم می 
خدمات احجام دیں لیکن ان چھتیس برسوں میں وہ کہاں کہاں 
متعین رے ؟ اس میں اختلاف پایا جانا ے ء لہدا مناسب معلوم ہوتا 





١‏ ۔ تعلی الاخلاق : مولوی ذکاانقہ ء مطع چشمہٗ فیض ذہلی ٤‏ ۱۸۹۲ع ء 
ملوک جلس ترق ادب لاہورء صفحص ر۔ 


۳ك 


ےکم یں اختلاف اور تذکرہ نگاروں کی آرا ختصراً قارئین کے سامنے 
پیش کردی جائیں ۔ 
سب سے پہلے ''یاد ایام)“؛ کے مصنف عبدالرزاق کانہوری ک 
راۓ ملاحظہ ہو : 
''تعلم کہ بعد دلی کالج میں معلم ریاضی مقرر ہوۓ ۔ بعد 
ازاں (اگرہ میں) اردو فارسی کے پروفیسر ہو گۓے سے سال 
تک یں خدمت انجام دی ۔ ۱۸۹۹ع میں نارمل اسکول 
دی کے ہنڈماسٹر ہویۓ اور ۲ع سے میور سنٹرل 
کالج الہ آباد میں پروفیسری عری فارسی پر متاز ہوۓ ۔ 
اور مسلسل رم سال کے بعد پنشن لے کر دلی آگۓے'“۔ 
اس سے ید نہیں معلوم ہوتا کم دی میں کب تک رے اور 
و او ار خاص طور پر ان کی مدتٹ ملازمٹ رم سال 
حل نظر ے کیونکہ مولوی ذکاللہ کا اہا ىیان ہم نقل کر چکے ہیں 
جس میں انھوں نے اہی مدت ملازمٹ چھتیس سال بتائی ے۔ علاوەازیں 
الہ آباد کی ملازمت کی مدت چودہ سال بنتی ے۔ نیز آگرے میں وہ 
پروفیسر کیسے مترر ہو گۓ جب کہ اىھی انھوں نۓ پڑھانا شروع 
ہی کیا تھا ؟ 
اب حامد حسین قادری کا بیان ملاحظد ہو : 
''تعلم سے فارغ ہ وکر اسیکالج میں معلم ریاضی مقرر ہوگئے۔ 
پھر آگرہ کالج میں سات برس نک معلم فارسی و اردو 
رے ۔ ۱۸۵۵ع میں ڈپٹی انسپکڑ مدارس ہو گے ۔ گیارہ 
سال یہ فرائض انجام د ےکر ۲ ,۱ع میں ارمل اسکول 


۔ یاد ایام : عبدالرزاق کانپوری ء صقح ے۲۸٢‏ ۲۸۸ ۔ 


ع۴۳ 


دہلی کے ہیڈماسٹر ہوئۓ ۔ تین سال بعد اورینٹل کالج ک 
لکحرری کے لیے پروانہ تقرر آیا ء لیکن اتفاق ہے اس 
کے ساتھ ہی میور سٹرل کالح الہ آباد کی پروفیسری بھی 
آپ کو پیس کی گئی ۔ آپ ۓ الم آباد کو ترجیح دی 
اور سال اس کالج میں پروفیسر فارسی رہکر ۱۸۸۵ع 
میں ہسمن حاصل کی' ۔؟؟ 
۵ع ہی ہبی انسکٹر مدارس ہوے ہس اوراس سے پہلے 
سات سال آ کرے میں پڑھاتے ہں۔ اگر ۱۹ع سے آ گرے میں پڑھانا 
شروع کریں حو ان کی آغار ملازت کا سال ے ء تبھی ۱۸۵ ع تک 
ساب سال مکمل ہوتے اس ۔ اس طرح یہ فرض کرنا پڑے گا کس 
دا کاع میں اىچوں ے ۹م ع می ملازمت کا آغا زکیا اور اسی 
سال وہ آگرے ہلا ا اج 
ڈاکٹر وحید قریسی صاحب نے ''اردو کا ہہترین انشائی ادب؟ 
میں مولوی دکااللہ پر حسب ذڈیل تعارق نوٹ قلم بند فرمایا ے : 
”دبلی لالح میں ىعلیم پائی ء معلمی سے ملازمت کا آغاز کیا ۔ 
۸۶ع (صحمح ۱۸ع ے) میں ڈپئی انسپکٹر مدارس ء 
٦ہع‏ میں نارمل اسکول دی کے پیڈماسٹر ؛ میور سنٹرل 
کالع الہ آباد میں بندرہ برس فارسی کے استاد رے ء 
۶ء میں پنشن پائىی٢‏ ے)؛ 





١ہ‏ داستان تار اردو؛ حاسد حسن قادری ؛ صقح رہ ےمم ۔ 
حامد حسن قادری کا ىیان 'میرالمصغفین؟ ہے ماخوذ ے ۔ دیکھپے جلكہ 
ڈوم ٤‏ صفحب ہے ۔ 

۴ اردو کا ہترین انشائی ادب : ڈاکثر وحید قر 


۱ یشی ؛ میری لائہریری 
لاہور ؛ صفحم ہے 2 


ه۵ 


”یاد ایامٴ؟ کے گزتتد اقباس کے مطابق مولوی ذکہ اللہ 
۱۸ع میں سور کالح میں پروفیسر مقرر ہوۓ ۔ چنانجہ الہ آباد کى 
مدت ملازمت زیادہ سے زیادہ چودہ سال بتتی ے کیو نکی ۰۵ ۱۸۸۰ع 
میں ریٹائر ہو جاے ہس ۔ 

سسٹر اینڈریوز نۓ صرف ان کی دی اور الہ آباد کی ملازمت 
کا ذکر کیا ے اور وہ بھی برسیل ىذکرہ ۔ انھوں ے الہ آباد یق 
ملازمٹ کے بارے میں ایک اسوس ناک علطی کی ے جس کا ازالہ 
ضروری معلوم ہونا ے ۔ ملاحہ ہو : 
ہ آباد نس ےس سال تک کام کرۓے کے بعد ان کی 
سکدوسی کے معئی ید نہیں تھے کی وہ..,ء۶' 

مسٹر اییڈریوز ے ان کی پوری مدت ملازمت ا'ہ آباد میں 
حصورکردی ے حالایکم ! 'ہآباد می وہ صرف چودہ سال ل رے ہیں ء 


(۳,۲ 


یعی "۸ئ سے ۱۸۸۰۶ع تک۔ 
آخر میں مر عبدالعادر کے سان کا خلاصب ملاحناہ فرمائیے 
جو ہت سی غلط دہمیو ںکا موحجب پر سکتا ے۔ ۔ فرساے ہیں : 
”'دپلی مس وکجویھوہ ملازمت کا آغاز کیا؛ ےے 
سال تک حکہٗ تعلیم ہے منسلک رے ۔ دہلی ہے آاگرے 
0 اور آگرے سے پھر دپلی لاۓ گء ۔ کچھ عرصم 
نارسل اسکسول کے ہیڈماسٹر رے اور اس کے بعد 
ڈھٹی اسپکٹر آف اسکول مقرر ہوۓ۔ ےہ ۱ع میں میور 
کالج الہ آباد گئے اور ہے,ع تک اس خدمت پر ماىور 
رے ۔ اس کے بعد پنشن پر ریٹائر ہو گۓ ۔ ریٹائرمنٹ 





٦‏ .مولوی ذکااہ دہلوی ؛ مسٹر اینٹریوزء ترجمہ ضپاالدین احمد پبرتی 
صفحہ ےم ۔ 


٦ 


سے کجحھ عرصہ پہلےانھیں ”خان ہدر؟ اور ''شمس العل؛> 
رات رت ئن 
اس ار میں دو 9+ علطیاں موجود ہس ؛ یا اہ 
نے محکہہ تعلم کی حذمب محیشتب ملازم ےے سال نہیں ہلکی صرف 
چھتیس سال ى ے حیساکە اس سے پہلے ىیان ہو چکاے ۔ دوسرے 
میور کالح الم آناد میں وه ہے۸ ۱ع سے سےر؛ع تک نہیں بلکہ 
۱۸ع سے ۱۸۸۶۰ کا باہو ےئوا ور اس ریت نذ کرہ 
نگاروں کا اساق ے ۔ 
مشدرحہ بالا متماد پیاتابں کی وحم ے محشف مقامات پر ان کی 
مدت ملازسب کا تعین دشوار معلوم ہوتا ے ۔ 
سر عصدالقادر لکھتے ہس کہ مواوی ذکہاللہ پوری ملازەت 
میں (جو چھتیس سال سی ے) صرف سولہ دن رخصب پر رے؟ ۔ 
اس ہے ازدازہ ہونا ے کم ا هیں اپنے فرائص منصی کا کس قدر 
لحاط تھا ۔ ‫۱ 
سرسید سے روابط ع 
مولوی دک :اللہ سلسام' سرسید کے اہم رکن تھے ۔ وہ ورنیکار 
0ی “7 
مقالہ نگار تھے“۔ ڈاکٹر سید عبداللہ صاحب نے ذک+اللہ سے سرسید کے 
روابط کے متعاق صرف اتنا ہی لکھا ے ۔ ڈہئٹی نذیر احمد صاحب 





٦و۔ہاردو‏ ہے نام ور شعرا اور نثر نکار (انگریزی)": سر عبدالقادر > 
صفحد مہم ۔ 

ہ۔ اردو کے ام ور شعرا اور نثر بکار : سرعبدالقادرء صفحہں ۳ -ْ- 

٭۔ سرسید احمد حان اور ان ہے نامور رفقا ء ڈاکٹر سید عبدالہ > 
صلفح ہیں ۔ 


ے1 


انھیں (مولوی ذکاللہ کو) سرسید کا پٹھو لکھتے ہیں' ۔ ”یاد ایام؛4 
کے مصنف ۴د عبدالرزاق کانہوری کو خود ەولوی ذکہاللہ بعض 
دوسری بانوں کے علاوہ یں بھی بتاے پں کے میں نۓے سرسید احملہ 
خان کو انگریزی کتانوں کے نرجے کا مشورہ دیا جس کے نتیحے 
میں سائنٹیمفک سوسائئی کا قیام عمل می آیا اور کالج کے معاملات 
جوئو نہ گی دی اقاع دی ات خر سد فان باب کور تن 
کی ماق وی 3 کا نیاوی نات اکا سال نک بر سید 7 
ہاں علی ڑم میں مقم رے اور کالج کے معاملات میں ان کی مدد 
کرتے رے“۔ مولوی ذکالقہ کی ایک مصتف "نار ند“ 
(جلد اول) سرسید ۓے مدرسۃالعلوم کے ثصاب کے لے منطور کر 
ی تھی ۔ سس بات کتاب کے سرورف سے معلوم ہوق ے ؛ جس پر 
سرسید ے اپنے قام سے نوٹ لکها ے٣۔''خطوط‏ سرسید؟؟ مربٍمہ 
سرراس مسعود میں مولوی ذکاللہ کے نام سرسبمد کے سات مکنوں 
بس اور ان کے بۓ مولوی عسایت‌الل کے نام ستر خطوط ہپس“ ۔ 
ان کے مطالے ے معلوم ہوتا ے کمسرسید کو اس خاندان نے 
کرو ری ںہ کا بر ا ےک را حا ا 


میں اوخ بی ھہا رطات رق لیر اعد كامضرق) 
جلد دوم ؛ صفحد ۱ ۔ 

م ۔ یاد ایام : بد عبدالرزاق کانہوری ء صفحہ .۹ہو ۔ 

٭۔اردو کے نامور شعرا اور نر نگر : (انگریزی) سر عبدالقادر > 
صفحہ ۲و ۔ 

س۔ تاریخ پند (حصد اول) ؛ ذکاہ اللہ ؛ مطبع سی تضویی دہلی ء عغازوئہم 
پیلک لائہریری لاہورء دیکھیے سر وری ۔ 

ھ ۔ خطوط سرسید :سر تیب سر راس مسعودء صفحب ۱۲۹ ۔ 


م'۰ٌ‌“ 


کو سرسید ے اپنا ىیٹا بنا لا تھا ۔ ان کی ذرا سی تکلیف ہے سرسید 
پریشان ہو حاے ھے ۔ سولوی پد اسمعل بای بی سو کے 
مو'اوی عسا۔ت الله _٥‏ ''نتوش؛؛ (مخعمیات 'عمر) می ایک مضمون 
لکہا ے' ۔ یں مصمون اس خاندان نے سد کے بعلثاب کی خرس 
تصویر پش کرتا ے ۔ 
تھے می مسٹر اییڈردوز کے سان کا خلاصم پیس کرنا ہوں 
جو سرسد اور مواوی دکاللہ کے تعلقات کے درے ميں ہت اپہب 
ر کھٹا کے 
,.,.٦‏ علی گڑھ (تالح) کے انی سرسید احمد حان کا نام 
ستے ہی ان (مولوی دکااة) کی آنکھوں میں جمک اور 
دل یں جوس پیدا ہو جانا تھا ... , ان کے سب و 
برحرامت کے گھمرے ەي سرےہ۔ ک نصویر عن مس کری 
حکم پر آودراں بھی ہے وه ہمہ اوفاب ان کا ذکر 
بڑے احترام اور تعریب کے ساىی کرے کے عادی 
سے راہ داالہ ردے رم تحریک ۔نی کڑھ کے درحوش 
مداح ادن لئے تھے ..., وه اس کے ققام ہی کے زماے 
ہے ٹرمٹ وں _کے ورڈ میں شامل بھے اور اہی وقات تک 
اس کے مہر رے؟ ۔‫ 
کی ندکرہ نار نے بھی مولوی ذکااللہ اور سرسید کے 
تعلقات کے آعاز کا سنہ نہیں دیا اس لیے نقینی طور پر کجھ نہیں کہا 
چا سکتا ۔ قیاس چاہتا ے کہ معاقات کی ابتدا ۹ع پیا اس کے 





ہہ ٠.‏ اھ 

و ۔ ثقوش (شحطراب ممر) مولوی اسماعیل پانی بی کا سمضمون”مولوی 
عنایٹ اللہ کی شحصیت پر ء صفحد, وم ۔ نًّ 

۔ مواری دکااللہ دہلوی : اییٹریوز صفحم وم ۔ 


‌۹ 


کچھ عرصہ بعد سے ہوئی ہوگق ج بک سرسید فتح پور سیکری سے 
تبدیل ہو کر دپلی آ گۓ تھے'! ۔ دہلی میں وہ خاصا عرصہ رے ء 
اس دوران میں مولوی ذکااللہ سے ان کے روابط ہو گۓ ہوں کے ۔ 
سرسید تے ۸۰۳ ۱ع ہیں غازی پور میں سائنٹیفک سوسائٹی قائم 
کی ۔ 'یاد ایام؛ کے سطابق سرسید کو اس سوسائٹی کا مشورہ ذکاالتہ 
ے ديا تھا٣‏ ۔ سرسید کے ساتھ مولوی ذکالله کے یں عقیدات منداندں 
اور دوستانہ روابط ان کی آخری عغمر تک برقرار رے ۔ جب تک 
سرسد ردہ رے (تاری وفات ےم مارچ ۱۸۹۸ع) مولوی ذکااہ 
کسی نں کسی حیثیت سے ان کے ساتھ وابسہ رے اور انھوں ے بھی 
اس عقیدب کا جواب عبت ہے دیا۔ 
اعزازات ع ۱ 
مولوی ذکااللہ کو حک'ءٗ تعام نے وقتاً فوقتاً جو اعزازات 
دے تھے ؛ ان کی تاریخ کا تعین بہت مشکل ے ؛ کیوں کہ کسی 
تذکرہ نکار ۓ اس کی نشان دہی نہیں کی ۔ البتہ ان کی نوعیت کے 
متعلق تھوڑی بہت معلومات دستیاب ہوتی ہیں ۔ سب سے پہلے مولوی 
ذکااللہ کا اپنا بیان ملاحظہ کیجے ۔ یہ بیان انھی کى ایک تالیف 
''تعلم الااخلاق*؛ کے پہلے صفحے پر موجود ے ۔ فرماے ہیں : 
''ممالک مغربی و شا ی و پنجاب کے سر رشتہ* تعم میں میری 
ساری عمر بسر ہوئی ے ۔ اس کے احسانات عظم میرے 
سر پر ایسے ہیں کہ مر کسی طرح ان کا شکریە ادا 
نہیں کرسکتا ۔ اسی نے اپنی گرہ سے روپیں خرچ کر کے جھے 
١ ۱‏ ۔ داستان تارج اآردو ؛ حامد حسن قادری ؛ صفحب جع ۔ 
پ۔ ایض : صفحص ہیں ۔ 
۳٣۔‏ یاد ایام ؛ صفحصب ,وم ۔ 


۳۰ 


سکھایا پڑھایا -۔ خود چھ ہرس تک وخلیفہ دار طالب علم 
رکھا ۔ اس نے چھتسں ہرس تک اپنتا ملازم۔ رکھاء 
معلم؛ ڈپٹی انسپکٹر ؛ پیڈ ماسٹر ء پروفبسر ء فیلو یوہورسی 
ثانا + خلعب ؛ مع ؛ سیکڑوں روے انعام دے۔ خان 
مہادر ء سمسرالعل| کے خطاب عطا کے ۔ اسی لے مھ بے 
سو کتابوں کے قریب ہ جن کے تفسا بس ہزار صفحے 
ہوں کے ء تصیق و تالیف و ترجمص کرانۓ ..,., ؛ 
مولوی صاحب کے اس ١مان‏ ہے یب ىو معلوم ہو جاتا ے کم 
اتھیں خلعصب ؛ عم ء؛ سیکڑوں روے اتعام اور خطادات ماے لیکن کب 
ملے؟ اس کی وصاحب ىٛس انھوں ے کی ؛ کسی دوسررےے تذ کرہ نگار 
ہے ۔ کد تصیںٰ سہا سرالمصعیں' میں رقم طراز ہس : 
''دپلی اح مس لڑکوں کی حوصام اھزائی کے لے اول پاس 
ہوے پر وٹائف دے حاے بھے ۔ مولوی ۔ کالہ ان 
ونتائف کے زیادہ حنی دار ٹھہررے بھے ۔ آپ کو 'اعلول 
قا میے؛؛ ے دو ئعے ھی وراںل سے مل .ہے . آپ کو 
بصامٴٗ ععام نسواں ڈی انسپکٹری کے زەاۓ مس 
گورکمنٹ ے خلعب مرحمت فرمانا . . . , سلساہ ویاضیاں 
کے لیے برٹس گورنمنٹ سے آپ کو ہدرہ سو روے کا 
بش قرار انعام عطا ہوا اور ”'خان بہادر' اور 
فصوالہلہ“" کے خطاماب سے حالب کبے جھے۔ہ 
ٹنہا کے اس بیاں کی روسنی میں مولوی ذکاتھ کو خاعت 
ڈوٹی اسیکٹری کے زمائۓ میں ماتا ے۔ یہ سہلہ تدہا بی کے پدیل 
۵ءع سے شروع ہوتا ے اور گیارہ سال تک یی ۱۸ع 


١‏ ۔ سبرالمصئنیں : چ٭د ےی لہا صنحرم و( ۔ 


۲۲ 


تک رپتا ے' ۔ گویا اس خلعت کا زمانہء جو تعام نسواں کے صلے 
میں انھیں ملا ء انھی سنین میں محصور ے ۔ 

سرعبدالقادر کا بیان مولوی ذکاہ الہ کے خطابات کے زماے 
کے تعبن میں پاری تھوڑی سی مدد کرتا ے لہذا اسے درج کرنا 
ضروری ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 

”ریٹائرمنٹ ہے کجھ عرمہ قبل انھیں ”'خان بہادر؟“ اور 

”'شمس‌العلا:؛ کے خطابات عطا ک ےگۓے ۔ یہ دونوں خطاب 
ایک ہی سال میں دے گئے ٣۔؛؟‏ 

مولوی ذکااللہ خود بھی اس کی تائید کرتے پں ۔ انوھوں نے 
اہی کتاب ''علم الااخلاق؟“ پر (جس کا ذکر پہلے ہو چکا 
ے) انگریزی یں ”3.410318 713 70“ کے عنوان سے ایک 
نعارق نوٹ لکھا ے جس میں فرماے ہیں : ”'کالح نے مجھے تمغے 
دے ؛ ممری تعلیمی خدمات کے پیسں نظر خلعت دیا اور انعام 
میں معقول رقم دی ۔ مستعفی ہونۓ پر ”خان ہادر؟ اور 
''شمسالعل' کے خطابات عنای تکے؟“ ۔ (تعلمالاخلاق ؛ صفحد ) 

سر عبدالقادر اور مولوی ذکااللہ کے بانات میں یکسانیت 
پائی جاتی ے جس سے یہ نتیجم نکلتا رے کہ ٥۵ع‏ میں؛ جو 
آن ک ریٹائرمنٹ کا مال سے ٤‏ انھیں یہ خطابات دے گے ہوں کے ۔ 
شادی : 

ذکااللہ ی شادی اور ازدواجی زندگی کے متعلق مسٹراینڈریوز 
نے کوئی باقاعدہ عنوان قائم نہیں کیا ۔ انھوں نے یہ بھی نہیں بتایا 
إم سیرالمصنفین ؟ مد بجول تنہاء صفحب ن, ۔ 
س ۔ اردو کے نامور شعرا اور نثرئگار : (انگریزی) سرعبدالقادر ء مضمون 

ڈکااتہ ء صفحں سہم ۔ 


٦ 


کہ ان کی شادی کس سام میں ہوئی ۔ ضمناً کہیں کہیں شادی کا 
ذکر آ گیا ے ۔ چٹائیہ ایک مقام پر رقم طراز ہد 
”ے حد تنگ دمتی کی وجد ہے ء جو زیادہ تر مغلیہ درہار 
کے عام احطاط کا نتیجہ تھی ؛ ذکااللہ ابتداے زندگی میں 
شادی کرے ہے تجبوراً ارز رے ۔ اس طرح انھوں 
ےۓ آس رسم کے خلاف عمل کیا جو شال یل ہند کے 
مسلانوں میں عام طور پر راج تھی ۔ آں کے لیے یہ بہت 
بڑی قربانی اور ایٹار کا سوال تهاء اس لے کہ وہ 
ثطرہ“ گھریلو زندگی کے شائق تھے اور بج وں ہے انتہائی 
عحبٹت کرے نھے ء لیکن اىفاق ایسا ہوا کە جب غدر 
ہوا تو اں کے اپنے بیوی بے ہ تھے ۔ اب ان کی عمر 
چیس سال کی ہو گئی تھی ۔ وہ اہے والدبن کے ساتھ 
رہتے تھے اور انی حبت اور علم کے زور ہے ان ک 
کفالت کرتے تھے! ۔؛؛ 
اس سے معلوم ہوا کہ ے۵ ۱۸ع تک مولوی ذکہ اللہ ےۓ 
شادی نہیں کی تھی ۔ لیکن ید با سکم تنگ دمتی کی وحم ہے سادی 
ہے محٹرز رے ‏ محل نظر ے ۔ جو بات زیادہ قریں قیاس ے اور 
جس کی طرف اینڈریوڑز صاحب ے بھی اشارہ کیا ے ء وہ یں ے 
کہ مولوی ذکاانّد پسند کی شادی کرنا چاہتے تھے اور غالبا 
ابتدا می اس کے لے حالات سازگر نہ ہوں گے ۔ چنانچہ اینڈریوز 
لکھتے ہیں : 
”ان کی خانگی زندگی بھی بہت جلد سدھر گئی ۔ اس کے بعد 
(یعی ےےہ ؛ع کی تحریک آزادی کے عد) انھوں ۓ 


ج ۔ مولوی ذکا؛ اللہ دہلوی ؛ اینڈریوز؛ صفحہ ہے ے. ۔ 


ب۳ 


(مولوی ذکاللہ نے) اپنی سند کی شادی ى اور تازیست 
ابی انتخاب کردہ بیوی کے ساىھ گہری اور دل یی محبته 
رکھی )٠_٦‏ 
مولوی ۴د اساعیل صاحب پانی بی ”'سواحخ عمری مولوی 
عنایت اللہ“ میں مولوی عایت اللہ (مولوی ذکا اللہ کے فرزند) 
سے روایتؤٹ کرے ہبی کہ ان کی (مولوی عایٹ اللہ ک) والدهہ 
سیلہ تھیں٣‏ ۔ 
کسی سواخ نگار ے واضح طور پر یە نہیں بتایا کہ مولوی 
ذکاء الله کی رفیتہٴ حہبات کب تک زندہ رہیں اور کس سنہ میں 
داعی_ اجل کو لبیک کہا ۔ اینڈریوز لکھتے ہیں کی م٭ولوی 
ذکاء اللہ کی اپلہہ آن کی وفات ہے بارہ سال پیشتر (قرہہا ۱۸۹۸ع 
می) زندہ ىویں اور شدید علیل تھیں“ ۔ ممکن ے اسی علالب میں 
ان کا انقال ہوگیا ہو ۔ اس صورت میں ان کی وفاب کا سنہ ۱۸۹۸ع 
متعین ہوکا ۔ 
ان امام پیاناٹ ہے معلوم ہوتا ے کی مولوی ذکاء اه ہے 
ے ۱ع کے عد انی پسند کی شادی کک ۔ ان ی اہلم سید حاندان 
نے تعائ رکھی نھیں جو نعریاً ۰۸ ,۱ع می وناب ہاگئی ۔ ان 
کی ازدواحی زندگ نہایت خوش گوار اور و کون بھی ۔ 
اولاد : 
مولوی ذکاء اللہ کی اولاد کے بارے میں سوا نکاروں ے 





مولوی ذکااق دہلوی :اینٹریوڑء صفحرےرر ۔ 

ہے سواعخ عمری مولوی عنایت اللہ مولوی مد اساعیل ای بی مطبوعہم 
۱۰۹ےع ء صفحب ہے 

مولوی ذکا؛ اللہ دہلوی : اینڈریوز ؛ صفحہ ۱۹۳ ۔ 


۲۳ 


کوئی تفصیلات فراہم نہیں کیں ۔ مسٹر اینڈریوز بھی ان کے صرف 
ایک لڑکے (مولوی عنایت اللہ) کا کہیں کہیں ضمنا ذ ک کر جاے 
کے دی سس کو سس 
میں ہوناا ے ۔ مسم ریو 
مرتبفپ کرے وف اھی سے مدد پی سے ۔ لیکں عجب ے کہ 
کے معلی انھوں ے کحھ بھی نہیں لکھا ۔ ان کے علاوہ دکاء اللہ 
اولاد کے معای صرف اسا لکھتے ہیں : 
''جوں جوں حوئی کے سال جالدی حلدی گزرے کر ء ان 
کے یہاں لڑ کے پیدا ہوۓ گئے ۔ اس ان کا گھرانا ل ڑکوں 
پر مشمں بپا اور انھیں ؛ حن کا دل بے کاسا تچاء 
ناپ ہے کی غر عدود حخوسی ومسرب عطا کر دی 
گی بھی'۔؛ 
اس ہے بی ىو معلوم ہو لیا کی اں کے متعدد لڑکے پدا 
ہوۓ ۔ اں می ہے مولوی عسایت اللہ کو علیحدہ کر کے جن کا 
دکر نصیلا کیا حاےۓ گا ء باق کسی لڑکےہ کے متعاق ہمی کچھ بھی 
٭علوم نہیں ہوتا ۔ 


مولوی عاسب اللہ کے اپے ایک بیان ہے معلوم ہونا سے 
کم اں سے نڑا ایک اور بھائی بھی تھا ۔ وہ لکھتے ہیں : 

''عالہا جولائی 1 کا ناد کے سرے زا فارگ 

دھاء ا۵مع)ء حو اس وقت میور کالح الہ آباد می پروفیسر 

تھے ء گرمیوں کی تعطیل دہلی می ختم کر کے الم آباد 

واپس جاے لگے ۔ اس سر ہہ انھوں ۓ جھے اور میرے 

بڑے نوائی کو ء جو جھ ہے بین برس بڑے تھے ء اہنے 





وہ مولوی ذکا؛ اللہ دہلوی : ایڈریور؛ صحے, ۔ 


۲۵ 


ہمراہ لے جانا چاہا تاکہ الہ آباد میں پاری تعلم کا 
کوئی بندوبست کریں . . . مبری عمر آُس وقت آٹھ ہرس 
کی تھی!۔_؟ 
مولوی عنایت الله کی ولادت ‏ ؛ نومر ۹ع کو ہوئی ۔ 
اس حساب سے ان کے بڑے بھائی کی ولادت کا سال ےہ ۱ع قرار 
پاتا ے ۔ میرا حیال یہ ے (اور مولوی عنایت اللہ کا مندرجہ بالا 
بیان اس کا مژید ہے) کم یہی مولوی ذکاء اللہ کا سب سے ڑا 
لڑکا تھا اور یہ بھی ممکن ے کہ سب سے بڑی اولاد بھی یہی ہو۔ 
ان کا نام مولوی عسایت اللہ ے نہیں لکھا لیکن غالب گان یه ے 
کی ان کا ىام منشی عطاء اللہ ہوگا ۔ میرے اس مفروضے کی تائید 
یوں ہوی ے کہ مولوی ذکا؛ اللہ کی اکثر مطبوعاب کے سرورق 
پر اور آن کی کتابوں کے اشتتہار کے نیحے یہی نام نظر آتا ے اور 
گھر کا پتا بھی اٹھی کا ے ء یعنی کوچم چیلاں دبلى ۔ چنا چم 
'مکارم الاخلای؟“ کے سرورف پر سہتعم کا نام یوں درج سے : 
'شمەس المطامع دہلی میں باہتام منشی چد عطاء اللہ کے 
مطبوع ہوا۔“ 
ان کے نام کے قافے کہ علاوہ لنظ '”'مشی“ بھی ہارے 
خیال کی تائید کرتا ے ۔ ان کے علاوہ دکاء القہ کی اولاد کے تفصبلىی 
حالات 0ے باررے می ہمیں عام نہ ہوتا اور نہ کسی تذکرہ نکار 
نے رہمائی کی ے ۔ مولوی مد اساعیل صاحب پانی تی کی زبافیف 
معلوم ہوا کہ ان کا ایک لڑکا اب نک کراچی میں بقید حیات ے ۔ 
مولوی ذکہ اللہ کے خلف رشید مولوی عنایت اللہ یىی شخصیت 


١‏ نقوش (ادب عالیں مبر) : سر سید پر مولوی عنایت اللہ کا مضمون ء 
صقحب , وس ۔ 


۲۲٦ 


۔ ان کی زندگ ہر مولوی اساعیل پانی بّچی ے 


حا الات ت 
جامع کی ھی نک 


'ہایت عشائد مضمون ”نعوش؟ (شخصیاب مەر) میں قلم 
سے ٢‏ اس سے رحوع کرنا چاہے ۔ اس کا خلاصہ یہ ے ء٠‏ 

”' دہلی کے ام قاضی واڑہ میں مولوی عایت ۱١‏ 

وہ ۱ع کو پیدا ہوۓ اور دیرہ دوں دس مع کو 

وقاب پائی ۔ جوانی میں عروس ادب ہے شادی کی اور 

ساری عەر اسی کی ناز ترداری میں گرار دی ء اس لے 


۰ ھ 71 :2 
نم ىیوی چھوڑی نہ گے ؛ البتہ عروس ادب سے 


نومبر 


پمچھے 
ساٹھ کے قریب اولادیںس ہوئی۔ (ھر ۳+ اےكیہ ہے“ 
۸۰ع میں مڈل کا پرائیویٹ امتحان دیا مگر فیل ہو 
کو او ۸۱ہ ۱ع میں علی گڑھ کالح دی داخل 
ہوۓ (صمم) .. . بی ۔ اے ہوے کے بعد سرصید ے 
ایس "الح کی لائریری کا لائبریربن سا دیا ۔ کحھ دن 
انھوں ے علی گڑھ می ریاضی کا درس بھی دیا ۔ ایکے 
ال کہ ازیت الاغلزت کی کرای کید روغ 
میں سیشضس حح حونہور کے چف سیرنڈنڈنٹ مقرر ہوے 
اور چود سال تک اس عہدے پر کام كکیا.....م 
۵٤۶ئع‏ میں سیکرٹری فتانس ہو کر ریاست گوالیار گئے 
(صفحب ہم رای+یہےے ۱ع کو انھوں نے نظاب 
دارالرجمم عہلہ یونیور سٹی ک5 چارج لیا ۔ تقریہا بن سو 
'کتابیں ان کے زمان نظامت میں دارالترجمہ نے شائع 
کیں ۔ چودہ سال تک اس عہدے پر فائز رے اور 
۹۶۴ا۱ءع کو دہلی این ڈیرہ دون میں انھوں ۓ 
ذاتی کوٹھی خرید لی اور زندگی کے ىاق دن یہیں بسر 
کے“ ۔ (صفحہ ےم١)‏ ۔ 


۲ 
وفات : 
سولوی ذکاء اللہ کو عمر بھر کوئی بیاری لاحق نہیں ہوئی 
لیکن جب ہار ہوئۓ تو یہ ہماری ان کے لیے جان لیوا ثابت ہوئی ۔ 
اینڈریوز نے ان کے آخری ایام کے حالات پر خاصا لکھا ے لیکن یہ 
پھر بھی نہیں بتایاکم بیماری کیا تھی؟ اتنی طوبل ہماری جس کے ساتھ 
شدید درد بھی شامل تھاء آخر اس کا کوئی نام تو ہوگا۔ سرعبدالقادر 
صرف اتنا لکھتے بپس'! کم ڈاکٹروں کی راۓ یه تھی کہ ان کے 
اعضاے رئیسم (٥٭ە )۲۱۶٤٤ ٥٥8٥‏ میں کوئی خرای پیدا نہیں ہوئی بلکہ 
اصل تکہف ضصفی )یہ۵ )03٥00:1‏ کی وک طاقت یکمی تھی ۔ 
مسٹر اینڈریوز انْ کے آخری وقت کی تصویر ہەایں الفاظ پیس 
کرے ہیں : : 
"ایک دن سام کے وف ء جبکہ میں انھیں نقریبا ے ہوسی 
کی حالتٹت دی چھوڑ کر آ گیا تھا ء مجھے میرے ایک 
مسلان شاگرد کے ذریعے بلایا گیا جو آن کے مکان کے 
قریب رہا کرنا نھا۔ اسے میرے پاس یہ اطلاع دینے کے 
لیے بھیجا گیا تھا کہ ذکاء اللہ سکرات کی حالب میں ہیں ۔ 
میں فوراً انھیں دیکھنے کے لے گیا اور جب میں آُس 
کمرے میں پپہنجا جہاں وہ لیۓ ہوۓغ تھے ء میں نے 
انھیں وہ مختصر سی دعائیں اور کلے بار ہار پڑھتے 
ہوۓ سنا جو تمام مسلان موٹ کے وقت بالعموم پڑھا 
کرے ہیں ۔ اس کے بعد آن پر کامل ے ہوشی اور 
غفلت طاری ہو گئی اور وہ اس وقت تک رہی جب تکه 





١ہ‏ اردو کے نام ور شعرا اور نثر ثگار (انگریزی) : سر عبدالقادر 4 
صفحد م0 ۔ 


۲۰۰ 


کہ ان کا انقال نہ ہوگیا'۔“ ۱ 

مولوی ذکاء اللہ کی تارۓ وفات کے ىارے میں اختلاف ے ۔ 
مسٹر اینڈربوز ےۓ ہو ان کا سال وفات بھی غلط لکھا سے ۔ 
''سیرالمصنفین'۶؟ کے مصفضمد یحو ىنہا اور سر عبدالقادر” لکھتے 
ہں کم وہ (مولوی ذکاء اھہ)ے اوسر ورمع کو فونٹن ہوۓ ۔ 
داستان بارخ اردو کا ماحذ بھی سرالمصنفین ہی ے لیکن اِس میں 
ےومر کی بحاے ےل وم ۱۹۱۰۱عخ لکھا ے (صفحہ ےمم)۔ 
ڈاکٹر وحمد قریشی صاحب ے غالبا داستان تارحخ اردو سے ثقل کیا 
ے لہدا انھوں ۓ بھی ےر لوم ۱۹۱۰ع لکھا ے ۔!''یاد ایام؛؛ 
(صفحہ ۹۲ء) می صرف سال (,۹۰و۱ع) درح ے ؛ سہیئہ اور نارخ 
ہس دی کی حابع اللعابں میں سال وفابے ہو درست ے لیکن 
ولادب اسم (۱۸۳۰ع) علط لکھا ے ۔ 

مسر ایڈرنوز ء مولوی دکالہ کے قریبی احباب میں نھے ۔ 
آنھوں ے ٭ولوی دَااتہ نا سال وفاٹ ضمنا انک قام پر غلط درح 
کا ے ۔ م٭لاحطہ بد 


8۰ 
''منسی دا اور مولوی نذیراحمد اس زماےۓ میں جب کم 
میں نووارد کی حیاٹ سے مارح ۱۶۲۰"ءےع میں دہلی پہنچا ؛ 
وہاں کے ہایت معمر اور تہایت حکرم شہریوں می شار 
ہو ے تھے .۰,, اں کی وفات۔۔پر ایک نۓ نفریبا , و برس کی 
عمر یائی۔-۔- ۹۱ رع اور ۳ء میں پکے بعد دیگرے 


سس 





دہ مولوی دے اه ذہموی : اییڈریوزء صفحب ۳ ہی 
ہ۔ سجرالمصفیں : ید یحییل سپا جلدادومے صقصسہرمہ۔ 
|۳۔ اردو کے ام ور شعرا اور بترکار : سر عبدالقادر صفحب رو 5 


۲۹ 


واتع ہوئی'۔)؟؛ 

اس سے پہلے بیان ہو چکا ے کہ مولوی ذکاللہ نومجر ۱۹۱۰ع 
کو فوت ہویۓ اور اس پر سب کا اتفاق ے ۔ اینڈریوز صاحب 
ے نە معلوم ۱۱و رع کس بنا پر لکھ دیا ے ۔ پھر ان دونوں 
حضرات (مولوی ذکاالہ اور ڈہی نذیر احمد) کی عمر نوے برس 
بھی نہیں بی ۔ مولوی ذکاللہ کی عمر ( ۱۸۳ ع-ہ ۱۹۱ع) اٹھٹر 
سال کے قریب ہوقی ے اور ڈپٹٔی نذیر احمد +۸۳ ۱ع میں متولد 
ہو کر وع کو داعی اجل کو لبیک کہتے ہیں؟ ۔ چناچہ 
وہ جھتر سال کے قریب عمر پاے ہں ۔ 
نصانیف : 

مولوی ذکااللہ کی نصائیف کی دفہرسٹ خاصی طویل ے ۔ انھوں 
ے متنوع موضوعات پر خامہ فرسائی ک ے اور ہزاروں صفحات لکھے 
ہیں ۔ ان کے سواغ نکاروں کی متفتہ راۓ ے کہ مولوی ذکااللہ ہے 
تصیفی کام میں افکار عالیہ یىی چمک اور روشنی بہت کم ے ۔ 
آن کے دوستوں ڈپٹی نذیر احمد اور الطاف حسین حالیل وغیرہ ۓ 
علم و ادب کی دنیا می جو سہرت اور ناموری حاصل کی ؛ وه 
ذکااللہ کے حصے میں نہ سی ۔ وہ پر لحاط سے ایک اوسط درجے کے 
آدمی تھے اور خود انھیں بھی اس کا اعتراف تھا ۔ چثٹائیں اک 
ای تصنیفات کی الاریاں دوستوں کو دکھا دکھا کر نہایت حسرت 
ہے کہا کرے تھے“ کہ ایک دن یں سب خاک ہو جائیں گی اور 





۱ ۔مولوی ذکااہ دہلوی 3 اینڈریوز ) صفحب ۸.۲۱۳ے۔ 
٢۔‏ داستان تاریچ اردو : حامد حسن قادری ء صفحب وم ۔ 
٣٭۔‏ مولوی ذکا:الہ دہلوی : اینڈریوز ؛ صفحہ م+۱۔ 


رس 


مس8 ھ صے :- ۰ [723) 7 

ان یىی یہ پ,شین کوئی حرف نہ حرف صحیح ثابت ہوں۔ بی 
کی "نتابیں پڑھا نو درکنار ء؛ آج ان سب کے نام بھی کوئی نہیں 
حانتا ۔ س کسی سوامح نہار ے ان کے مصانیف کی فہرست پیا 
کرنے کی کوشنس کی ے ؛ جس کا نتہجم یس ہے کم ہم آن کے 
علمی دخیرے کے شف و کم سے تقریبا نا آشنا ہیں ۔ 

مولوی دکا'ّ ے حس موضوعات پر قلم اٹھایا ء؛ ان میں 
ریاصیات سر درس ے ۔ اس کے علاوہ تارحخ و جغرافیں ؛ ادب ء 
اخلاقیاب ء فاہنعی'ب ء سیامب مدن ؛ پیئس وخبرە لاتعداد موضوع 
ہیں جں یر انھوں نے فلم اٹھایا ہے ۔ مولانا حا ی کے ى قول ذکااللہ 
کی مدال ہے کی دوکان ی ہے ؛ جس نے جو چبر ماگی مل کی٢‏ ۔ 
اں کا سا تر کام ترحمے کا ے جو مدرسالہ ضروریاب کے لیے کیا گیا 
سے لیکن بنصلف و ىالف پر بھی انھووں ے خاصی نوجہ دی سے ۔ 

جاسم قرو ساےہ تام تراری ان ا ھن 

کام کی مت کے متعلق سوا نگاروں کی آرا پیڈں کی جائیں : 

''۔پرالمصنفین؟“ (جلد دوم ء صفحد پ.) میں ان کی جملہ 
تصائیف کی تعداد ٣م‏ بتائی کئی ہے جن کی تفصیل یں ہے : 

ریاضیأات ےہ ۔نارع و جغرافہ: ہر ۔ عام ادب : 
علم اخلای : ہپ ۔ طبیعیات و ہثت : و ۔ سیاست مدن : ے 

عبدالرزاں کانہوری ''یاد ایام“ میں لکھتے ہیں : 

یس درس کی عمر ہے تقرباً پبھتر سال تک یہی علمی شفل 
جاری رہا ۔ نصانیف و نراجم کے صفحات کی تعداد بچاس 


-٦ 





١۔ابضا:‏ صفحد جم ر ۔ علاوہ ازیں!''یاد ایام؟؟ صفحں ۲ بھی دیکھے ۔ 
٢۔‏ مولوی ذکا الہ دہلوی : اینڈریوزء صفحم مم ۔ 


زی 


ہزار ہے کم ند ہوگی جس کا بڑا حصد ہنوز غیر مطبوعم 
ے ۔ اخیر عمر میں ترجے کے غخفالف تھے '۔؛' 
مسٹر ایڈریوز نۓ اپنے نذکرے میں ختلف ەقامات پر مولوی 
ذکااللہ کی تصنیف و تالیف کے متعاق جو کچھ لکھا ے ء اس کا 
خلاصہ ٹین ہے : 
مولوی ذکااللہ ے ادی مشغلے میں مجموعی طور پر انی زندگ 
کے قریباً بجاس سال صرف کر دےٴ ۔ ان کا پپلا پلشر علىی گڑھ 
اسٹیٹوٹ تھا“ ۔ ابھی وہ طالب علم پی تھے اور مشکل ہے سترہ 
برس کے ہوں گے (یعنی ۹مہ۱ع) ک. انھوں نے ریاضی پر اردو 
مس بہلی کتاب شائع کر دی جو صرف چار دن میں دہلی میں 
جروحٹ ہ رگئی٣‏ 2 
اردو کے مصفین میں نہی ایک واحد شخص ہیں حن کی زبان 
ے ان کی تالبف و تراجم کے کم ودسٹں سترہزار صفات میں ایک لفظ 
کے لحاظ ہے بھی لغزٹں نہیں کی ۔ جس دیوار کے ساتھ سر ی ٹیک 
لتا کر لکھتے ىھے وہاں گڑھا پڑ گیا تھا٭ ۔ 
اخبارات اور رسائل میں ان کے جو مضامین شائع ہوۓ ؛ وہ 
کئی ضخم جلدوں کے برابر ہوں گے ۔ انھوں نے ”'حسن؟' حیدرآباد 
”تہذیب الاخلاق؟؟ ء ”سائنٹفک گزٹ“ علی گڑھ ؛ 'ادیبے“ 





۔ یاد ایام : صفحہ ہوم ۔ 

مولوی ذکاالہ دہلوی : اینڈریوزء صفحہ نم ۔ 

۔ ایضاً ؛> صلحب مم ۔ 

سم ایضاً : صفحس میں ۔ 

ھ۔ ایضا ء صفحد ب (مقدمہ از ڈاکٹر سید سجاد صاحب) ۔ یز داستان 
تارج اردو : صفحب .وم ۔ 


۳۴ 


غیں آباد و دنک لابو ”انان“ ایور 
ادیلی گڑھ منتھلی“ کے علاوہ متعدد رسائل ہیں مضامین لکھے' ْ 
سر عبدالقادر کے بیان کا خلاصد ملاحطہ ہو : 
مولوی دکاقہ نے سب ہے پہلے ہندوستانی کھیلوں عی 
ثائی ؛ شطرع وغبرہ پر کاب لکھی ۔ دوسری تصنیف 
0ئ ایک جھوٹی سی کٹابں بھی جو چھبف کر تین 
دن کے اندر دہلی میں یک گئی _ اس وقٹ ان کی عمر 
آئیس ال نے کمرہوگق _ اتھوں ے ستر ہزار صفحات کے 
قریت لکھے جو سو جلاوں میں چەے ۔ دس ہزار صفحات 
مضامیں کی شکل میں سائع ہوۓ ۔ ابھ یکئی ہزار صفحات 
پر مشتمل سوداں صدوقوں میں عیر مطبوعہ رکھے تھے 
کب ان کا اسقال ہو گیا ۔'' 
ان نیاناب سے واصح ہودا ے کہ انھوں لۓ ۱۸۰۹ع سے 
تصنیف و تالیف کا کەم سروع کر دیا تھا ۔ یہ وہ زمانہ ے جب 
انھوں ۓ دہلی کالع میں معلیم مکمل کر کے اسی کالچ میں ملازمت 
کا آغاز کردیا تھا ۔ 
آحر میں مولوی ذ اق کا اپنا بیان ملاحطہ فرمائیے جو زیادہ 
وقیع ے اور اُن کے تصئیفی کام کے سلسلے می حرف آخر کی حیثیت 
رکھتاے ۔ وہ اپنی ایک کتاب افرہنگ فرنگ کی تارحخ؛ کے 'ابتدائیہ؛ 
میں رقم طرار ہیں : 


”'مجھے اہی اسسویں مال یق عمر سے ترجے کرےَ اور تصنیفم 





۴ سجرالەصنں 1 حاد دوم ) صطلحم رے - 


۔ ثردو کے نامور شعرا اور نثر نگار (انگریزی) : سر عبدالقادر؛ صفحم 
تا 
مور تا ہپور۔ 


۳۳ 


و تالیف کرئنے کا شوق دامن گیر ے ۔ ہر روز دو چار 
صفحے سیاہ کرنے کی عادت طبیعتِِ ثانیہ ہو گئی ے ۔ 
اسی طرح میں ہر سال ہب حساب اوسط ایک ہزار صفحات 
لکھا کرتا ہوں ۔ اس کا نتیجں ستر برس کی عمر آخر 
۰۱ع میں یه ے کہ ایک سو چھیالیس کتابیں چھپ 
چکی ہیں اور گیارہ قلمی کتابیں چھپی رکھی ہیں جن کا 
جموعہ ایک سو متاون کتابیں ہوا ۔ اخباروں رسالوں 
ہیں صدہا مضمون چھوۓ بڑے چھبے ہیں اور ہہت ہے 
ناتمام پڑے ہیں ۔ غرض میرے ہاتھوں نۓ قلم سے سیابی 
و کاغذ کو ملا کر پریس میں باون ہزار صنحوں کے 
سر کو دبایا ے! سر 
مولوی ذکاالقہ کے اس بیان کے مطاق ۹.۱ مع تک وەہ 
ے۵ کتابیں ؛ جن کے مجەوعی صفحات کی تعداد ٣م‏ ہزار بنتی ے ء 
لکھ چکے تھے ۔ نوەبر ۱۹۱۰ع میں ان کا انتقال ہوتا ے ۔ اگر 
مزبد دس‌سال کا تصنیفیکام شامل کیا جااۓ تو ان کے اپنے اندازے 
کے مطابق کم از کم دس ہزار صفحات مزید شامل ہوے ہیں ء 
جب کم اینڈربوز کے بد قول آخری عمر ہیں ؟نھوں ۓ زیادہ 
حنت شروع کر دی تھی اور آن کے کام کی رفتار اور مقدار بڑھ 
تھی ۔ 
مولوی ذکااللہ کی تالیفات کی مکمل فہرست اب تک کسی 
سواۓخ نگار ے پیش نہیں کی اور نہ ہی ایسا ممکن ے ۔ تاہم می 
ے ان کی کچھ کتابوں کا سراغ لگایا ے ۔ ان میں ے اکثر ایاب 





ج۔ فرپنگ فرنگ کی تاریچ : مولوی ذکالہ ؛ مطبع مصلح المطابع دہلی 
۱ءع نزو پیلک لائپریری ؛ صقحب ہم 


برای 


ہیں ۔امید ے میری یں کوشس تحقیقی کام کرتے والوں کے لیے 
مقید ابہتس ہیگ اور اھ مولوی ذکااللہ کی مزید نالیفات کی تلاش 
و حستجزو پر آمادہ کرے گ ۔ 
١‏ ۔ بارخ اسلام : 
مولوی دا کے تسسئی کام میں یں کتاب ایک کارتامے ی 
عیشت رکھنی ے ۔مولانا الطاب حسہن حا ی نے ''انسٹٹوٹ گزٹ؛' 
علىی گڑھ ےہ ٌ۰ ہیس اس کكکتاب ے دوسرے حصے پر تبصرہ 
کا ىھا ۔ مولوی اساعل صاحب پانی پّی اس تبصرے کے شروع 
میں اس کتاب کا تعارف نہ ایں الاط دراے ہں : 
”اس کتاب کے ںین حصے ہپس : (م) عہدہنود (م) 
عہد اسلامیہ (م) عہد ادطسہ ۔ 
() پہلا حصہ صرف ایک جلد میں تھا اور اسے بھی مصنف 
ے ختصر طور پر ساں کیا تھا ۔ 
(,) دوسرا حصہ مسلإن بادشاہوں کی تارئخ ہے متعلق تھا 
اور سب ہے زیادہ طویل اور اہم یہی حصم تھا ۔ یہ 
حصد دس بہت موٹی موٹی جلدوں پر مشتمل تھا اور 
ابتداے اسلام سے لے کر بہادر شاہ ظفر تک کے حالات و 
کوائٹ تجایت ممصیل اور بڑی شریح کے ساتھ ء ممام 
فارسی اور انگریزی ناریحوں سے لے کر تحریر کے گے 
تھے ۔ ان میں سے بعض جلدیں ہزار ہزار صنحےکی تھیں ۔ 
(م) عہد انتخشیہ کا حصد پاغۓغ ضخم جلدوں پر مشتمل تھا 
اور یہ پا جلدیں انگریزی تارٹوں سے مرتب کی کئی 
تھیں ۔ ہندوستان میں انگریزوں کی آمد سے لے کر 
وکٹوریہ تک کے جالات ان پاچ جلدوں میں بڑی 


۴٘۵ 


تفصیل سے قلم بند کے گئۓ ہیں' ۶“ ۔ 
تاریخ اسلام کی سولہ جلدوں کو ایک کتاب قرار د ےکر ہم 
ان کی دوسری نالیف کی طرف رجوع کرے ہیں ۔ ان میں ہے بعض 
کی تھوڑی ہہت تفصیل بھی دے دی گئی ے لکن اکعر کے نام 
لکھ دے گئے ہیں : 
ر-۔ فرونگ فرنگ ۰ مارح : مطبع مصلح المطاع دہلی ء 
۱۱ع ۶ وم صفحات ۔ 
٭۔ مسلانوں کے علوم طبیعید کی تار : مطبع احمدی دہلی ٭ 
مےمورع ٤‏ مہ صفحات ۔ 
مہ علوم طبیعیہ کی تاریچ : مطبع احمدی دہلیء ءووعء 
ہم صفحات - 
6‌- تارحخ عروج سلطنت الکاشیں ہیداع مطع شمس المطابع دولی> 
.ہم صفحات ۔ 
۔ اہل یونان کے علوم طبیعیہ کی تارمح ۔ 
ے ۔ آئین قبصری ۔ 
ا 00 
۹- محاربات عظم - 
٭ہ.۔ تار عہد انگلشہ ۔ 
١‏ ۔ تذکرۂ مولوق سمیع ال ۔ 
×۔ سوام عمری حضرت علیا کوئین وکٹوریں ۔ 
۳٣۳۔‏ حاسن الاخلاق : مطبع چشمہٗ فیض دہلی ٤ء‏ ً2 
حصے ء؛ کل صفحات ہے ۔ 
مس ۔ تہذیب الاخلاق : مطبع چشمہٗ فیض دہلی ٤‏ ۱۸۹۱ع 





ا ے مقالات حا ی . ص آجہ مولوی ید اماعیل پافی ہی ٤‏ (زیر طع) 


کی 
۲۲ 
۲۲۳ 
۲۳" 
۳ 
۲۵ 
۲٦‏ 
۲٤‏ 
د۲َُٔ 
۴۲۹ 
۳٣‏ 
اس 
۳۳ 
۳م 


۳۰۳۴۴ 


اس 


م۱ بامفجابت ۔ 
مکارم الاخلای : مطبع س‌تضوی دہلی ۱۸۹۱۰۰ع 
مم صفجحاب 
رعلم الاحلاق 
ہپىم صبدجاب ۔ 
نعاء ارحصال : مطع چشمہٗ فیص دہلی ٤‏ ۱۸۹۱ع 


نّ 


متاع چشم میض دبلی ٤‏ ۱۸۹۲ع ٴ 


جم سفجخاب 
نعام الاسطام : مطع شمس المط مع دہلی ۲ ۳ !اع ٴ 
ےم صفحاب۔ 


ا 


7 7 
ا ہمہ ہی ال - 


صحیہد' فطرب َْ 

ول۸ ال تی الادال - 
دوب اور ماس کی رزم و رم 
فاسہٴ سیاسے وو مالہ 3٦‏ 

3 لس 2 عارہ - 

پ ممعقاس تطم وپبر۔ 

اردو نداٹروں تا پیاں ۔ 

توم اللساں ۔ 

سادی الارشا زاس ککكکتاتے کے چار حمحے ہیں) ۔- 
اردو کی عہلی ات ۔ 

اردو ی دذوسری ”ذتاب 1 

اددو کی ٹیسری کاب ۔ 

اردو یىی چوتھی کتاب ۔ 

اردو کی پاعویں کاب ۔ 
اقلیدس ۔ 


دی 
لج 
ے٣۳‏ 
۸ 
۳۹ 
۳٣۰‏ 
۴۱ 
۴۳ 
۴۳۴" 
ایز 
م۲۴ 
ار 
م۴ 
ٴ۴ 
۴۹" 
٥۰‏ 
ف6۵ 
۳ 
۳ 
یرت 


تحریر اقلیدس ۔ 

شرح اقلیدس چار مقالہ ۔ 

منٹر اقلیدس ۔ 

رسا'ہٗ علم سکون ۔ 

معاون الحساب ۔ 

ار تاسی کش سائرے 

مثزافود 

ریاضیاتی جغ افیہ ۔ 

طبیعی جغرافیں ۔ 

جغرافیہ مبتدیوں کے واسطے ۔ 

جغرافیہ کی ىعریف اور فروع میں اس یق نسم ۔ 
حساب (عمل س کب) ۔ 

زبانی حساب ۔ 

جبر و مقااہ ۔ 

کسور ۔ 

مساحت (سوالات اور حل) ۔ 

منہی الحساب (اس کے چار حصے ہیں) ۔ 
مثلث مستوی ۔ 

مثلث کروی 2 

پیۃسٹھ کاغذات امتحان ۔ 


۵ء ۔ طریقہ استعال جداول ریاضیہ ۔ 


اٹ 


الجرا ۔ 


ےے ۔ شرح جبر و مقایام ۔ 


۸ء ۔ مساحت (شرح خورد) ۔ 
ہے ۔ علوم طبیعیہ کی الف ے ے ۔ 


۳۸ 


7 ے اتک کتاب+۔ 

7 امثل متفرةء و موالات۔ 

مھ اط اس سو ات 

..۔ تجائب ااحساب۔ :۱ 

ہہ۔ رسا'ہٴ ”ذسور عائر و اعشاریہو حذر و جذرالمکعب : 
ہہ سال ال سامسب ۔ 

۔ رسالہ عام حساب اعت محاح 5 
ہے ردالہٗ عام حساب ؛ ال س ذب۔ 
ہہ رساٗ کسور۔ 

۹ہ اہل عرب 5 حعروسقفاندہ ت 

۔‫ رسا'ہٴ معادلا ۔ 


ہے ۔ رس تراسماے خروطی ۔ 

جے ۔ رسا' ومساحنت ١دلاں‏ ے 

ہے ۔ ردام مساحب مور صاحب ۔ 

ہے۔ رساہٴ اسعمل حد ول عام مثای ھ 

ما نے زسالہ' عا بہلملہ ر جم ۔ 

ہے ےہ وسر علم حسؤت آاآجرٴیاب ۔ 

پت رساا. عامہ حسات ا جلہاب ۔ 

ہے۔ رسل ور عصر علم کیمیا۔ 

چے ۔ برارل مھ کا عام حسدب کا رسام۔ 
ہہ۔ شرح سواات متترقہ۔ 

١ہ۔-‏ شرح داق سوالاب ۔ 

۲ہ-۔ ۷۵:۸1:1118 [10:15:٥٥۰۱‏ 
م۳مر۔ (٠٤ ٥× ٥٤٥‏ ۱5ل٣ہ۔ہ٤‏ 5۰ص:71ط 
سمہ۔ 10918 ۱٤ہ"‏ ہ770 ماا' 


۹ 


مولوی ذکاء اللہ کی کتابوں کی مذ کورہ فہرست نامکمل ے ۔ 
کم و پیش اتی پی کتاہں اور ہوں گی جن کے نام معلوم نہیں 
ہو سکے ۔ یں فہرست میں نے مختلف لائبریریوں اور خود مولوی 
ذکاء اللہ ی کتابوں ہے حاصل کی ے ۔ تارج ادب کی بعض کتابوں 
میں بھی ان کی کچھ کتابوں کے نام نھے جو میں نے نقل کر لیے 
ہیں ۔ ضرورت اس بات کی ے کہ مولوی ذک اللہ ک زندگ اور 
علمی کارناموں پر تمقیتی اور تنقیدی نقطہٗ نظر ہے ایک مفصل 
کتاب لکھی جائۓ تاکہ ان کے علمی کارناموں کی صحیح اور مکمل 
تصویر سامنے آ سکے ۔ 
مکارم الاخلاق : 

حکمہٴ تعام ۓ غالبا . ۹ ع کے لگ بھگ ایک رزولیوشن پاس 
کا جس کی رو سے سرکاری مدارس میں ایس یکتابیں پڑھاۓ کی ہدایت 
کی گئی جن ہیں اخلاق کی اعالی درے ک باتیں بیان ک گئی ہوں ۔ 
چونکہ سرکاری مدارس میں ہر قوم وملت کے بے تعلم حاصل 
کر" تھے اس لے اس بات کا خاص العزام کیا گیا کہ ان کتابوں 
میں ایسی باتیں بیان کی جائیں جو 'مام قوموں میں قدر مشترک 
کی حیثیت رکھتی ہوں ۔ شاید اسی رزولیوشن ہے متاثر ہو کر 
مولوی ذکاء اللہ نے اخلاقیات کے موضوع پر قلم آٹھایا ۔ انھوں ے 
علم اخلاق پر چھکتاہیں تالیف کیں جو ختلف مذاہب کی کتب ہے 
ماخوذ ہیں ۔ انگریزی ؛ عری ؛ نارسی ء پندی ؛ سنسکرت اور اردو کى 
بیسیوں کتابیں کھنکال کر انھوں نے یہ کتابیں س تب کی ہیں ۔ وہ 
اپنی ایک کتاب کے شروع میں رقم طراز ہیں : 

جب سے گورنمنٹ کا رزولیوشن یہ پاس ہوا ے کہ مدارس 

سرکاری میں ایسے علم اخلاق کی کتابوں کا درس جاری 
ہو جو کسی خاص مذہب و ملت ے غخغصوص نہ ہوں 


"۰ 


بلکہ عموباً کل مذاہب کے طلبہ آن کو یہ خوشی بڑھ 
سکیں ء تو می ۓے اس قسم کی تین کتاہیں : تہذیب 
الاغلاق و مکارم الاخلاق و محاسن الاخلاق ء بندوژن 
اور مسلانوں اور انگریزوں کی اعلٔی درحے ى کتب 
اغلاق ہے مضامین انتخاب کر کے تحریر کیں ؛ جن کے 
مضامین ارہ سو نو ہیں اورآن کے صفحے ہ٢٢۱‏ ہیں ۔ 
ان کو چھاپ دیا ۔ بعد ازاں نین رسالے : تعلیرالاخلاق ء 
تعلیم الحصال ٠‏ تعلہ الاتطام لکھے ۔“ 
(تعلیمالاخلاق ء مطبوعہ مطع چشمہٴٗ فیض دہلی ء ۱۸۹۲ع 
(صفحد ‏ :؛ :)۔ 
آگے چل کر لکھۓ ہیں : 
”جھے ان کتابوں کی تصنیف میں یہ خیال نہیں آىا کہ مدارس 
سرکاری کے اندر درس و تدریس میں وہ داخل ہو جائیں 
گی ۔ مجھے یقین ے کہ ان کتابوں کو بہت سے طلبہ ء 
خواہ کسی مدریے با مکتب کے اور کسی مذہب 
کے ہوں ء ضرور مطالعب کریں گے'؛ ۔ (تعلیمالاخلاق 
مذکور ؛ صفحہ م)۔ 
جیسا کم مولوی ذکا: اللہ ے خود قفرمایا ے ؛ انھوں ے 
اخلاقیات پر سب سے پہلے جو تین کتابیں لکھیں ؛ ان میں ہے پہلی 
ہذیب‌الاخلای “ ے جو ہندومەت کی علم اخلاق کی کتابوں 
سے ماخوذ ہے ۔ دوسری کتاب ”'مکارم الاخلاقی ٴ۶ ے (جے شا 
کیا جا رہا ے) یہ اخلاقیات پر اعلٰی درے کی اسلامی کتب ہے 
ماخوذ ے ۔ تیسری کتاب کا نام ”'محاسن الاخلاق“ ے ۔ یہ کتاب 
سب ہے زیادہ ضخم ے اور اس کے دو حصے ہیں ۔ اس کا ماغذ 
انگریزی کتابیں ہیں ۔ مولوی ذکا: اللہ نے اپنے مقدہے میں ان 


۴۱؟ 


قینوں کتابوں کے جموعے کو ایک کتاب ظاہر کیا ے ۔ 
مکارم الاخلاقی کچ مآخد : 

ا سکتاب میں بہت سے اخلاق مضامین ہیں جو عرں اور فارسی 
کی اعلول ذرے یکتابوں سے ماغوذ ہیں ۔ ان ماعذ ى تعداد (,) 
تو ایک اشتہار کے ذریعے (جو اس یکتاب کے پہلے ایڈیشن میں درج 
ے) معلوم ہو جاتی ہے لبکن ام نہیں ملتے ۔ مضاء ین کی کترت 
اور تتدوع کے باعث ان مآخذ کا سراغ لگانا اس عال ے ۔ قرآن 
ید کی ختاف آیات کے ترجے سے کتاب کا آغاز ہوتا ے۔ پھر 
احادیث نبہوی ؛ اقوال صحابہ اور صوفیاے کرام کے ارشادات 
شروع ہو جاۓے ہیں ۔ شہخ سعدی کے اشعار ہیں کترب ملتے ہیں ۔ 
عرری فارسی کے اشعار اور صرب الامثال سے بھی مضامین اخلاق 
کو آراستم کیا گیا ے ۔ اکثر مضامین کو متعدد سرتہہ عنوان بنایا 
گیا ے اور ان کے ختلف پہلوؤں اور گوشوں پر روشنی ڈالی گئی 
ے ۔ چونکہ ””مکارم الاخلاق؟' بوٹ سی کتابوں سے ماخوذ ے اس 
لیے اسے طبع زاد تصنیف کا درجم نہیں دیا جا سکتا ۔ خود مولوی۔ 
ذکاالقہ نے بھی ””خالمۃ الطبع“ میں اسے ترجہ یا تالیف کا نام دیا 
ے اور خود کو مولف کا درجہ دیا ے ۔ 

مکارمالاخلاق کے مآخذ اور مضامین کا تعارف اس کے ۱۸۹۱ع 
کے ایڈیشن میں اس یکتاب کے اشتہار کے ذریعے یو ں کرایا گیا ے: 

”استہار مکارم الاخلاق 
تہایت مستند و معتبر اعلول درجے کی علم اخلاق کی بیس عری 
فارسی کتابوں ہے انتخاب کرکے ہم مضامین اخلاق ء 
گیارہ ہابوں میں لکھے ہیں اور ایک باب میں دس مضامین 





1 ہے خدا تعالبی کی قدرتِ کایہاہ اور حکمتر بالخم 
7 ہے وھڑہ وٹ بھ 
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ہمجدد کااکظ 


"۴۳ 


اور اُس کا فضل وکرم ؛ جو انسان پر ے ؛ معلوم ہوتا 
ے ۔ باب دوم سے تہدیت اخلاق کے اصول ۔ باب سوم 
کل و سل وشن ی اوس رات مار و کن 
سٹے کا حال ۔ باب پنحم سے عشق و محبت ۔ باب ششم سے 
لاہ و دو کا حال ۔ داب پنتم سے دنیا اور عیب دنیا ک 
”کیفیاتا۔ ناب ہم ہے معاملاب دئیا کے حالات ۔ ناب نہم 
سے رڈائل و مصائل احلای ۔ ہاب دہم سے وقب )؛ عمرء 


موب کا حال ےہ داب یار ردہم 7 حیاں _٤؛)‏ 


کاب کی طاعب و اشاعسب : 

'مکارم الاخلای؛ غالیا سس سے ملے ۱۸۹۱ ہیس طع ہوٹی 
اور اسی ا.ڈیٹس کو ہم نۓ اىۓ متن کی بنیاد نایا ے۔ دوسری مر تبہ 
وہ کاب 7۳ء میں شائع ہوئی ۔ لیکن بہلے اور دوسرے ایڈیشن 
کے می میں ڈرہ براپر ثری ہی ے ۔ البتہ پہلے ایڈیسن می مولف 
نے نتعمر صسوان کے جو جار صفحاب کا مقدہءہ کتاب کے سروع میں 
لکیا ے ؛ وہ دوسرے ایڈیسن میس سامل, ہس ے ۔ پہلے ایڈیڈذن 
می کتاب کے آحر ہس ''فہرست مصامیں)' اور ''صحت نامہ“' بھی 
ہے حسے دوسرے ایڈیشن ہے خارح کر دیا گیا ے ۔ طع اول کا 
پش بھی مہم صفحاب کا ے اور طع دوم ک5 بھی ۔ مولف نۓ 
طبع اول کے آخر میں پ جوری ادا کو جو ”'خا تمہ الطم؟ 
ت دوم (۱۸۹۰۳ع) میں اسی ىاریح کے ساتھ موحود ے۔ 
عرازق ے مقر عاطے عزیز الدہن ہیں اور طع دوم کے منشی 

7 اللہ ۔ طح اول مطبع سصتضوی اور دوم شمس المطابع 2 
طع او و دوم کے می میں جو مساہت اور مائلت پائی جاتی 

ے ء اس ک توحہ ید کی جا سکتی سے کہ سولانا نۓے ۱ء میں 
حسب ضرورت کتاب چھہوا کر پتھر کی سلیں حفوظ کروا ی ہوں گی 


"۳ 


جنھیں وع میں دوبارہ استعال کیا گیا ہو گا۔ مقدمب اور 
فہرست وغیرہ دوسرے ایڈیشن میں کسی وجہ ہے شامل ئه کے جا 
سکے ۔ خاممة الطبع سے ءعلوم ہوتا ےکم مولف نے خود ہی کتاب 
کی کاپیاں پڑھیں اور ان کی تصحیح کی ۔ چھپنے کے بعد نظر انی کى 
تو 'صحت نامہ؟“ بھی لکانا پڑا لیکن اس احتیاط کے باوجود کاب 
میں کتابت کک اچھی خاصی غلطیاں رہ کئی ہیں ۔ میں ے حتی المقدور 
ان اغلاط کو دور کرۓے کی کوسش کک ہے اور حوانی میں ان 
کی شان دہی کر دی ے ۔ بەض قدیم الاملا الفاظ کے جدید املا 
کو میں نۓ ترجیح دی ے لیکن قدیج املا کا حوالہ بھی حواشی میں 
دے دیا ے ۔ اصل کتاب میں توقیف نہ ہوۓ کے براہر نھی اور 
پارہ بندی نہیں ک گئی تھی ۔ میں نے ان دونوں باتوں پر خاص 
طور پر توجہ دی ے تاکہ قارثین کو کتاب کے مطالعے میں: 
سہولت ہو۔ہ 

یں معلوم نہیں ہو سکاکم یم کتاب ک لکتنی سرت طبع ہوئی ۔ 
مولوی ذکاللہ کا بان ہم اس ہے پہلے درج کر چکے ہیں ۔ اگر یہ 
غرض کر لیا جاۓ کم اسے نصاب تعلم میں سامل کر لیا گیا تھا 
ت وکوئی وجم نہیں کم : ہکتاب متعدد بار شائع نہ ہوئی ہو ۔ مولوی 
ذکاءاللہ نے اہی بیشتر تصانیف خود ہی شائم کیں ۔ یہ کتاب بھی 
انھوں ے خود ہی چھبوائی ہو ک ۔ ٠‏ 

قدہےک تالیف او رکتاب کی ترتیب کے سلسلے میں جن حضرات 
ۓ مبری روزائی فرسائی ء میں ان کا شکرگزار ہوں ۔ خصوصاً 
سید عاہد علی عابد صاحب ؛ ڈاکٹر وحید قریشی صاحب ؛ کاب علی 
خاں نائق صاحب ء مولوی ید اساعیل پانی ہّی صاحب ء گوہر 
نوشاہی صاحب ء سردار مسرح گل صاحب اور یونس جاوید صاحب 
کا نون ہوں کہ اگر ان حضرات کا عارن حاصل نب ہوتا تو 


مم 
شاید میں یہ کام اس خوں سے ئم کر سکتا ۔ 
مہتمم مطبوعات عبدالغفار احمد صاحب ے کتاب کی طباغت 
میں جو غبر معمول داچسی لی ء اس کے لے میں آن کا “ون ہوں ۔ 
آخر میں میں جناب سید امتیاز علی تاج (متاره امتیاز) ناظم 
جلس ترق ادب لاہور کا سپاس گزار ہوں کم انھوں ے جھے اس, 
اہم کام کا اہل سمجھا اور میری حوصلم اھزائی فرمائی ۔ 
احمد رضا 
جلس ترق ادس ؛ لاہور 
ے ۔ مارچ ۱۹ع 


٦‏ یىی 
_ لِلَه دھلو 
۱ ۱ ۰ کاءا 
ید د 
سمس یی 
ْ ٰ ینک 


ضا 
حمد ر 
۱ 





نامں' سیاہ مچد ذکاءاللہ ماقب نہ شمسرانعلاء ء خان بہادر ء ارہاب 
علم کی خدمت میں عرض کرنا ے کم دنیا میں سچے ؛ لیک ء؛ مفید 
خیالات کا :وع ایسا ے کہ جس نے نی آدم کو تاریی جہالٹ 
سے کال کر روش دماغ اور روسن ضمیر بنایا سے اور وہ کسی 
سحے خیالاب کے اثر کا مغخالف و مزاحم نہیں ے بلک ٢س‏ بجموعے 
کے تمام خیالات کی اصل واحد سے اور وہ داہم موانقت اور 
اتحاد رکھتے ہیں اور آپس میں کیھٹ پٹ نہیں کرے ہیں ۔ آن 
کا حال مینہ کی بوندوں کا سا ے کہ گو وه جدا جدا برسّی ہیں 
مگر سب آپس میں مل کر دریا میں ایک ہو جاتی ہیں ؛ اور بڑی 
دھار کے چلاۓ میں مدد کرتی ہں ۔ اسی طرح یں خیالاب گو ختلف 
قوموں اور مذہہوں اور طریقوں کے ہس ؛ مگر وہ انسانل کی تہذیبِ 
نفس و تکمیل عقل کے لیے یکساں ار ر تھتے ہیں ء کسی خاص 
مذہب اور گروم کے ساتھ خصوص, نہیں ۔ تفصیل اس اجال کی ان 
کے پڑھنے ے معلوم ہو کی ۔ ہر انسان ء خواہ وہ کوئی ہب اور 
طریقہ رکھتا ہو ء ان سے فائدہ اٹھا سکتا ے ۔ 

ہر ملک میں ایسے ارباب عقل و ہوشی و نام ور وصاحب کال 





کک مکارمالاخلاق طبع دوم مطبوعہ شمس‌المطابع دہلی ۱۰۰۳ ۱ع میں مولوی 
ذکااللہ کا یں مقدمہ شامل نہی ے ۔ طع اول مطبوعہ مطبع سس تضوی 
ر۸۹؛ع میں موجود ے ۔ ساتب 


ح۳ 


۸م" 

گزرے ں کر انھرن جۓ ہلے خیالات کی کزان مق ہے ٹیگ 

8 0-7 رویٹشی ڈاھتنا 
خیالات کا سرمایہ بڑ ۵ایا ہے و اس طرح خیالان کا مخزں ہمیبّہ بڑ 
رہا ے اور بڑھتا رے گا ۔ جیسے سمندر سے پانی کے بنارات اوہر 
جاۓ میں ابنی تلخی اور کھاری پں کو نے چھوڑ جائے ہیں 
اور ستھرے سٹھے ہو کر صاف پائی ک جھڑی برسا کر ہم کو 
تہال کرتے ہیں ء ایسے پی جس انسان کے نیک اور سچے خیالات 
بلند ہوتے ہس تو وہ تمام حائتوں کی کدورتوں سے الگ ہو کر 
ثفیںس ؛ لطیف ؛ لدید ہو جاۓ ہں اور انسان کہ دل و دماغ پر 
انی جھڑی برسا کے اں میں دین و دنیا کی نیکیوں کی پود کو 
شاداب کرۓ ہیں ۔ جسے آنئٰی ششے کے نقعامٴ ماسکہ پر حرارت 
اور روشنی کے جمع ہوے کا اثر ہونا ے؛ ایسا ہی دلوں کے منور 
کرۓ میں ان یک حیالات کا اىر ہونا ے ۔ جب تک کہ السان 
کا دماع دادائی کے حیالاب کا حتصر محموعب ہس بنتاء وہ روشن 
دماغ اور روس ضمیر نہس ہو سکتا ۔ 

نیک سحے خیالاب کیا ہیں ؟ سحی دولت کے خزاۓ ؛ آبر 
حبات کے چسٗے ء نور کے فرشٗتے ؛ جواہر کے حقے جن کی چم ککبھی 
ماند نہیں ہوتی ؛ حوش نماو معطر پھولوں کے کلدستےجن پر کبھی 
پرسر دک نہیں آتی ۔ خصائل و عادات ااسانی کے سیر ؛ ساری 8 وموں 
کے حصن حصین ؛ دل و دماغ کے زیور ء علم و عمل کے بیجوں 
کی اصل ء تہذیب اخلای کے سامے ء انساں کو اشرف المخاوقات 
کے تخت پر بٹھاۓ والے ؛ سرت و طینت ونیت کو پاک بناتۓ 
والے ۔ ان ہے زیادہ عمدہ کوئی ور زماۓ کے ہاتھ ہے انسان کو 
اب تک نہیں ملا ۔ لیک اور حق خیالات پر سیاہی کے قطرے بھی 
اعجاز کرۓ ہیں ۔ جب وہ الفاظ کا لباس زیب تن کر کے ہوا می 
آڑے ہیں تو یہ قطرے اوس کی طرح پڑ کر ان کی صورت کو ایسا 


|۴۹ 


انار کر در رو کو وہ ایس انائت ہو جات و کم جن کی 
مدتوں تک زا زیارں کیا کرے اور ارباب حیال اپنے ذپن کو 
آن ہے "پر کیا کریں ۔ 

جب میں ے دیکھا کہ انسان کی تعام و تہذیب کی تکمیل 
جب تک نہیس ہو یق کم اس کا دساغ سے ؛ حی خیالات کا مےزن نہ 
ہو ہو میں ے یں ارادہ کا کہ ابی رہاں میں آن حتالات کو ہیاں 
کروں ۔ اس اپنے مطلب کے واسطے میں نے آن مشہہور کتابوں کا 
باغ اپنے ذہن کی آنکھوں کے روبرو لگایا کی جن کے اندر ایسے 
خیالان بلد موجود تھے ؟ہ جن کو زمانہ دراز سے ے شار آدمی 
پڑھتے جلے آۓ ہیں ء اور معلوم نہیں کب تک پڑھتے چلے جاایں 
گہ ۔ جب اہ باع رت ہو گیا ىو میں ۓ اول اپنے ذہن سے کمپا 
کم تو اس ىاِغ میں باغبان س کے جا ۔ جو پھول تجھ کو پسند آئیں ء 
آآن کو مع شاخ اور پتوں کے قلم کر کے اپنے ناگہ ہے بائدھ کے 
آن کا گلدستہ با دے (یعی اصل خیالاں کو انتخاب کرکےہ انی 
نان میں نقل کر دے) ۔ پھر میں ۓ اس ہے کہا کہ اب تو 
کل فروٹی بن کر اس باغ میں جا اور اپنے پسند کے پھول توڑ 
اورآن کا کہنا وسس رتا ٤‏ پار ء گجرا نا (یعی خیالات کی کچھ 
صورت بدل) ۔ بعد ازاں میں ۓ کہا کہ ٴتو شہد ک مکھی بن 
کے جا اور گلگشٹ کر کے پھولوں کا رس چوس اور اپنے معدے 
میں شہد بنا (یعنی خیالات کی ایسی نئی صورت بنا دے کہ کوئی 
پہچاے نہیں کم پہلے ان کی کیا صورت تھی)۔ مگر بجھے معلوم 
نہیں کم آاُس نے شہد بنایا یا موم ۔ اہل مذاق اس کو انگلی رکا 
کے زبان ھر رکھیں ۔ اگر آآن کو لذیڈ معلوم ہوتو اس ک (ىٔت 
اٹھائتی 7 ہیں تھ وک دیں - 
ذہن نے مھ سے یہ بھی فرمائش ک کہ اب بجھ کو مکڑی ان کر 


.۵ہ 


کو تھے تہ 
پھیلاؤں۔ میں ے اس ملع کیا ئی جو حا2 نو خود ئے 35ہ ہر 
چھونکوں جس اڑ حاۓ ٴ5۔ خود اس میس پھس کر مردے کیک 
طرح 'ٹکے کا ۔ مکھناں بھی معلوم نہیں اس میں پھنسا سکے کا یا 
ہس (آدوئی حمال اپا اصلی میں ے نہیں لکھا) ہاں میں نے ان 
حمالاب کے اسم سیں مضامین کی قلمیں تراسیں (یعنی پڑھا) ؛ پھر 
آں کو ہەم 9 (دل ہلایا) ء ان کا دخبرہ اپنے حافظے می اوک 
ہلند متام ہر حمع لیا اور اس کی سعرینی کے اوسے مزے اڑاۓے کی 
ن ص کر مان یف کر و کین ری جو کرو عو 
اہی ریاصب کا مل گیا ۔ اسی پر ضاعب کرناہوں ؛ کحھ اور 
زیاے طەم ہی آ'رنا ۔ حلاصم یم رے کم میں ے ان خرالاممے کے 
دح تا دے ہیں لم حں سے اپل حیال ۓ حالاب کے کھیت کے 
کھت ہرے یرے ہ پھولے پھلے متے بڑے زرخیز چاہیں ؛ لگائیں ۔ 
می ے اس لات می مشرق و معری حیالات کی دو تصویریں 
ایسی سئی ہیں ۔ بٹھ سے پیٹھ لگاے نیٹھی ہیں ؛ ایک مشرق ک 
طرف دیکھ رھی ے ء یعی پیجھے کی طرف ؛ اور دوسری مغرب کی 
طرف ؛ یعی آگے ۔ یوں وہ دوىوں اہی صورتوں ے اگلے پچھلے 
خیالاب کو بیان کر رپی ہیں ۔ گو خیالات بھٹ ے اقسام کے ہو 
سکے ہیں مگر میں کتاب کا آعار آں خیالات سے شروع کرتا ہوں 
جو احلاق کی لہذڈیت و تحسین ہے متعلی ہیں ؛ اور آن کے وہ اصول 
ان کرتەاہوں کہ جس میں قانون قدرٹ اور سنت ال ہی کی طرح 
تبدیل اور تحویل نہیں ۔ نہ کبھی زمانہ ان کو بدل سکاء نم بدل 


و۔ طم ارل مطبوعہ مطبع سر‌تضوی دہلی 7 ۱ء میں ایک ''ی؛؛ زائد 
ے ۔×رٹب 


۵۱ 
۰. 


سکے گا۔ تہذیب اخلاق کے خیالات بداخلاق پر لعنت کرتے ہیں اور 
خوش اخلاق کی مخوت پر ملامت کرتے ہیں ء اس لیے انسان کو 
بالطبع وہ ایسے ناگوار معلوم ہوتے ہیں ء جیسے کی عیب بتلاے 
والے آدمی ؛ مگر جب تک اپنے بچپئے کی ے وقوفیوں کی جوانی میں 
اور جواں کی شہوت پرستیوں کی بڑھاے میں اصلاح نہیں کرتاء 
وہ پیرانہ سا ی دی ل ڑکوں کا سا احمق اور جوانوں کا سا شہوت 
پرست رپتا ے ۔ اس لیے تہذیب نفس اور تزکیہٗ قلب کے لیے ان 
خیالات یىی تتدعم ضرور رے۔ 

تہذیب اخلاق میں مذہب کو بڑا دخل ے ۔ ہر قوم کا اخلاق 
آُس کے مذہب کا نترجہ ہونا ے ۔ میں نے مذہب کو چھوڑ دیا 
اور نتیجے کو لے لیا ء آم کھاۓ اور پیڑ نہیں گنے ۔ اصل درختوں 
کو چھوڑ دیا ء پھلوں کو لے لیا ء یعنی احکام و عقائد مڈہی 
بیان کرکے دوزخ و بہشت کی راہ نہیں بتلائی ؛ نه کسی کو جنت 
میں بھیچا ء نب کسی کو دوزخ میں ڈالا ء بلکہ بدیوں کی برائیاں 
اور لیکیوں کی خوبیاں بیا نکی اور یہ بتایا کہ من کی کثلتا' دور 
ہونے سے اس سنمار میں آدمی کو کیا ہاتھ لگنا ے ۔ 
اس کتاب؟ کے پہلے حصے کا نام ”تہذیب الاخلاق آریاء پند؛؛ 

ے ‏ اس میں آریاء پند ء یعنی بنود کی مقدس و معتبر و مستن دکتاہوں 
سے ایک سو اڑتیس مضمون انتخاب کرکے لکھے ہیں ۔ 
١‏ کثلتا : کجی ء ٹیڑھا پن ؛ (ہلاٹ) ۔ تب 
۲ ۔ مولوی ذکاالہ کی یکتاب جس کے تین حصوں کی الگ الگ اموں ہے 

انھوں ۓ نشان دہی فرمائی ے ؛ دراصل تین مستقل کتاریں ہیں اور 

عالحدہ عللٰحدہ چھہی ہیں ۔ ان کی تفصیل تب کے مقدہے میں 

سلاحظہٰ فرسائے ۔ تب 


أ' 


۳ھ 


دوسرے حصے کا نام ”'مکارم الاخلاق؟“ ے ۔ آُس میں مضامین 
مسلإنوں کی کتایوں ہے انتخاف کرکے لکھے ہیں ۔ 
تسرے حصے کا نام 1 ”حاسن إلاخلاں' ے ۔ اس من مضامن 
اہول فرنک کی کابروای اڈ کر لکوں ہیں یں جس 2 آخر 
می ضمیم ے لکی پس حس دس متعرق مضامعن وس -_- لم حصے علاحدہ 
اس ؛ کچھ ایک دوسررىے پر موقرف نہیں ؛ اور وه ایک 
عموعۓے تک سی شال س ۔ مضاءیں کے مزرک مصسفوں' کا نام 
بھی می ے اول 'کكے دیا سے حس سے مضامر یق عطمت ہو ۔ جب 
تک لوگ 90 00 موس حانتے ؛اسک قدرو سرلت 
ای کی سن اقومیں کر شور ہی کو عالت ایس نی پزرگرت 
کے پس آد دہ لوگوں کے دلوں بر ة بر کریں کے ء مگر 
کلام اس می سے ' اص ہی ہے بھی ان کا حی ای زان میں ادا کیا 
یا ہی ۔ میں ے حواہء حی ادا کیا ہو انی کیا پوء مگر طالب 
العاموں کو آں مصامیں کے پڑھے ہے بم ایک نی طرح کی بصمرت 
حاصل ہو کی کم پراروں تشنہابت و استعاران و منیلات و عحاوراں 
مشرق و معرفو زناوں کے ایسے معررم ہوں گے جو لے کبھی آں 
کے کانوں ہے نہ سے ہوں کے ۔ اور مشرق و مغری خیالات اور 
طرز ادا پر علم ہو کا ۔ وہ آں کے ازدواح ہے عمدہ اولاد مضامین 
پیدا کر سکتے ہیں کیوں کہ قعدہ ے کم حتلف نسلوں کے 
اختلاط ہے اچھوی اولاد پیدا ہوق ہے ۔فقط 





وم زھر ترتیب کتاب (مکارم الاحلاق) ہے مولانا کے اس قول کی تصمدیق 
نہیں ہوتی ۔ طع اول و دوم میں کہہیں مکارم الاخلاق کے .آغخذ کے 
مصثفین کی فہرمست نہیں ماتی ۔ تب 


باب اول 
خدا تعالبی' 
١ ۱‏ خدا کی تعریف 
خدا تعالبٔی انی ذات میں اکیلا ے ؛ کوئی اس کا شریک نہیں ۔ 
یکتا ے ؛ کوئی اس جیسا نہیں ؛ صمد سے ؛ کوئی آ٘س کا مقابل 
نہیں ؛ قدیم ازلی ے ء؛ جس کی اول و اتدا نہیں ؛ ابدی ے جس 
کی آخرو انتہا نہی ؛ قیوم ے جس کا انقطاع نہیں ؛ دائم ے جس 
کو کبھی فنا ۔ہیں ؛ ہمیشہ سے ے ؛ ہمیشہ رے گا۔ وہی اول ے ء 
وہی آخر ے ء وہی سداء ے ء وہی معاد ے؛ وہی ظاہر ے ؛ ہی 
باطن ہے ۔ 
خدا کی نی صورت ے ؛ لم جسم ے ؛ نم اجسام کے مشابہں 
ے ؛ نم وہ کسی موجود کے مشام ے ؛ لم کوئی موجود آ٘س کے 
مشاہ ے ۔ وہ ہر موجود چیز کے قریب سے ۔ وہ مکان و زمان 
بٹنے ے پیش تر موجود تھا ۔ وہ اب بھی ویسا پی ے ؛ جیسا کم 
پہلے تھا ۔ وہ بدانے اور انتقال ہے پاک ے ۔ فا اور زوال سے اس 
کی ذات منزہ ے ۔ ابی صفات کے کال میں کامل ہوۓۓے کے لیے 
کسی زیادقی کی آِس کو حاجت نہیں ۔ خدا تعالٰی زندہ ء قادر ء جبارء 





نسخہٴ اول میں 'خدا تعالبی ٤‏ کے ساتھ ”باب اول' ء اوپر جلی لفظوں 
میں ”مکارمالاخلاق؟ اور اس ہے اوپر ”بسم اللہ الرحمن الرحم؟ لکھا 
تھا ۔ مناسب ترسم کی گئی ۔ تب 


۵۳ 


ى۵۷ 


قاہر ے ۔ ئە اس کو ماندگی عارض ہوء ئە قصورء نہ غفلت ہو + 
ند خوف ؛ ند فا آُس پر آوے ء ام موت ۔ خلوقات ساری آ٘س ک 
مٹھی میں ے ۔ پیدا کرے اور اختراع میں وہ ٹرالا ہے۔ 
ایحاد و اںداع میں وہی یکتا ے ۔ خلق کو اور اس کے اعال اور 
اقوال کو پیدا کیا ۔ کوئی قدرٹ کی جیز اس کے قضے ہے جدا 
نہیں ۔ اس کی قدرت اور اس کی معلومات ے انتہا ے ۔ خدا تعالبی 
سب معلومات کو جانتا ے ۔ زمین کے ذروں سے لے کر آسانوں 
کے اوپر تک حو کتھ ہوتا ے ؛ سب پر اس کا علم ەوجود ے ۔ 
آسان و زمین میں ایک ذرہ بھی اس کے علم ےے چھپ نہیں سکتا ۔ 
کالی رات میں سخت پتھر پر چیونٹی' کے رینگے کو ؛ اور ہوا کے 
بیچ میں ذرے کے چلے کو جانتا ے ۔ چھپی اور کھلی بات کو 
معلوم کر لیتا ے ۔ دلوں کے وسوسوں اور خطروں کی حرکات کو 
اور باطن کے پوشیدہ اسرار پر مطلع ہوتا ے ۔ اس کا علم قاع ء 
اژنں 

حدا تعالبی نے کالنات کو اپنے ارادے سے دایا ۔ جس چیز 
کو چاباء وہ ہوئی اور جس کو تم چاہاء وہ نہ ہوئی ۔ جو چاپتا ے 
وہ کرتا ے ؛ کوئی اس کے حکم کا روکنے والا نہی ؛ کوئی آ]ُس 
کی ضا کا پیجھے پٹا ے والا نہیں ۔ جن وقتوں می جن چیزوں 
کہ ہونۓے کو اپتے ارادۂ ازلل میں مقرر فرمایاء وہ ]بھی وقتوں 
یہ 6ا6 و تاموں ے موعود ہوئے آه قالل سب و بسن 
ہے ؛ سنتا ے ؛ دیکھتا ہے ۔ کوئی سن کی چیز کیسی یی من 
ہو اور دیکھنے کی چیز کیسی ہی باریک ہو ؛ اس کے سننے اور 
دیکھنے سے نچ نہیں سکتی ۔ نہ دوری اُس کے سننے کو مائم ہو + 


مس ےس سر سے سے 


وم نسخہ اول می 'چینٹی؟ قد املا ے ۔ سرت 


بل 


تہ تارب اس کے دیکھنے کو مزاحم ۔ دیکھتا رے مگر حدقہٴ چشم 
اور پلک سے منزہ ے ۔ متا ےک مگر کانوں اور ان کے سوراخ 
ہے مبرا ے۔ خدا ی ذات اور صفات ہاری سی نہیں کم علم کے لے 
دل و دماغ ہو ء گرفت کے واسطے اعصا ہوں ء پدا کرنے کے لیے 
آلات و اسباب ہوں ۔ 


جو چیز سواء آُس کے موجود سے ؛ وہ سی کے فعل ہے 
حادث ے اور ]سی کے عدل سے فیض یاب ے ۔ اور اکمل اور اتم 
اور اعدل طور پر آسی کا ظہور ہوا ے ء اور وہ اپے امال میں 
حکم اور اپنے احکام مرے عادل ے ۔ اس تے اپنی قدرت ہے انسان ء 
حیوان ء زمین ء آسان ء جادات ء٤‏ نباتاٹن ؛ جوہرء عرض ؛ مدرک ه 
حسوس ء سب عدم ے اختراع کے ؛ پردۂ نیسی جس لف "کن 
ہست فرمایا ء کیوں کہ ارل میں وہ اکیلا موجود تھاء دوسرا 
کوئی اس کے سانھ نہ تھا ۔ آُس ے اپنے فضل ہے خلق کو موجود 
کیا ٤‏ آس کو خاق کی طرف کوئی حاجت نہیں تھی ٤‏ ہ آس پر یں 
کام کرے واحب تھے ۔ اعام اور اصسلاح میں وہ صرف اہی جود 
کو کام میں لاتاے ؛ ند اس طور سے کہ اُس کے دسے لارم ہر ۔ 
فضل و احسان ء نعەت ومنت سب آسی کے لیے سزاواررے ۔ 

٢‏ خداکی رحمت 


خدا تعالٹی ے ہارے ہی لیے ساری چیڑیں بنائی ہس ۔ وہی 
پاری حفاظت کرتا ے ہ وہی ہم کو روزی دیتا ے ؛ دشمنوں ہے 
چاتااے ء موڈیوں ے پناہ مس رکھتا ے ؛ مصیت کے وت کام 
آتا ے ء درد کی حالت میں ہم پر رحمت بھیجتا ے ۔ جو کحھ ہم 
کو ضرورت ہوق ے ء پیش از سوال اُس کو رع کر دیتا ے ۔ 
دکھ رخ کو ٹال دیتا ے ۔ انسان اپنےتئیں اشرف الەحلوقات کہتا 


۵٦ 


ے اور دعوىل کرنا ے کم میں خدا کے' اخلاق کی پیرویکرتا 
ہوں مگر وہ بڑا ہی ظلم کرتا سے ۔ چھوٹی چھوٹی بانول پر ناراض 
و حفا ہونا ے؟؛ آوروں کو تکاف پہنحاتا ے ء آوروں کی خطاؤں 
اور قصوروں کے ماف کرئے میں دریغ کرناے ؛ مگر حدا پاری 
نانرمایوں اور کاہوں ہے چشم ہوشی کرتا ے ۔ ہر ونت ہارے 
اوپر نطر ر رحم رکھتا ے ے ہم پرماں ناپ سے زیادہ شب کرتاے ۔ 
۳ ۔ حدا قی عظمب ۱ 
اگر و عد ا کی غاعت اک ویدار دیکیتا ڈاہر ہو ٹوو اہ 


دن تو سی ا_ے رک ورک ہے صقل ئرو ۔ صیقل کرنا ہی 
2 دا رام و ہے یں 
ے تم حلا ت۵ سن دل ەہ ں کرو ۔ہاٹر 3 اس اہم دل تو ٹر 


ٹرو نے پا روسں م 7 کہ ہو مھارا حال ور 'ناب اور ہوم و 
حھٹس 5سا ہوڈ اج حمبن سح ید دوک 
نہیں دیکھ سکتے ۔ لو افتاب ایسا رشن ے لیکں ۔عاب کے ححاب 
ہرے سے وہ سیمص معاوم پرے لکۃ ۔ے۔ 


ھ 

ل 
ُ 
۱ ۔ 3 1 

ایسے وی پت 0مم ری بسدیوں اور حررں ک پردہ و ہوا 1ے 


<س ے اس ق روئی نو روک دیاے ۔ بھی ۔ق ء باطل ہے 
مہہ ہی ہرنا۔ ححر“ تم و ا ات ؛ ار ترسم با دوست؛ زا 
می میں تو ث‌ٍ معلوم ہو نوس ایل دل ہی یک جلاع کو 
دا و داۓ 

جو جوم وہ غعفلت _کے وق 0ر واسطے 
لی ود 0 پچ حس نے پاے" ‏ سلم وعەمل ہی ۔ 

٦ 

پھر عامرے سانھ لم روز ہے کیوں "تہ عام ہے علم شی 
سے اور سے ۔ 

کے ف'ٴ ا زج 7 

ح تمہ اول میں لی؟ ہے ہہ کو کچ باصہ اصل میں مجر ےد 
م۔ اصل میں ”بایہ؟ علط ے ۔ سر تب 


ے۵ 


لیکن آدمی نے تو کاہلی اختیار کر رکھی ہے ۔ کاہلی ک 
برابر کوئی بری چیز نہیں ۔ وہ رسّم کو بھی حیز' با دی ے ۔ 
جو دن کو ےکار رپتا ے اور راٹ کو تن آسانی کرتا ے ؛ آ س کو 
کچھ حاصل نہیں ہوتا ۔ 

بادساہوں کوملکوں کے لنے کے لے تو دستمٴ گرز اور قبِضٴٗ 
شمشیر کی ضرورت ے ؛ وہ سے حلم و محنٹ کب حاصل ہوسکتے 

۔ ایسے ہی جس تک آدمی علم کو خلم و حنت کے ساتھ کام 

میں نہیں لاۓ گا ء خدا کی عظمت و ننزیه و تتدیس کے دیدار ہے 

محروم رے گا ۔ لوہا جو بیرہ ہوتا ے ؛ وہ صیقل کرتے سے آئیم 

بن جاتا ے اور عیب و صوات دکھاتا سے ؛ دل کیوں صیقل 

کرتے ہے منور نہ ہوکا اور خدا کی عظمت کا دیدار لم د کھا ےکا ؟ 
م- خدا کا لطف و قہر 

دین دار خداے لطف کے شاکر ہورے ہیں ء کفار آُس کے 
قہر کے شاک ۔ آسی کے لعف سے ج'نوں کو آرام پہنحتا ے ؛ آسی 
ک قیر ہب ا ردسس اکا کی نے > کے سے ات 
سرور حاصل ہوتا ے ؛ آسی کے دہر سے مرد کو غرور ہونا ے ء 
آُسی کے ہر سے نارنین مردہ ہو جاتے ہیں ۔ اس کے لطب سے ے نوا 
زندہه؛ اس کا لطف سردہ کو زندہ اور قہر زندہ کو مردہ بناتا 
ے ۔ اس کا قہر با ے کو بشهہ اتا ے ء بادشاہوں کو خاک میں 
ملاتا ے , گرد نکشوں کی گردن آڑاتا ے ء سرکشوں کے من میں 
لکام دیتا ے ۔ اس کا لطف ضعیفو ںکو قوی کرتا رے ۔ اس کا عفو 
کو وت ۳ے تائب گماەکار کو پناہ دیتا ے ۔گئاەکاروں 
کا وہ پردہ دار رے ٤‏ پاری طرح پرذہ در ہیں۔ ۔ وہ پارا حافظ ےے 


و۔حیز: محنث ۔ مرتب 


ہ۵ 


مگر ہم ے عقل و ظالم و جاہل اس ہے غاں ہیں ۔ ہم اپنے اوبر 
ایسے ممہرون نہ ء حیسا وہ ہم پر سہر۔ان ے ۔ وہ پارے ساتھ 
لطب وا مہربای کرں ہے جو ہاں مرزندوں کے سای نہی کرقی ۔ 
وہ ا لسوں کو اہی مہرنای ہے لائی ٹا دیاے ۔ وہ عالم الغیب 
پارے عیب چھاں ے ١نی‏ عفو ہے آن کہ دھوتا ے ۔ پارے 
کام برے ٤اس‏ کے کام ۔ھلے ہیں ۔ وہ غیت داںء ہم عیب دار ۔اگر 
اُس کی عسایب لاک ہم پر با ہوتی ہو بد انسان مشثت خاکه 
ناح دار کسے ہوا ۔ گاہ کے گل میں آسی کی عنو کی منرل ے ۔ 
ہم جھا کرے ہیں وہ وفا کرتا ے ۔ ہم اپنے ساتھ ایسے وفادار 
ہی حیسا وہ وارے ساھ ے ۔ آسی کا لعلف ہم ےکسوں کی 
سب ری کرت سے ۱ 
۔- خدا کی قدرب 

جو عاقل ہیں ؛ وہ حدای قدرت بلغس اور حکمتر کامای ان 
کاموں سے سمجھتے ہیں کم آُس ے ش کو حەونا بایاء آس میں 
پھاڑوں کی میچیں مڑں کم رلرلوں کے صدمں ے وہ پراکدہ نہ 
ہو۔ اس پر آمان کو سایا ء اس میں قمر کا نور ؛ شب افروز کیا 
اور آداب کا چراغ روئن کیا ۔ اس ے دن کو احالا دیاء یوں 
رات دں کو سایا ۔ وہ متواتر ایک دوسرے کے عد آے جاۓ 
درقے ہیں ۔ راب کو پارا لباس ہایا ء دن کو پاری معاشش کے 
لیے بنایا ۔ پھر ہم کو جوڑے جوڑے بنايد ۔ نیند بنائی جس سے 
یاری ماندی زع ہو ۔ بادل پاں سے تیرے ہوئۓے بٹاۓ جن ے 
مانی کے ریلے زمیں پر آبرے ہیں اور مردہ رمیں کو زندہ کرتے 
ہیں اور سبزہ اور اح ٢ے‏ ہیںء باغوں کو سبز پتوں کا لباس 


١‏ ۔ اصل میں واؤ نہیں ے ۔ مرتب 


۹ 


آڑھاے ہیں ۔ سب قسم کے جانور زمین پر پھیلاۓ ۔ دریا ہرکشی 
کو چلایا جو ]ن چیزوں کو لے کر چلتّی ے جس ہے آدمیوں کو 
فائدہ ہوتا ے ۔ ہوا کو آسن و' زمین کے درمیان چلایا ۔ اب م 
دیکھو! پانی جس کو بحم پیتے ہو ؛ تم ۓ اس کو بادل سے آتارا 
ے یا خدا ۓ ؟ آگ جو سلگاے ہوہ اس کا درخت کیا تم نے لگایا 
ے یا خداۓ ؟ وت جو بڑائی ے ؛ وہ تم ے بدئی ے یا خدا ۓے؟ 
تمھارے بدلے کے جو آدمی بیدا ہوتے رپتے ہیں ؛ حم پیدا کرے ہو 
یا خدا ؟ جو تم بوۓ ہوء آُِس کو تم ] گاے ہو یا خدا ؟ 

یہ خدا کو اختبار ے کم مھاری کھتی کو ملیامیٹ کر 
دے اور تم یوں ہی دیکھتے رہو ے یہ ساری نشانیاں خدا کی 
ہیں ۔ جس شخص کو ادنی شعور بھی ے ؛ وہ ان زمین و آمن 
ی عجائب بخلوقات ال ہی میں انی نظر کو گردشض دے اور 
حہوانات اور نباتاتٹ کق پیدائش نادرہ دیکھے ؛ تو جان لےکا کم اس 
کارخانہٴ عجیب و غریب اور اس 7تیب حکم کا بنا رے والا ضرور 
ے ء جو آِس کو منتظم و حکم رکھتا ے اور وتتا فوقتاً ان کو 
مقدر کرتا ے اور تدیر ہے بدلتا رہا ے ۔ انسان کی فطرت میں 
داعل ے کہ وہ خدا تعاللی کو ماتے۔ 

وہ کارگر ے ٤‏ ہم آلہٗ کار ہیں ۔آسی کے سبب سے یہ سب 
چین و آرام عالم می ہیں ۔ درخت کو وہی ہلاتا ے ء نہ ہوا۔ 
وہی تشنہ ک تشنی دور کرتا ے ؛ نہ پانی ۔ وہی مستوں کو 
خوش کرتا ے ء نہ شراب ۔ اس کے بغیں نم غنجہ باغ میں کھلے ؛ 
لہ میوہ شاخ میں لگے ۔ تجھے چاہے کہ اپنے دل کو سب خیالات 
سے سادہ بنا اور سی نے کو سب چیزوں ہے دھو ڈال ء جس سے نجھے 


٭صصدکعککک ےحمل 


١‏ اصل میں واؤ ن ہی ے ۔ سرتب 


7ں 


بتا ہاتھ لگے اور ]ُس کے روے دل آرا کا پرتو بڑے ۔ و٭ 


گسح 
کور بصر ے ۔ وہ حاضر ے مگر تو ای 


ىو طاہر ے گر تو ہی 
دور نگر ے۔اٹر آُس کا بور ہ ہو تو تیری چشمٴ بینا اور دل دانا 
کسی لم کا ہی ۔ تو آسی کے تم عغرت کو دل +ھ2 ٤‏ اُسی 
ك آئی ضازتث ۓ اہ یکل پر پای ڈال ؛ سی کے' 5سانہ قرب میں 
قدم رکھ ٤‏ سی کے سچورہے وحدتب سے شرات ی4 - 
پ ۔ حدا کا رزی پہنحانا 

ابی ہر وحود طٰ ہر نی ہوا دا ا رحم مادر ہی می موحود 
تھے لم حدم ے ہوں ے پارا رزں حرن ے مقرر کر دیا ۔ جس 
نو مہ کر کے تو ید رری × دروارہ بند کر دیا اور سان کے 
دو چسے رواں بارے اے پیول دے۔ حب اس ہر دو برس 
س9 کپ ۱ سے ٭ 
گرر گئے ىو ےم دو دروارے رری کے بد کر دے اور دو ہاتھ اور 
دو ناؤں دے دے دم حں میں سے ایک ہے رری کی طرف جائیں 
اور دوسرے ہے رری دو لے لس ۔ جب اجل آئىی ہو یہ چاروں 
پا ھ 


پؤں ے در ہرۓ ء لحد میں وہ چاروںبدہرےٗ ٤‏ تو یں 
رری کے چاروں دروارے یڑ دے۔ ہلت کے آٹھ دروازے رزق 
5 


کے لے دوول دے۔ حسا بھی دا ررای ے اور کس کس حکمت 
سے ررق پہنچانا ے ! جانوروں کے آگے دسرحوان مھا رکھا ے 
اور انا کهابا اس ہر چنا ے ‏ مہ وہ کھا نہیں سکتر ۔ سب کو 
روز روزی حا ے ۔ اس ہے ابار خاے پر مسہر نہیں لگی ہوئی ء 
پر ایک اس سے ابی روری لے لیتا ے ۔خواہ کافرہو یا موسن ء 
یا معید ہو :ا شقی وہ سب کو روڑی اور حیاٹ دیتا ے ۔ ابھی حلق 
ہے حاے حاجت نہیں کلے پاتی کم اس کی جم جود ء روزی خل قکو 





وہ سخ اول میں دونوں جگد 'گی؟ ے ۔ مرتب 


50٤ 


دے دیٹی ے۔ غخرض نان و جان اس کے خزاۓ ہے ہم کو مل*ی ے۔ 
پاری روزی اگر ملک چین میں ہو ہو وہاں پارا کسب کا 
زین کسے کھڑا ہوتا ے ۔ کمھی ہم رز کے پاس جائۓ ہیں ؛ اگر 
ہم ُس پاس نہیں پہیج سکتے تو وہ وارے پاس شتات آ جانا ے ء 
خواہ ہم خواب ہیں بڑے سوے ہی کموں نہ ہوں ۔ 

خدا جان ے نان کے کسی کو ہہس دنا اس لے کم جان کا 
قیام ان ىر موتوف ے ۔ روزی کا خوف وه سفلے کرے سس جو 
خدا پر بھروسا نہیں کرے ےس غداتجهھ کو روزٴی دے کاء ىو کیوں 
امبر اور وزیر سے لڑائی لڑنا ے ۔ حندا ے دروازے سے تبری 
روزی می ے ء تو ون اس جن ے حلی و زان و دندان سے 
قریاد کر.ا 702 خدا پر اعتاد جاہے ۔اگر ایک سال 
برا ترسا تو توعسلاعال:و:ترسات ہوتا رےا۔ 

ایک ھا ۓ پردے سے سر نال کر حو زع وب کو 
خشک دیکھا ‏ و کہا 'اے خدا رڑی! تبرے پاتھ ے ء؛ کچھ گریں 
ابر اور خندۂ کش پر موقوف نی ے ۔ میں جھ کو جانتی ہوں 
کک ے سہب رڑی دینا ے ۔ حان و نان مری نئکرے ہی اختیار 
میں ے ۔ تیرا ایک آوزوں کے ہزاروں اور لاکھوں ہے زیادہ 
ے۔ را تھوڑا بھوڑا نہی ے ۔ برا ایک سعاہ ہزار ستاروں سے بڑھ 
کر ے ۔ تیرا ایک قطرہ صد ہزار دریا ہے زیادہ ے؟“ بس مد ہو 
کر اس عورت ہے کم تر ہو کر روزی کا غم نہ کھا۔ تجھے 
اس کا یقین کرنا چاہیے کہ خدا رزق دے گا ۔ خدا وہ مکرم اور 
با احسان ہے کم وہ گبر و مسلان کے ساتھ یکسا ںکرم کرتا ے۔ 
خدا ہی کے ساتھ دل لکاۓ سے نو غم ی بند سے آزاد ہوگا ۔ خدا 
پی کو یار بنا اور خلق کو شار ہیں نہ لا ۔اگر تو راہ نیاز ہے 
خبردار نہیں تو مغز پیاز کی طرح حجاب میں ے ۔ جب تک تیری 


۳ 


جان ے ؛ ىان تمرے سانھ ے ۔ 

ایک حدا پرست عورت کا خاولد حح کرے چلا گیا ہو 
لوگوں ے بڑی دل ۔وزی ہے اس عورب سے پوچھا کہ خأوند تیرا 
ذا سے لے زقم جھوڑ گیا ے ؟ اس ے کہا ”جو کجھ چھوڑ 
فا ہو اض ہوں ء جتشا میرا رزق ے وہ میرے پاس 
ے ا او و مگ سے ھک ”تا تیرا رزف ترے 
پاس ے حو تو قائم و خرسند اُس پر ہے ؟ آس نے کہا کس جتتنی 
میری عمر داق ‏ آ ا ری خاؤف عو مت گیا نے لکوت ے 
کہا ٣س‏ دو تیری عمر کی حعر کیا تھی کم اتنے دنوں جے کی 
کە آآس کے موافی تیرارزی کے یا جا سے کہا کیم ٭یرا 
روزی دیے والا انتا ے کہ حب تک میری ج نے وہ مرا 
رری نہیں غد کرے "تا ۔ لوگوں ےۓ کا کہ خدا تو نے سیت 
رری نہی دیتا ۔ حیسے ںید ىن ہے رطب نہی دیتا ۔ کوئی طاہری! 
سہیل ہیرے رڑزی ک ہی ے و خدا ہہرسے پاس کوئی ً 
نہیں نھیچ دے ػا۔ اس عورب ے کہا کہ مھاری کیا عبل ة 

ے ؟ اس کو زنبیل کی حاجت کیا ے سر ور کو مین 
ہو ء آسان و زمین آُس کے پاس ہوں ۔ جو کچھ وہ چاپتا ے لوگوں 
کے پاس پہنچا دیتا ے و سے ےو ھت 
دیتا ے؛ء بس خدا پر نوکل چاہے ۔ 

ے ۔ خدا سب کے دلوں سے آ اہ ے 
۱ خدا نے تیرا دل پیدا کیا ے ۔ جو کجھ آُس میں ے ؛ وہ 
جانتا ے ۔ اگر ہو یہ جانے کہ میرے دل سے خدا آکہ ہے تو پھر 
کاے کو تیری طبیعت کدے کی طرح کیچڑ میں پھسی رے ۔ 





١‏ اصل"میں 'ظاہر ہی؟ غلط ے ۔ صتب 


تہ 


بدکرداری سے تو ضرور منب پھر لے ۔ ہاں خدا کا حلم تجھے 
مغرور باتا ے ء تیرے دل میں ار مجاۓ نور کے پیدا کرتا ے۔ 
اگر تو اُس کے علم کو نہیں دیکھا تو حلم ہے اس کے کچھ طمع 
نم رکھ ۔ علم آُس کا عقل کا جراخ روسن کرتا ے ء حلم آُ٘س کا 
انسان کو گذاہ سکھاتا ے ۔ اگر اس کا حلم پناہ نہ ہوتا تو انسان 
کا کیا زہرهہ تھا ہی گناہ کرت وه اہی خلی کی مصلہت کو 
جاتا ے ۔ جو ضەعر میں تیرے راز آیا نہیں ٢‏ اس نے جانا نہیں ۔- 
ابھی لعظ ہرے ہم سے نہیں نکلا کم وہ آُس کو جان جاتا سے ۔ 
جو برے دل می کمہنے کا ارادہ ے ٤‏ خدا رازدار اور رازداں 
تعرا ے ۔ اگر چیونٹی! اندھمری راب میں پتھر پر چلے تو وہ ]ُس 
سے آکە ہر جانا ے ۔ قعر آب میں اگر پتھر پاے تو اندھبری رات 
میں ٢س‏ کو دیکھ لینا ے ۔ اگر پتھر کے اددر ذرا سا بھی چھوٹا 
ح. سے 5 ۰ ٴُ 
کیڑا ہو ہو اس کے رار پہانی کو وہ جان جاتا ے ۔ تو ہمیشهھ 
اپنے تمام کام یہ سمچجھ تر کر کی خدا ضہائر سے مدام آکاہ سے ۔ 
وه ہم حاہ نہی رکھتے تھے جو آُ٘س نۓ پاررے لیے آراہتہ کر دیاہ 
جب تو گاہکرتا ے ہو دو حال سے حا ی نہیں ؛ کیا تو یہ جانتا رے 
کم خدا اُس کو نہیں جانا ؛ تو کافر مطلق ہے اور اگر یہ جانتا 
سے کم وہ جانتا ے تو بڑا شوخ ء گستاخ ٤‏ ىیہودہ و فرومایہ ے ۔ 
پس نجھ کو اپنے اتعال شنیع سے توبں کرنی چاہے تا کی خدا کے 
آگے تجھے خجالت کے دریا میں ڈوبتا نہ پڑے ۔ 
ہ ۔- خدا کی راہ می حال لڑے کا سا بنانا چاھیے 
خدا کی راہ میں بندے کو چاہیے کہ وہ اپنے تئیں 





۔ اصل میں 'چینوٹیے ۔ اس سے پھلے چینئی' آچکاے ۔ موجودہ الا 
کو ترجیح دی گی ۔ تب 


ك‌ْ٭ 


لڑکا ساۓ ۔ جب لڑکا پڑھنے میں سیر کرتا ے ء تو اول 
لف و نوازش ے اس کو سمجھاے ہیں ۔ اس کے پاس سو+رے 
اور مٹھائی لاۓ ہیں تاکہ وہ راضی ہو حاۓ ؛ کوئی جفا آُ٘س پر 
لتہی کرے ہی ۔ لیکن جس وہ اس ارح ہس پڑھتا تو پیر آس 
کی پٹھ ہوںی ے اور تسم۔ہ؛ کن ایٹتیے حاے پيی ء آستاد ہے 
دید کے لے فراخاااےے "فزمهل کی نا وھ :بوق ہے اگر 

اس پر ہی ماساتوە+وسں‌حا مس بد دا حانا ے جہاں موش 

آس کا ٴڈو کرے ہی ۔س آ۔می کو چاہے کی پہلے خدا ک 

واہ می ادے ٹی س۔جیاۓ کم اس کی عیادت سے پہنسست ملے گ ۔ 

اور اآثر ہوں اہ ماے تو پور دورخ کے ہوم ‌خام ہے ڈراتا چاہے۔ 

تمجھے چاہے لم اسیا کی کمانوں میں ےہ کھ ڑھا کر تاکہ نیری 

چهالب دور پر ۔ اس حیان حراب اور پر ضرر میں جہالت سے 

بدتر کوئی چمر نہیں ے ۔ 
۹۔حدای عبادت 

عبادت ال ہی سے کہتے ہس کم حدا کی عظمت کے 

آے اہی فروتی اور سدگی کو ط ہر کرے ۔ سارا دل اس یىی 
ویہت اور مطوبں سے ؛ھرا ہو اور تام ہواے مسساى اور دنیا کی 
حبس کے خال سے اور اہنے تصور سے حا لی ہو ۔ عبادت کے بھی 
اجزا ایسے ہیں حیسے انساں کے اعصاء ۔ آدمی کے بعض اعضاء ایسے 
ہیں کہ جں کے بغبر وہ ژندہ نہیں رہ سکتا ؛ جیس ےکہ دل ء؛ جگر ‏ 
دماغ ۔ بەص اعضا ایسے ہیں کہم ان کے ئن ہونے ہے زندی تو 
نہیں جاتی مگر مقصود زندگی موٹ ہو جاتۓ ہیں ؛ جیسے آنکھ > 
ہاتھ ء پاؤں ۔ بعض اعضا ایسے ہیں کم جن کے نہ ہوۓ ے فہ جان 
جاۓ ؛ نہ مقصود زندگ ١وت‏ ہو مگر خوب صورق جاتی رہتی ے ؛ 
جسے کم بھویں ء ڈاڑھی ء پلکیں ء رنگ یْ خوبی ۔ بعض ایسے 


رن 


ہیں کہ اصل خوب صورق نہیں جایق مگر خوب صورق کا کال 
جاتا رہتا ے ؛ جیسے ىھووں کا خم دار ئن ہونا ء پلکوں کا سیاە نہ 
ہونا ء اعضا میں تناسب کا ہوناء رنگ کاسرخ و سفید نہ ہونا۔ 
عبادت کے لے اعضاے ظاہری کی حرکاب ضرور ہیں ۔ بس عسادت کا 
جرواعظم سحدہ ے جو دب سزلم دلو جگرو دماغ کے ے ۔ مد یں 
بتاتا ے لہ سرجو کمام اعضاء میں آونےا ے ء و؛ نیجے جھک کر دل کو 
عاجزی و فروئٹی پر متلیہ کرتا ے ء اور اعضاء کی حرکاب ظاہری 
جو تعطم و آداے کے اطہار کے لیے ہویق ہیں ء وہ منزلہ آور 
اعضاء کے ہیں ۔ عبادت کی جان بھی ایسی ے جیسے انسان ک 
روح ۔ وکیا ے ؟ خصوع و خشوع و حضوری قلاب ۔ حضوریِ 
قلب سے ہاری ساد یں ے کم حس کام کو آدمی کررپاپوء 
یا جس کلام کو بول رہا ہو ؛ اس کے سواے دوسری چیز ہے 
دل فارغ ہو بس عبادٹت میں حضوریِ قات سے یہ مطلب ہے 
کی دل سرناپا اس میں محو ہو ۔ خدا کی یاد ء اس کی عظمت و جا 
و حلال نالکل دل کو گھیرے ہوئۓ ہوں ء اور اس ہے اپنے نفس 
کی حقارت' پیدا ہو ء حس سے خشوع و خضوع دا ہو ۔ 

جب تک خدا تعالبی کے جلال کی معرفت سے نفس کی حقارت 
قى ہوگی ء معرفت نہیں پیدا ہوگی ؛ خداکی تعظم کی اور آس _کے 
آکے بندی کی حالت منتظم نہیں ہوگی ۔ جب نک دل میں یه 
یقین نہیں پیدا پو کی خدا ے جو وعدے وعید کے ہیں ؛ وہ 
سچے ہیں اور آن کے موافی ہم کو عداب ثواب ہوکا ء خدا کے 
لطف و کرم و رحم کے ایسے بڑے حقوق بھ پر ہیں کم میں 
اہنے نفس کی برائیوں کے سبب سے آن ک جاآوری ہے عاجز ہوںە 


و ۔ حقلرت ہد معنی تحقجر ۔ سر تب 


5٦ 


اور ُس یىی بندگی نم کرےۓ سے بھھ ے کال شرسدگق ے ؛ خدا یىی عظمت 
ہمت ء !پے دس کی حخفارتب ؛ خوف و رجاے نفس ؛ حیا ء یم سب 
'باتیں دل می حمع نه ہوں ؛ حدا کی سحی عادت نہیں ہوسکت 

عیادب تین طرح کی ہو سکتی سے : 

ایک سحے حدا کی سمچی عسادت ؛ دوم' جھوٹی عبادت ؛ سوم 
چھولۓے حدا کی سچی عبادب ۔ ہم حدا کی سجی عبادت کا صرف 
میان کرتے ہیں ۔ 

جو عاند پا ک ہوۓ ہیں ؛ وہ صبح لو جہاں آفتاب نے مصلی 
ثور کا مھایا : محراب کی طرف دوڑے ہیں ۔ اور چگادڑ چور کک 
طرح من چھپا کے حواب میں آرام نہیں کرے ؛ حاک پرسر رکھ 
کر سجدے پا ىاح اس پر رکھتے ہیں ۔ ب×ص عابد عبادٹ کرے 
ہیں مگر آں کا دل عدادت میں درا ہیں ہوتا ۔ وہ صرف زنان سے 
الدامٰ بڑ ڑاے ہیں اور اعصا سے چند حرک5ب کرنے ہیں ؛ اس کو 
عیادب ٹمہتے ہیں ۔ نم نہیں جاتے کم ران کا پلانا اور بعض اعضا 
کو حر کس دیا "لیا مشکل باب ے ۔ حضوری قاب سے ماق الضمیر 
کا افامہار نعق کے ذریعے ہے جات کبریا کے حضور میں ہوتا ہے۔ 

عبادت ہے مقصود خدا تعاللی کی حمد و ثا اور اپنی تضرع و 
<عا ہوتی ے ۔ اگر دل غامل سے تو وہ اپنے خاطب کوء جو 
اللہ تعااہٰی ے ء نہیں پہحاے کا اور نہیں سمجھے کا کم میں اس کے 
سامنے کھڑا ہوں ؛ عادت کے موافق کو وہ زبان ہلاۓ کا مکر 
عیادت کے مقصود ہے ے_ وم رہے کا ۔ خدا تعالئی دل کو دیکھتا 
ہے کہ وہ میری تعظلیم کرتا ہے ؛ مھ ہے ڈرتا ے ء مجھ ہے توقم 


و ۔ یہاں کچھ العاظٗرہ گئے ہیں ۔ غالباً پور 'جمدم یوں ہوگا : ”'سچے دا 
کی جھوٹی عبادت“'۔ س تب 


٦ے‎ 


رکھتا ے ؛ اپنے گناہوں اور تقصیروں ے نادم ہوتا ے ۔ عبادت 
کے وقت انھی باتوں کا دھیان ہو اورآن سے دل نہ ہٹا ہو ۔ 

جب آئس عبادت کی لیت کرنے تو زیرصتی اہن فی کے 
اس بات پر آمادہ کرے کہ اس وقت میں سواے خدا کے ماسواء 
کا دھیان نہیں کروں کا ۔ جو زبان سے کہہوں کا ؛ وہ مورے دل 
میں ہوگا ۔ 

زبان سے جو آدم یکمپتا ے ء اس ک تین صورتیں ہیں : اول 
زان متحرک ء دل غال ۔ دوم زبان ہلتی ے اور دل زبان کى 
پروی کرتا ے اور اس کے الفاظ کو اس طرح سمجھتا اور ستا 
ہے کی گویا دوسرا شخص اس ہے کہہ رہا ے ۔ سوم دل اول 
معانی کی طرف دوڑتا ے اور پھر دل کی زبان تابع ہ وکر آن معائی 
کا ترجەں الفاظ میں کری ے ۔ اس بات میں بڑا فرق ے کہ دل 
کی ترجان زبان ہو یا دل ک معلم زبان ۔ سحی عبادت میں دل کی 
ترجان و تابع زبان ہوتی ے ء دل آ٘س کا تابع نہیں ہوتا ۔ 

پر چیز کا ایک حق ہوتا ے ؛ وعدے کا حق رجا ؛ وعید کا 
حق خوف؛ امرونہی کا حق ارادهۂ مصمم آس کی تعمیل کا نصیحت 
کا حق اس ہے پند حاصل کرئے کا ؛ احسان کا حق اس کے شکر 
جا لاۓ کا ۔ ان سب حقوق کا ادا کرنا عبادت ے ۔ اصل عبادت 
دل کے خشوع کا نام ے ؛ کیوٹکه خشوع اعمان کا نتیجد و ممرہ 
ے۔اس کو یقین ے کہ خدا تعاللی بندے کے حال پر مطلع ہے ۔ 
بندہ خدا کی عظمت اور اپنی ذلت کو پہچانتا ے ۔ 

انسان کا دل راعی ے اور اعضا رعیت ہیں ۔ راعی اور رعیت 
دونوں ک درستی ساتھ ہوق ے ۔ ہر کام فکر دل کی مناسبت سے ہوتا 
ے۔ پس جن کی طبیعت فکر عبادت ہے مناسبت رکھتی ے ؛ وہ سب 
طرح حقعبادت ادا کرتے ہیں ۔ دل کے ساتھ اعضا بھی عبادت مے 


۹۸ 


مصروف ہوے ہیں ۔ حن کا دل مجلول ہوتا ے ء آ٘س میں عسادت کا 
پرتو پورا پڑتا ے ؛ جن کے دل پر میل کی تہ جم رہی۔یسں ؛ آن 
میں کوئی ہدایٹ کا پرتو نہیں پڑتا ۔ کچھ آس سعم حقیقی کی طرف 
سے جُل نہیں ہوتا۔ 

یہ ھی یادر تو کہ عادت الُہھی کا حال أور دنیا ای چیزوں 
کا سا نہیں ہے کم آن ی نکرار اور مداومت اور واققیت ے دل پر 
سے اس کا ار آتر حائۓے ء بلکہ عیادت حتی دنعد اور حتی۔مدتٹ 
تک زیادہ یق حاتی سے + اس کا اتر دل پر ریادہ پرتا حاتا ے ۔ 
دل پر انوار اللہی کی تلىی بڑھتی حا ے ء انتظام عالم کے اسرار 
کھلتے حاۓ ہیں ؛ محلوقاب کے عقدے حل ہوتے جاتے ہیں ۔ 
پر ے میں پروردار کی قدرب و حکس زیادہ سمجھ میں آتی 
جای ے۔ کچھ اور پی عالم آں کی نظروں میں سا جاتا ے ۔ 
وہی وہ پر طرف نطر آا ے ؛ حیسے کم سمسدر میں پانی کی لہریں 
آٹھتی ہیں ء حدا پرستوں کے دل میں حدا کی ستائش کا جو 
آُٹھتا ے ؛ جسے کم سورح کی اں گنس کرئیں زسن پر پڑتی یں ء 
ایسے ہی ان کے دلوں میں خدا کی حمدو لا کے نور کی کرنوں کا 
ہجوم ہوتا ے۔ خدا کے جلال و جال پر جو نقاب پڑا ے ٢٣س‏ کا 
اُٹھانا آن عارمان کامل پی کا کام ے ۔ ۱ 

...۱ ۔ غدا جے رکھے آہے کوں چکھے 

ادمی منہ میں نوالہ رکھتا ے اور آس میں سے ثابت گندم 
یل کر الگ رکھتا ہے ۔ اس کیھوں کے داۓ کو نہ ٹڑیوں ۓ 
کھایاء نہ مع نے چگا ؛ نم چکی ے پیساء نہ توے اور تور کی 
گرمی تے اس پر اثر کیا ۔ بس اسی طرح جس کی جان و مال و آبرو 
کو خدا تعالشی بچاتا ے ء اس پر کوئی آمت نہیں لا سکتا ۔ وہ اس 
داتے کی طرح بچا رہنا ے ۔ 


۹ 


۱۱ ۔ خدا تعالول کی معرفت 

انسان بہ جڑ اپنے نفس اور اپنی ایسی صعات کے ؛ جو آ سکو 
آُس وقت حاصل ہوں ؛ آور چیز کا ادراک نہیں کر سکتا ۔ یا کوئی 
صفذت جو آُس کو پہلے حاصل تھی ؛ اُس کے قیاس ہے دوسری چیڑ 
کو سمچھتا ے ۔ پھر کھی اس ىاٹ کو مانتا ے کہ میری صفت 
اور دوسرے کی صفت میں شرف و کال ک رو سے فرق ے ؛ مثلا 
آدمی کی طاقت میں صرف اقنی ىات ے کم خدا تعاللی کے لیے وہ 
باتیں ثابت کرے جو کم اس میں خود موجود ہیں ؛ یعنی فعل و 
علم ء قدرت و ارادہ وغیرہ۔ وہ اس بات یق تصدیق کر سکتا ے کہ 
خدا میں یہ صفات کامل تر اور اشرف ہیں ۔ 

غرض انسان کک بڑی دوڑ بھی ے کہ اپنی صفات کے گرد 
پھرا کرے اور جس بزرگی اور جلال کے ساتھ خدا تعالبی خاص 
ے ء اس تک رسائی نہ ہو ۔ اسی لیے حقیقت کے ساتھ خدا تعالئی 
کو خود اس کی اپنی ذات پاک جانتی ے ۔ انان اس کی معرفت 
سے عاجز ے ۔ خدا کی ہزاروں صفات ہے انسان جاہل ے ۔ وہ تو 
اس کی ابھی صفتوں کو جان سکتا ے جو اس میں خود ہیں ء 
اسی لے خدا کی بڑی معرفت یھی ے کم انسان یں کے کم میں 
آُس کو نہیں پہچان سکتا ۔ 

ہم ۔ خدا سے ارادت 

دنیا میں وہم و خیال نے جال پھیلا رکھا ے ۔ ٴتو آس کے 
اندر عادتوں کے پھندوں میں پھنسا ہوا ے ۔ جو منشور سعادت 
حق نے تھے دیا ے ۔اُ٘س کے خلاف تو نے اپنی عادت کر 
رکھی ہے ۔ 

آنکھیں تھے اس لیے دی گئی ہیں کم تو صنائع کو دیکھء 
صائم کو پہجان ء مگر آن ہے تو معشوق رغعنا کا انتظار دیکھتا 


ە٭ے 


ے اور ان کی زلف و رخسار کا تماشا کرتا ے ۔ کان اس لیے دے 
گئے تھے کی تو احکام یزدانی سن ء مگر تو ۓ ]ن کو ایک ریز 
بنا رکھا ے کہ جس میں چنگ و ۓ کی آوازیں اور غزل و ٹہے 
کی تائیں آتی ہیں ۔ ہاتھ اس لیے دے گۓ تھے کہ کسب حلال 
ے رخ وملال تو حاصل کرء مگر تو اس پر شراب کا پیالہ 
لیے بیٹھا ے جو تیرے ہاتھ پر آبلہ معلوم ہوتا ہے ۔ پاؤں اس 
لیے دے تھے کم اہل صفا کے ساتھ راہ وها میں چل ء تو آفاتہ 
اور خرافاب کی راہ میں چلے لکا ۔ لب و دندان و زبان و قوتِ نطق و 
پیان اس لے دے گئے تھے کہ صذق و صواب کے باب میں متکلم 
ہو کر لوکوں سے خطاب کرے ء مگر تو سخن سنج اس طرج 
ہوتا ے کم خنق کو رج ۔ تا ے ۔ 

ید سب عادییں تیری بد ہیں خرد کے موافق نہیں ۔ تو ان 
عادات کے پرد ےکو آٹھا دے اور وہ خو اختیا رکر جس ے سعادت 
حاصل ہو ء خدا کے ساتھ رشتہٗ ارادت مستحکم ہو۔ 

۴ ۔ خدا کی نىعریف اور توحید 

خدا وہ قادر مطلی و صائع بردی ہے جس کے قبضہٗ قدرتہ 
میں ؛ از فرش تا عرش ؛ صکز زمین ہے لے کر عحیط فلک تک 
ساری چیزیں ہیں ۔ اس نے ہزاروں عجائب و کرائب اشيا سے 
آسمان اور زمین کو آراستہ کیا اور ایک ایک ذرے میں اپنی قدرت 





و( ”'ٹیہ'' گاۓ کا ایک اسلوب ے حس میں تان پلٹا کترت ے ہوتاے ۔ 
پہلے پتجات ہے محصوص تھا ء اب ہر جگہد گایا عا0ا وب بعر کے 
مشہور ترین ہمبر کا ہے حس کے نول ہیں : آویں میاں مینڈڑا یار؟ک۔ 
رسولن ىائی پنارس وا ی کا غنائی خانداں ٹے میں مہارت تام رکھتا ے۔ 
(ص,لب) 


۹ے 


کو ظاپر کیا ۔ کوئی ذرہ آسمان و زین میں ایسا نہیں کس جو اس 
کی قدرت کاماہ پر شہادت ام دیتا ہو ۔ کوئی برگ درخت نہس جو 
اس کی حکمت بالغہ پر دلالت نہ کرتا ہو ۔ کوئی دانبف زمین ہے 
نہیں ]گتا کہ اپے بوئۓ والے کی توحید پر ہزار زبان ہے اقرار نہ 
کرتا ہو اور اپنے آگاے والے کی قدرت پر ہزار طرح سے شہادت نہ 
دیتا ہو ۔ پر درخت کا پّتا اُس کی وحدانیت کا مقر ے ۔ جس ورفء 
پر غور کیجیے؛ اس کی معرفت کا دشر ے۔ 
ہرگ درختان سز در نطر ہوشیار 
پر ورقے دنئریسٹ معرفت کردکر 

پھول کی نزاکت اور رنگت میں ؛کانٹے کی خلش میں ؛کھیتہ 
کے داتےۓ میں ء ریت کے ذرے ہی ؛ جھاڑ جھکاڑ میں ء خزاں وےار 
میں ء صائع قدرت کی ایک قلم کاری ے ۔ 

تو اجرام فلق کی جنبش و آرام کو دیکھ کہ آن کی شکل 
و ترتیب اور سعر ایک ہی حال پر رہی ے ۔ کو اہّی صورت 
میں نہیں بدلتا >کوئی اہی گردش کو نہیں چھوڑتا ء سب آن کے 
دوائر مدار ہم وضع ء سلک عناصر منتظم باہم سب ایک صفت و آئین 
پر٤‏ جو زیر ے وہ زیر جو بالاے وہ بالاء اورشام و سحر و سال 
و ماہ وہ اپنی گردشس آمد و شد ایک پی قاعدے کے موافق کرتےۓے 
ہیں ۔ پر سال میں وہی فصلیں جاڑےگرمی پرساب کی پیداکرتے ہیں -۔ 
موالید ثلاثئں (حیواندات ء نباتات ؛ جادات) ے مارا جمہان بھرا4 
بڑا ے ۔ جو ان کی انواع نہاں خائءٗ ابداع ہے ظہور میں آۓ)؛ وه 
کم و پیش نہیں ہوتیں ۔ 

پس جس کارکە کا یم نظم و نسق ہو ء وہ ایک ہی کارگزار 
کا کام ے ۔ دو کشور دو بادشاہوں ہے آباد نہیں ہوتے ء نہ طفل 
دو دایں ہے پلتا ے ء نہ سپاه پر دو سیم سالار حکوم ت کر سکتے ہیں 


ے٣‎ 


تہ ایک میض کو دو طیس اچھا کر سکتے ہیں ۔ کیسے اہرمن 
و یزدان اس دیا کا کام چلا سکتے ہیں ؟ ۰ 
اسان کہتا ے کہ میرا دل صدف ہے اور گوپردوحید سے پر 
ے اور میرے' کن توحید سے پر ہیں ء مگر ید ربانی لاف ے؛ اس پر 
عمل موک ۔ جو آٹچھ تقریر ہے برتیت دیتے ہو؛ صورت حال اس ک 
تکداتب ری ے۔ حمر نات کواسی گنتگو ہے فروع دیتے ہو ؛ تمھارا 
حال آُس ذو مطعوں دروع ٹر دیتا ے ۔ یہ راستی و راسب روی 
نہیں ے ۔ حیسا راب کہو ویسا ڈرو ۔عرص آ۔می ے اپی ہراے 
ثفساى کے پراروں نت بٹا ر کھے ہیں : آنھیں نوڑو اوز حدای ںوحید 
کو احتیار کرو ۔ 
٣۳‏ ۔ یقیں کے معنی اور خدا پر یتیں هوے کے لیے 
مس حو کسی جیز کی تصدیق کر تا ے اس کے چار مقامات ہیں: 
ایک بس کی تصدیق وتکدیس درارہرں ٠س‏ کو شک 
نہتے ہیں ۔ 
دوم؛ مس دوبوں داتوں میں ے ایک طرف مائل ہو اور یں 
بھی حاىتا ہو کس دوسری نات ھی ہو سکتی ے ؛ مگر آُس کا 
ہو سی اساے کاوہ 'ول کی ترجیح کا ماع نہیں ؛ ]آُِس کو ظن 
کہتے ہیں ۔ 
سومء نفس کسی چیز کی تصدیق کی طرف اس طرح مائل 
ہو حاۓ ثم وہ تصددبق شمر پر چها حاوے کم اس کا خلاف دل 
میں :۔ گزرے۔ اور اگرگررے تو بضر اس کے قپول کرنۓ ہے انکاو 
کرے ؛ مگر ىم تصدیق معرەتِ واقعی کے سانھ نہ ہو اور نفس میں 
گجائش شہہے کے ممکن ہوۓ کی ہو تو آے اعتقاد قریتے یقن کے 





۔ نسخا اول میں 'مجری؛؟ ے ۔ عرتت 


ے٣‎ 


کہپتے ہیں ؛ جیسا کہ عوام کا اعتقاد مذہب کی طرف ہوتا ے کہ 
وہ صرف سننے سے آ٘ن کے دلوں میں جم جاتا ے ء یہاں تک کہ ہر 
مذہب والا اپنے مذبہب کے صحیح ہوے کا اعتقاد رکھتا سے ٤‏ اور 
اپنے سرد و پیژوا کو جانتا ے کہ وپی ٹھیک. کے پت اگز 
کوئی آن کے سامنے کہہے کہ مھارے پشوا ہے خطا بھی ہو سکی 
ے تو اس دات "دو قبول نم کریں کے ۔ 

چوتھی تصدیق معرفت حقیقی سے ہویق ے ؛ جو دلیل سے 
حاصل ہوتی ے کم جس میں نم حود سک ہو نم دوسرے کا شک 
میں ڈالہا سصور ہو ٤‏ تو جب آس میں شک کا ہونا اور ئه ہوسکنا 
دونوں نہ ہوویں تو وہ یت ن کہلانا ے ؛ مثل ایک ہے زیادہ دو ہں ۔ 

جب آدمی کو خدا کی صفاب پر یمین ہوگا تو پر صفت کے 
یقین سے وہ اپی حرکاب و سکتاں یں درائی سے بحنے می سالغہ 
کرے گا ۔ اور جس قدر یہ یقەن غالب ہوکا آسی قدر گناہوں سے 
احتراز اور طاعات کے لے زیادہ تر نیار ہ وکا ۔ 

جب آدمی کو بد بین ہو کم مبرا خدا رزاق ے؛تو طلب 
رزق جائز طور ىر کرے کا ۔ کوئی چیز اس ہے فوت ہو جاۓ کٌ 
تو آُِس کا اەسوس نہیں کرے کا ۔ حرص و آز کا دامن دراز نہیں 
ہوے دے ػا۔ 

ار انسان کو دم یتعن ہو جائۓے کہ خلدامنصف ے تو وم یں 
جاۓ کا کہ طاعاب کو ثواب ہے ایسی نسبت ے حیسے کی پیٹ 
کو روٹی ے ء اور گناہوں ے عذاب کو ایسی نسبت ے جیسے کم 
ژروں اور ساپوں کو پلاکٹ ہے ۔ بس جیسے شکم سیر کرنے کے 
لیے روٹی کا حریص ہوتا ہے اور تھوڑی بہت جتنی ماتی ے ؛ اس 
کی حفاظت کرنا ے ء اسی طرح وہ طاعتوں کا حریص ہو گا اور 
تھوڑی بہت مجا لاے کا مشتاق ۔ جس طرح قایل و کثیر زہر سے اجتناب 


ے٣٣‎ 


کرتا ے ء اسی طرح ادنلی اور اعللی گناہوں ہے پرہیز کرے گا ۔ 

عب آغدا کے عالم الغیس ہوۓ کا یقین ہوکا تو جانے اکم وہ 
معرے پر حال پر مطلع ہے ؛ دل کے وسوسوں اور خفیہ خطروں اور 
فکروں ے واقف ے ء تو وہ سب اپنے کاموں کو تنہائی میں بهھی 
ادب ہے کرے گا۔ جیسے کوئی شذخص کسی پڑے بادشاہ ک 
نظروںل کے ساہەدے بیٹھا ہو کم ہر وقت گردن جھکاۓ اپنے سب 
اقعال میں ادب کا لحاظ رکھتا ے اور ہر حرکت ہے ؛ جو خالف 
ادب کے ہو ء احتراز کرتا ے۔ 

پس اس طرح جب بس یتعن ے کھ اقہ تعالی میرے باطن پر 
ایسا مطلع ے حیسے کم خاق کے لوگ میرے ظہری کاموں پر > 
تو وہ ظاور ہے زیادہ اپنے با کی مفائی و زینت و پاک میں اہتام 
کرے گا ؛کیونکہ جانتا ےکم وہ خدا تعالی کے روبرو ے ۔ ظاپر 
کے' داؤ وسگار کو تو حاق کے رویرو جاتا ے ۔ پس اس یقین 
سے حما۲ء خوف؛ انکسار ؛ دلت ء مسکلت ؛ خضوع اور عض آور 
عمدہ اخلاق پیدا ہوں گے ء اور ىم اخلارق خدا کی طاعات کا سبہبے 
ہوں کے ۔ یہ یقں بس منرلم درخت کے ے اور ےم اخلاق اس کی 
شاخیں ہیں جو آس ہے تکلّی ہیں ۔ اور اعل و طاعات جو اخلاق 
سے صادر ہوتے ہیں ؛ وہ بە منزلہ پھلوں اور کلیوں کے ہیں کہ شاخوں 
سے نکلی ہیں ۔ 

غرض یقین اساس ے حس پر طاعات اور نیک اخلاق کا 
حل تعمر ہوناے ۔ جب آدمی کو بقعن ہو کم ید چاندء سورج > 
ستارے ء چاداب ء حیوانات ء نباتات اور ممام محلوقات خدا کے امس 


١×س‏ --ے- 





١‏ ۔ نسخاٗ اول میں 'کی؟ ے ۔ 
پچے نسخہ" اول میں ٭حیات٣‏ علط ے ۔ ص‌تب ۔ 


۵ءء 


کی ایسی مسخر ہیں جیسے که کاتب کے ہاتھ میں قلم ؛ آسی گ. 
قدرت ساری چیزوں کی مصورے ؛ تو ا٘س کے دل مس اس قدرت کے 
سہب سے کیوں نہ توکل ء رضا ء تسلم کا غلہ ہوکا ۔ اور غفلت ۔ 
کیل ء حسد ء بدخلقی ء قراست ان کک دل ے۔ بھاگ سان کر 
۵ ۔ تضرع و زاری بە درگاہ جناب باری 

اے خدا! تو سب تدومندوں کی جان ے ؛ آرزو مندوں ک“ 
آرزو بش ے ء تو ہی میرے کاموں کو نیک بنانا ے ۔ محھ پر 
جھ ہے زیادہ مہربان ے ؛ ىیری رحمت و نعمت ے انتہاا ے ؛ تو 
جھے اپنا دین دے اور انی رضا سے قرین کر ۔ میرا دل ایسا 
بنا دے کم دین کی یاد پاک کیا کروں ۔ یہ مبری سرشت ؛ جو 
باد و خاک ہے ے ء آ٢س‏ کو آگ لکا دے ۔ توگاہ کا بخشنے والاٴ 
اور دولٹت کا دینےوالا ے ۔ میں لغزندہ اور افتادہ ہوں میں تہے۔ 
خشم و خوش نودی کے آگےم عاجز ہوں ۔ میرا دل گم راہ ہو گیا 
ے ؛ وہ تیری کارسازی پر ناز نہیں کرتا ‏ میری آنکھیں گناہ جوئی 
کرق ہیں؛ وہ تیری ے نیازی عے خوف نہی ںکرتیں - تو جس کھاۓ 
کو من عکرتا ے وہ می ںکھاتا ہوں ۔ تو ج سکام کو من عکرناے ؛ 
وہ میں کرتا ہوں ۔ تو جھےبدی ہے پا ک کر پلاکت ہے نبجات دے ؛ 
تیرے قبول کرۓ ہے میری بدی بھی نی ہو جاۓ گی ء تیری 
گرفت ہے میری نیکی بھی بدی ہو جاۓ گی ۔ میں تو بد کرتے ہے. 
بدکار ہوں ؛ مگر تجھ کو میرے ساتھ نیک سزاوار ے ۔ کوئی 
تیری عنارت بغیں زندہ نہیں رہ سکتا ء کوئی تیرے بغیر رعات کے 
زیست نہیں کر سکتا۔ تو پی دین دیتا ے ء تو پی یتین دیتا ے ۔ 

اے ہم امیدواروں کی امید! تو ہ م کو وہ جیز دے جو تیررے 
نزدیک پارے لے بہتر ے ۔ پاری آىیدماری تیری رحمت پر ے۔ 
جان اور روزی پاری تیری نعمت ے ۔ جو کجھ تیری قضا تے۔ 


ے٦‎ 


میرے لے لکھا ے؛ وہ خوب ے ٤‏ زشت نہیں ے ۔ تعرے سواکوئی 
حھ کو نہیں چھٹا (چھڑا) سکتا ۔ تو میری سیرت کو اضرار کی 
طورب سے حا۔ بہِرے خوف ہے بہشت بھی دوڑزخ س جانی ے ۔ جو 
تعرے حکم کے حلاف کر تا ے ء وہ اپے دل پر عبت کا غلاف 
چڑھا۔ا ے ۔ و محھے دل دے ء ری دلیری دیکھ؛ تو محھے اپنا 
روب سا ء پھر ءبری شبری دیکھ ۔ اپے تیروں ہے میرے تر کس 
لو بھر دے ٠‏ پھر دیکھ لے مآ دوہ فاف کی 'لمر توڑتا ہوں ۔ 
حو خود ای ے : وہ حدا س ہیں ہو سکا۔ حو مرد دین 
سا چاہتا ے ٠‏ اُس دو حود یی سے دور ہویا چاہے ہ۔اے خدا! ہو 
اپپا ورد مٹرا میصد نا ۔ بجرے پی حصرب انت بارگشت 
ے ٠‏ حواہ وہ عامی ہو یا حالم ہو حکوم ہو یا حاکم ہو ۔ تیورے 
پی اس ہے سب زبر و زبرہوے یہ آدمی ہو حیری تر ہے عافل 
ے ؛ حو تحیو ہوا ے اور حو لحھہوکاء وہ برا ہی حکم ے ۔ 
جو آیکھ سرے سور ےہ روس ہوئی + وہ آجابں کو بھی دىبرے نور 
کے ساەمے باریک دیکوی ے ۔ حس کو ہری درکاہ کا شوی پیدا 
پڑا ٢اس‏ ہے ۔عص و حمد دور ہوا۔ عصے و حقدو حشم و صلح و 
حسد ے تیری داب احد دورے ۔ سدوں ں پر دبری رحمت پی رحمت 
۔ اسان ہی تیرے در نوحید کا صدف ے ۔ جو اس موق کو 
و وہ ملس ہونا ے ء حو ا٘س موتیق 5 حفاحات ہے رکھتا 
ے ؛ وە ایما مسرور سا ے کس اس کو حلی سے زیان نہیں پہنچتا 
ہے ۔ و ہی زساے میں سرافرار ہوتا ے ۔فضاے ارل کا ناز بنتا ے ۔ 
کوئی سخص ے رباب کے معصود نہیں باما ہے ۔ حب تک کوئی 
چلانا نہیں ء ںید و عود پراتر ہیں ۔ جس جنگل سے ىا زکو صیدکرےے 
سے وف پاؤں کو قید کرے ہیں ؛ آنکھوں پر ٹوپی 
چڑھاے ہیں ء پھر اس کو شُکار کرہا سکھااۓ ہیں ؛ ؛ وہ تھوڑے ے 


ےے 


طعمے پر راضی ہوتا ے اور اپنا طعمہٗ ماضی بھول جاتا ے ۔ جب 
اس طرح کی ریاضىب کرتا ے تو بادشاہوں کے ہاتھوں پر یٹھتا 
ے۔اگر یں ربیاضت نپ کرتا تو وحشی رہتا۔ جو کوئی اس کو 
دیکھتا ء آگے ہے بھگاتا ۔ پس اگر تجھ کو ناز کرنا منظور سے تو 
ریائس کر۔ 
٭م ۔ خدا ے بندے کوکرنۓ یا نہ کرۓ کا اختیار کیا دیا ے ؟ 

پندے کو کرتے یا ئیم کرے کا اختیار ے ؛ مگر یہ احتیار 
خدا کا پیدا کیا ہوا اور دیا ہوا سے اور اسان آُ٘س میں حبور ے ؟ 
مثلاٌ خدا تعالبی ۓ آدمی کا پا صحیح و سالم ییدا کیا اور لذیذ 
کھاے کو پیدا کیا ء اور معدے میں خواونں کھاتۓے کی پیدا کی ء 
اور دل میں یہ واقفیت پیدا کی کس آس کهاۓ ہے خواہش کو 
تسکین ہوق + اور یہ تردد پیدا کیا کہ باوجود تسکینِ خواہش 
کے اس کھاۓ میں کجھ ضرر ے یا نہیں ۔ اور اس کے متابل یہ 
تردد پیدا کہا کم اس کھانۓ کے ساتھ کوئی ایسا اس مانع ے یا 
نہیں جس سے غذا کا کھانا معدور ہ ہو پھر یہ علم پیدا کیا کہ 
کوئی مانم نہیں ۔ 

بس جب اتنے اسباب جمع ہوئۓ تو ارادہ کھائے کا پکا ہوتا 
سے ۔ بھی ارادہ پکنا بعد ان ترددات کے اور بعد غلہ'ہٴ خواہش کے 
اختیا رر کہلاتا ے ۔ اور جب اآِس کے سیب پورے ہو جائے ہیں تو 
وہ بھی ضرور ہی موجود ہوتا ے ؛ مثلا جب خدا تعالی کے 
پیدا کررۓ سے ارادے میں بختگی آنی ے ء اِس وقت ہاتھ کھاۓ کی 
طرف ضرور بڑھتا ے ء؛ کیونکہ بعد تمام ہوتنے ارادے اور قدرت 
کے فعل کا برروے کار آنا ضرور ے ء اس ایے ہا تھکو حرکت ہوق 
ے ۔ تو جب حصول قدرت اور پختقِ ارادہ خدا کے پیدا کرتے ے 
تھیں تو ہاتھ کی حرکت بھی ]سی کی خلوق ہوئی ۔ اور پت ارادھ 


ے 


جب ہوی ےکم اول خواہس صحیح اور موانم کے نہ ہوے کا علم 
ہو چکےء اور یہ دونوں نی خدا کی لوق ہیں ۔ لیکن ان غلوقات 
میں ایک ترتیبی حاص خداوندکریم نے رکھ دی ے کس خلق 
میں ایسی تر یت او عادب کے موافق ہمیشہ انتظام رہتا ے ؛ مثلا 
ہاتھ میں حرکت لکھنے کے لیے نہیں پیدا کرتا جب تک کس اس 
میں قدرت اور حیات اور ارادۂ مصمم نہیں پیدا کرتا ء اور ارادۂ 
مصمم نہیں پیدا ہوتا حسب تک کہ حواہش اور رعبت نفس میں 
نہیں پیداکرتاء اور یہ رعبت حب تک خوپ نہیں آٹھٹی حب تک 
اس باب کا علم نہیں پیدا کر دیتاکہ لکھٹا لفس کے موافق ہے اور 
علم کو بھی جو پیدا کرنا ے ہو آور اسباب سے پیدا کرنا سے 
جں کا مال حرکت اور ارادہ اور علم پر آ رہتا ہے ۔ 

عرض کم علم اور حواہس طبع کے بعد پکا ارادہ ہوتا ے اور 
قدرت اور ارادے کے بعد حرکٹ واقع ہوتی ے۔ اور پر فعل میں 
اسی طرح کی تیب ے اور یہ سب چیزیں خداکی پیدائس کی ہیں ۔ 
لیکن بعض مملوقاب بعص کے واسطے شرط ہیں ء اس لے بعص کا مقدم 
ہونا اور بعض کا موحر ہونا واجس ہے ؛ مثلا ارادہ بعد علم ہی کے 
پیدا ہوتا ے اور علم بعد حیات کے اور حیات بعد جسم کے ء تو 
جسم ى پیدا؟ش شرط ہے حدوت حیات کے لیے ء نم یم کہ حیات 
جسم میں سے پیدا ہوٹی ے ۔ اور حیات کی پیدائش شرط ے علم کی 
پیدائش کے لیے ء نہ یں کہ علم حیات ہے نکلتا ے ۔ بلکہ محل قبول 
استعداد جب ہوقی ے جب وہ زندہ ہو ۔اس طرح علم کی پیدائش 
شرط ہے پختقِ ارادہ ی ء نہ یہ کس علم ہے پختگی ارادہ نکلتی ے۔ 
بلکہ ارادے کو وبی جسم قبول کرتا ہے جو زندہ اور قائم ہو ۔ 

غرض کم ممکن کے سوا کوئی چیز وجود بنیادی میں داخل 
نہیں ہوقی ۔ اور امن میں ایسی ترتیب ہے جس میں تبدیل نہیں 


۹ 


ہوی ء اس واسطے کم آ٘س کی تبدیل محال ے ۔ پس کسی وصف 
کی شرط پائی جاتی ے ۔ اس شرط کے سبب سے محل میں لیاقت 
وصف سے قبول کرے کی ہو جاتیق ے ۔ پھر وہ وصف خدا کی عنایت 
:اور قدرت ازلی سے لیاقت آ جانۓ کے بعد موجود ہو جاتی ے ۔ اور 
چونکہ شرطوں کے سبس سے لیاقت میں ترتیب ہوق ے ؛ تو خدا 
تعالبی کے کرتے سے ممکنات کے موجود ہوئنے میں یہی ترتیب ہوکی 
اور بندہ ان ترتیب مکات اور حوادت کے لیے محل ے اوریہ 
۔خوادت قضاے ال ہی میں ترتیب کلی ہے مہتب ہیں جن میں تبدیل 
نہیں ہوتی ۔ آن کا طہور تفصیل وار متعالق حکم و اندازۂ ال ہی ہے 
ے کم اس سے تجاوز نہ کرے ۔ 
ے۔ خداکی حکمت سے انسان کی غفلت 

ایک احمق نۓ اونٹ سے پوچھا کہ تبری کوئی کل سیدھی 
نہیں ۔ اونٹ ے جواب دیا کہ چپ لگا ۔ میری صورت کو عیب 
نم لگا ۔ تو میری کجی پر نا لت کر ء مجھ سے راہ راست چلی 
سیکھ ۔ میری ساری کجی میں خدا تعالٰی نے رای رکھی ے۔ 
صورت میں عیب تانا مصور کو عیس لگانا ے ۔ نو نہیں جانتاکہ 
گوش خر اس کے سر کے درخور خدا ۓ بناۓ ہیں ۔جو کچھ خدا 
تعالبی ۓ بنایا ے اس میں عیب نم نکالو ۔ساری بد و نیک میں سوا 
اس کی لیک کے نہ سمجھو ۔ عاقلوں کے نزدیک جو زشت و نیک ے وہ 
پھٹ بی لیک ے ۔ خدا ى شان پی ے نہیں کہ وہ بد بناۓ؛ خواہ کیسی 
چی کوئی چیز زشٹ حم کو معلوم ہو؛مگر اُس کو سمجھولو کم 
خدا نے اس کو نیک ٹپی بنایا ے ۔ جس مکو ری وراحت دولوں 
ہوے ہیں ؛ روح کو راحت گنچ معاوم ہوق ے ؛ جس کے سر پر 
شکنچ کا مار بیٹھا ے ء جس کی س رکوںی کے واسطے خرد کے ہاتھ 
پؤں برابر موجود ہیں‌وے 


ھ۸ 


می ے سنا سے و احول ایک _> دو دیکیتا ے مگر جچھے تو کوئی 
چمز زیادہ نہیں دا ڈیائی دی ؛ آساں پر دو چاند ہس ؛ وہ جار جھے 


نظر نہس آے۔ یہ علط مشہور ےم ا۔ول طی کو حمت دیکھتا ے۔ 


ال کے ۔ 


لس ہہ 


کا او کے ط بق مس ے ؛ وہ ایسی 


ا گا چ دی 
-۔ میں وا رز 
ہی حجیں ساۓ سس ہے ڈی 'ونٹ کے باب می او پر ہیاں ہوئی ۔ 
7 ںہ ہہیا مج 
حو صاحبس عّل دس عدء حا تعاای ق ضائوت ے خلل ٹو اپنا قباہ 


بداے ہیں ؛ اس دو ے ال حانتے ہس کان( گی روح و خردٴ نے 
شرف دیا ے جاثععے: اف کی دعا اجات ہی ہویق تو ؟س کو جانتے 
ہیں کت حدا کی حکمت آس کی ماع ے۔ جیسے کی طیب گل خوار 
کل ا وا تی ای کے جا ات کی 
نہیں درا ”کم وہ اس ى خر کو گیا ی) اسی طرح زاری دعازت 
کو خدا نہیں قسول کرنا کم وہ پارے حی میں مصر ہوں گی ۔ 
وہ پر انسان کو ہر چیز دیتا ے حو آ٘س کی حکكکب اور داد کے 
قژدیک سساسمب ہوتی ے ۔ غرص حوکجھ ہوتا ے وہ آُس کی حکمت 
مقدر کرنی ے گر پاری علل بوسیدہ آں کو ے سبہب و حکمت 
جانی ہے ۔ 

خدا کی حکەٹ دیکھو کہ اگر ہاتھی کے پوست کو پژہ کاڑا 
ے تو آآس کے آڑاے کا سامان بھی حدا ۓ پاتھی کو دیا ے ۔ 
اگر جوئیں آدمی کے بدن میں پڑیں تو ن کے مارۓ کے لیے ناخن 
بھی موجود ہیں ۔ اگر پہاڑ میں سانپ بہت ہو جائیں تو ؟ن کے 
مارےۓے کے لیے پٹھر بھی ہیں اور آن کے علاح کے لے تریاک بھی 
پہاڑ میں بہٹ ہیں ۔ بجھو کے لے کفس و نعل موجود ہیں ۔ اگر 


و۔ احول : بھیٹگا ۔ تب 


ھ۸ 


دنیا می درد فراواں ہیں تو آن میں سے ہر ایک کے لیے درہاں 
ے ۔ معدہ و شریان سے جگر و دل نے تن میں آب وہوا رواں 
کی تاکم جسم میں ایک کی جنبش سے ؛ دوسرے کے سکون سے 
بذریعہٴ خون جان باق رے ۔ انسان تے زشت و خوب نام رکھ 
چھوڑے ہیں ورنہ خدا ۓ تو کوئی ری جمز ثائی نہی ۔ آَُس کی 
شان سے نہیں ے کم کوئی بدی اس سے وحود میں آئۓ ۔ نو آآس 
کے زہر کو بھی نوٹی جان ؛ آ٘س کے قہر کو بھی لطف سمجھ ۔ 
ہاں اگر مٹھائی دے تو سہرہانی سمجھ ء اگر پچھنے لگاۓ تو اُس کی 
حبت سەجھ ۔ دو نہیں دیکھتا کس جب بجە چھوٹا ہوتا ے تو دایہ 
کبھی اس کوگمہوارے میں جھلاتیق ے ء؛کبھی اپنی بغل میں ء گود 
ری جہ یں اس یوک ریہ اح کروی 
اپنے سے دور لٹا دیتّی ے ء کبھی آ٘س کے رخساروں پر بوسم 
دیتی ے ۔ اس کے بوجھ کو لے پھریق ہے ؛ کبھی آُس کو ماریق 
دھاڑق ے ء غصے ہوتی ے ۔ ۔ مہد بیگاہ یں دیکھکر دایں پر غصے 
ہونا ے کہ وہ صے کے ساتھ ہے التفاقی کرتی ے ء مگر وہ یم نہیں 
جانتا کہ دای آُس پر سراسر سہربانی کرتی سے اور کوئی کام ٢س‏ 
کے ساتھ نہیں کرتی جس میں شنقت و محبت نہیں ہوی ۔ 

پس ہی حال بارے کردک5ر کا بارے ساتھ ے کہ جو ہبارے 
لیے متاسب جانتا ے ؛ وہ روزی دیتا ے ۔ کبھی محرومی ے ؛کبھی 
پیروزی (فیروزی) ء کبھی سر پر موتیوں کا تاج رکھتا ے ؛ کبھی 
کوڑی کو تاج کرتا ے ۔ 

خدا ےۓ جب آفاق پیدا کیا ے تو آِس میں کوئی چیز ایسی 
نہیں ںیدا کی کس جس پر بد کا اطلاق ہو ۔ ایک کے واسطے زہر کو 
غذا بناتا ے ء دوسرے کے واسطے مسمگ ۔ خدا کا کوئی کام حکمت 

سے خا ی نہیں ہوتا ۔ جو کچھ تیرے واسطے خدا کرے ؛ ا سکو 


۸۲ 


جم سمحي کی میرے حق من می ہپس تھا ۔ تو حق کا فریاں بردار 


وہ ۔ تجھے حو انی مصہت میں نعەس نطر نہیں آتی تو اس.کا سہب 


یم ے کہ سری عتل اندھی ے ۔ خدا ہی کو حکم و حکمت سزاوار 
ے ۔ وی ے سارے ؛ ىو اس کا نیارسد ىن ۔ وہی پاس دار ے ؛ 
تو آُس کا سپاس گزار سے وہ تمرا راعی سے مگر تو گر پسد 
ے ؛ وہ بیرا داعی ے ء ہو اس کا حاحب سد سے ۔ 
ہ۔ رضا و تسلم الٰہی 

جان سریف کے ايے حو حکم خدا دیتا ے آس میں صع لطیف 
ہو 8ے جو حردہ داں ہیں وم اس دب کو ممجھے ہیں ؛ جو 
خدا آدرنا ے وہ حیر ہی ہوتی ے ۔ جو ا۔یس گوسال دتاا ے وہ 
پی ناح سر ہوںی ے ۔اگر چلو میں دردہو یا سياری کا ریج یا 
پاؤں مس ٹا چیے ء ان سب کو ٴىو کرم اور حض کرم جان۔ 
وہ اس بیرے رخ او صائع 0 9 دعا مانگا ے 
اور وہ سول ہس ہو ہو جاں لے کہ کوئی حکمٹ اس کی مانع 
اجب سے ۔ ہیس ے اور ہو ے پیک و زشب نام رکھ چھوڑے 
ہیں ء خدا ہو سواے نکی کے کجھ نہیں کرتا ۔ خداے ءزوچل کا 
١را‏ عالم ے ؛ مجھ کو اآِس میں کیا دخل وحل ے ۔ 

ایک چیز سب طرح ہے ظاہر میں خوب ے مگربا 'ن می سب 
طرح معیوب ے ۔ تحھے آُس کی کیا خبر ے ء تبری عقل اِس کا 
ادراک نہیں کرسکتی ۔ جو کچھ خدا کرتا ے وہ خوب لیک پی 
چوتا ے ۔ خدا کی دانش کے آگم پیدا و نہاں سب یکساں ہے ۔ جو 
دلیا میں سوز و ساز ہیں آُس میں خدا کے راز ہیں ۔ بہت ہے شیر 
تیرے واسطے زہوں' ہیں ء ہبوت سے درد تیرے واسطے دارو ہیں۔ 





و ۔ زبوں : کمزور ء ضعیف ء لاغر ۔ (جامع اللغات) تب 


۰۶ 


جوگمراہ ہوتاے وہی اس کی قضا پر آہ کرتا ے ؛ جو قضا پر رضا 
نہیں رکھتا وہ بہ خدا خداکو نہیں پہجانتا ۔ قضا و قدر ک ہے سے جان 
کو مست رکھنا چاہے ۔ آُس کے واسطے خدا کے سو شکر بھیجتے 
چاہٹیں ۔ 

خدا کے کسی حکم کو بلا نہیں جائنا چاہیے ہمیشہ عطاے خیر 
کرتا ے ۔ وافع ربج ء فاع گنج کرامات تو تسلم و رضا کو جان ؛ 
جو تلخی پیس آئۓ ء آ٘س کو دل پر شیریں بنا ۔ قضاے ال ھی پر 
راضی رہتا اپنا آئین ٹھہرا۔ جو رباضت پیش آۓے اس پر راضی رہ ء 
آسی سے روضہٴ رغوان تجھے ہاتھ آۓ گا۔ اگر سر پر تیرے ارّہ بھی 
چلے تو ٴُتو ]ُس کو شائم سمجھ ؛ بلکہ دل کارآکاہ پر آُ٘س کو 
افسر شاہ جان ۔ ٴُتو گل خنداں کی طرح ۔خرم رہ ء غنحے کی طرح 
درہم برہم ن ہو دل بےگرہےَ کی طر حکھول دے؛ ہوس ےگرہ پر 
گرہ لد لگا ۔ خوب جان لے کہ کوئی چیز غیر خدا سے نہیں ظہور 
میں آتی ۔ جو بند وکشاد ے ء وہ آُس کی طرف سے سمجھ ؛ اس کو 
انی عین ساد جان ۔ تو دل ہے سب طرح خوش ہوکا ء ریخ و غم 
کم ہوگاء بندگی میں آزادی ہے زیست ہوگ ء اندوہ و الم میں بھی 
شادی ہوی ۔ 

جو ری پسند ے اِس کو کوئی ریچ اور گزند نہیں پہنچتی ۔ 
غرض اقلم رضا کی طرف کھوڑا دوڑا اور رج و عنا ک تنکناے ے 
باہر نکل ۔ 


۳ھ 


ور لکتە 
۱ اے جواں مد١‏ تواس نکتے کو یاد رکھکہ جو خزانہ تورے 
پاس ہو سکو خدا کے حوال ےکر دے؛ وہ تج ھکو پھر دے دےگا۔ 
اگر تو اپنے پاس رکتے کا ء کھو بیٹھے گا ۔ سویڈ کو لگ مین 
ڈالتے ہیں تو کھوٹ دھل جایق ے ء زر صا نکل آتا ے ۔ اسی 
طرح جو تیرے ہاس ے؛ وہ اس آسی آرا کو دے دے جو اس کو 


خالص ٹا دے کا ۔ تیرے خزاے کے واسطے وہی بہتر خازن ے ۔ 


باب دوم 
١‏ ۔ مہیدا 

کہ جو مضامین پڑھتے ہیں ؛ ان کو سوچتےسمجھتے نہیں ۔ آن میں 
اصطلاحات و ےاورات و الفاظ جو آےۓ ہیں ؛ آن کا مفہوم ذپن می 
اپنے صحیح صحبح نہیں جائے ۔ مثلاٌ عقل ء وہم ء خیال کے الفاظ 
پڑھیں کے تو آن کے معانی ذہن میں یہ ہوں گے کی ”'عقل چه 
کی ات کٹ پیس سص‌داں بیایدءافک ”وہم ک دارو نہیں لتان کے 
ہاس*' ء ''دنیا خواب و خیال ے“ ۔ 

ظاہر ‏ ےکہ ایسےحاوروں کے معانی نہ' سمجھتے سے وہ بارے 
مضامین سمجھنے کا حق کماحقد نہیں ادا کر سکتے ء اس لیے میں 2 
اول الفاظ و اصطلاحات و حاورات کے معانی بالتفصیل لکھ دے ہیں 
کم اگر طلبم ان کو ذہن میں حفوظ رکھیں گے تو مغز سخن کو 
پہنچیں کے ۔ 

ہے قلب ؛ روح ؛ نفس ؛ عقل 

ان الفاظ کے حتاف معانی زبان کے محاورے میں مستعمل ہیں ؛ 
جیسے'آن کی باتوں ے میری روح تنگ ہوق ے'۔ 'میری اور آن کی 
عفائی, قاب نہیں؟ ۔ 'میرا نفس نہیں قبول کرتا کہ میں ]ن کے پاس 
اہی التجا لے کر جاؤں؟ ۔ ”عقل کے ناخن لوٴ ۔ ایسے محاوروں میں 
وہ اصل میں 'نم؟ نہیں ہے ۔ مرتب 


۵م 


۸5 


جو معانی آن الفاظ کے ہیں ء وہ پارے مضامین میں مقصود نہیں ہی 
ہلک جو اصل مطلب ے وہ ہم بیان کرتے ہیں ۔ ا 
قلب کے دومعی ہیں : 

ایک وہ گوشت کا ٹکڑا جو سینے کے اندر ے ء جس کے اندر 
سے خون سارے بدن میں دورہ کرتا ے اور پھر وہیں آ جاتا ے ؛ 
مگر اس معنی سے ہم کو کام نہیں پڑے کا ۔ 

قب کے دوسرے معنی یم ہیں کم وہ قدرتِ مدرکه ہے جو 
حزن و ملال و انبساط و مسرت کو ادراک کرق ے ۔ اس پیک 
خفروطی کر قفس اور قات کو صوطی جانو۔ طوطی و قفس میں 
پہمیشہ تمیز کرو ۔ قلب بادشاہء ے ء یں اُس کا خرکاہ ے ۔ بادشاہ 
جدا ے اور خرکاہ جدا ۔ 

روح ع ایک معنی اس کے بخار لطیف کے ہیں کی جوف قلب 
می نضج' پاکر اور وہاں ہے ىذریعہ شریانوں کے "مام اعضاے بدن 
میں پھیلتا ہے ۔ اس کا حال ایسا ے جیسا کم گھر میں چراغ کا 
ووشن ہونا جس ہے چاروں طرف مان میں روشنی پھیلتی ے ۔ اسی 
کے بب سے بارے تمام اعضاء و حواس کام دیتے ہیں ۔ اگر وہ ہر 
ہو تو ید بدن پارا سی ے ۔ دوم معنی وہ ئے جو انسان کے بدن 
میں غیر فاق ے ۔ 

لفس : وہ شے انسان میں ے کہ قوت غضب اور شہوت کی 
جامع ے ء یا یہ کہو کہ نفس انسانی بذات خود ادراک کرتا ے۔ 
اور بدن حسوس میں بد توسط قوىی و آلاٹ کے تدبیر و تصرف کر تا 
سے ۔ اب اس نفس کی کئی قسمیں ہیں : 
وص---ص-صتیسسسول 
و۔نضح : میوے کی پختگی ۔ اطاکی اصطلاح میں غلط فاسد کا غلیظ پا 

رقیق ہ وکر ٹکلا ۔ (فرہنگ آصفیہ) تب 


ج۸ 


نف مطمثنم : یں نفس صفات عمتلاب کے ساتھ موصوف ہوتا 
ے ؛ جب شہوات ے مزاحمت کررتے کرتے اس کا اضطراب دور 
ہو جاتا ے اور فرماں بردار ہو جاتا ے تو اس کو نعس مطائم 
کہتے ہیں ۔ 

نفس لّوامہ : مگر جب نفس کو سکون نہیں ہوتا وہ ہمیٹہ 
شہوانی ح رکتوں ے ر وکتا رہتا ے اور آآس پر ملامٹ کرتا ے تو 
نفس لّوامہ کہرتے ہیں ۔ 

نفس اسَارہ : جب نفس شمہواٹ کا مطیع و سقاد ہو ؛ اس کو 
نفس اسارہ کہتے ہیں ۔ 

عقل ہ وہ ایک قوٹ ے جو حقائق امور کو ادراک کرق 
ے اور علوم کی مدرک ہے ۔ آ٘س کا نام نفس اطتہ بھی ے ۔ یعنی 
نفس کی وہ حالت یا ملکه جو خواہش دلاتا ے ء بھلائی اور نفع ضز 
چیز کی طرف ء اور عاتا ے شرور اور مضرت ى چیزوں سے -۔ بجی 
قوت ے جو نظام امور معاش و معاد میں کوئس کری ے ۔ اگر 
وہ مسنحسن طور پر عنل کریق ے دو وہ عقل معاتض و معادکہلاتی 
ے اور محدوح ے۔ اگروہ اپا عمل امور باطاہ میں کرتی ے تومذموم 
کے غرض یں چاروں شے ایسی ہیں کم آ ںکو ذاىا و فعلآمادے 
سے کچھ تعلق نہیں ے اور آن میں صفت ادراک مشترک ہے ۔ 

٣۔‏ تہذیب اخلاق و حواس ظاھری و باطّی 

روم ہر علم کا موضوع ہوتا ے کی جس ہے اس علم میں 
حث ہوتی ے ۔ پس تہذیب اخلاق ایک علم ہے کہ جس کا موضوع 
نفس انسانی ے ۔ اس میں اسی ے بحث ہوی ے کہ نفس انسانیکیوں 
کرایسےخلق کو |کتساب کر ےکم ممام افعال آُس کے جو ارادے سے 
صادر ہوں ؛ وه نیک و محمود و جمیل ہوں ۔ نفس انسانی ہے برے۔ 


پھلے افعال صادر ہو سکتے ہیں ۔ 


۸ھ 


(ب) حواس ظاہری و باطلی : 

نفس انسانی جو ادراک کرتا ے ء وہ دو طرح کا ہوٹا ے : 

ایک حواس ظاہری ؛ ناصرہ؛ سامتی؛ شانی؛ دائقی؛ لامسم ہے۔ 

دوم حواس باطی سے حو یم پاح ہپ عصیل ذیل ہیں : 

حس مشغرک ء خیال ؛ فکر پا قوت متحیاہ یا متفکرہ؛ وہم ء 
ذکر ۔ (حادطم) ۔ 

اول <س ملنٹترک م سعام کرتی سے ' جو نے حواس طاہری سے 
حسوس ہوق ے ء وہ اس کو لے لی ہے ۔ 

دوم حمال : یہ حس سٹیٹر لن حزامہ ے) یعی جو صورتیں 
حس مسٹرک لے لی ے ء آن کو خال ەی رکھ دیبتی ے۔ 

سوم فکر یا قوب متحیام یا متفکرہ : آُس کا کام یہ ےکہ جو 
صورتی حال میں جمع ہوں آں کو کبھی ناہم ص کب کرتی ہے 
اور ػکبوی ایک دوسرے سے حدا ٴثری ے ۔ کھی آدمی کے دس 
سر سا کے راوں ہا دیٹتی ے ءکبھی یں سر کا کرکے غول بیابانی ۔ 

چہام حس وہم : اس کا لام سے کہ حاص صورتوں میں 
خاص معی دریاف کرتی ے حیس ےکم بھیڑے کی عداوت بکری سے ۔ 

پنحم دکر جس کو ۔اططہ بھی کہتے ہیں ؛ وہ وہمکا خزانم ے 
جسے خال حس مش رک کا خرانه ے ۔ 

م ۔ خوش خلقی و بدخلفی کی حقیقت 

حوشں خافی و ندخاقی کے ییاں کرے میں اکثر آ٘س کی حقیقت 
نہیں بیان کرتے ہلکد اس کے راب اور نتیحے ىیان کرتے ہیں ۔ 

مثلا ایک ۔حص کہتا ے کہ فلاں شخص بڑا خوش خلق 
ے اس لے تم وہ کسادہ پیشابی رہتا ے ء اپی دولت بہت دبتا 
ہے ٤‏ کسی کو ایدا نہیں پہتجانا ۔ دوسرا شخص کہتا ے 
کہ فلاں شخص بڑا خوش خلق ہے کیوں کہ سریج و مہجاں 


۹ھ 


ے ۔ تیسرا شخص کہتا ے کہ فلاں شخص خوش خلق ے کہ 
وہ حرمات سے مبچتا ے ؛ حلال روزی کماۓے می ںکوشس کرتا ےء 
اپل و عیال ک پرورش کرتا ے ء بردبارایسا ے کی کسی سے 
انتقام نہیں لیتا ے ء ظالموں تک کی معفرت کے لیے دعا کرتا ےے ۔ 

یس سب باہیں خوثی خلمی کے ممرات ہیں ۔ اب سم خوش خلفی 
کی حقیقت سنو کم دو لفط ہیں : ارگ ق2 دوسرا ‏ عق مت 
کہتے ہی ںکہ فلاں شخص خوس "خلق اور خوش ُخلی ے تو اس 
سے ساد یہ ہوق ے کہ وہ حسن طاہری اور حسن باطنی دونوں 
رکھتا ے۔ آخلی ہے صورب ظاہری مراد ہوئی ے ء خاق ہے صورت 
بای نت 

انسان دو چیزوں ہے ص کب ے ؛ ایک تو بدن ے جو آنکھ 
سے سوجھٹا ے ۔ دوسرا نفس ے جو بصیرت و عقل ے معلوم ہوتا 
ے ۔ پر ایک کے لے ایک صورت ہوی ے ء خواہ اچھی ہو یا 
بری ہو ۔ 

ٴخلق کی تعریف یں ے کم وه ایک پیئثت راسخد نفس میں 
ثابت ہو جس سے کہ افعال ىہ آسانی بلا فکر و تاہىل صادر ہوں ۔ 
ہیی اگز یہ پیثت ایسی ے کم اس سے ایسے انعال صادر ہوں جو 
عقلاً حمود ہوں تو اس پیئتکا نام ٴخلق خوش یا حسن خاق ے ۔ 
اگر اس سے برے امعال صادر ہوں تو اس پیش کا نام خلق بد یا 
سوہ خلق ے۔ ہم ے اس ہثیت کے ساتھ راسخ اور ثابت ہوۓے کی قید 
اس لیے لگائی ے کم اگر کسی شخص سے کوئی فعل نیک اطفاقیم 
حادر ہو تو وہ خوٹں خلق نہیں کہلاۓۓ گا ۔ مثاا کوئی شخص 
انفاقً کسی ہب ے ہہت سے روے اٹھا ڈالےتو آس کا خاق مخاوت 
نہیں کہلائے کا ؛ جب تک کم بں بات آِس کے دل میں بالکل نہ 


۹۰ 


جم جاوے ۔ اور صدور فعل میں' بلا تامل و فکر کی قید اس لیے 
لکائی ےک اکر کوئی شخص بڑے فکر و تامل ہے بد شلف مال 
'خرح کرے یا اپنے غص ے کو دو رکرے تو اس کو سخی اور حام 
نہیں کمہیں کے ۔ 

غرض ٴخلقء نف کی پیات اور صورب باطنی کا تام ے ۔ جس 
طرح کم صرف ایک عضو مثلا آنکھوں کے اچها ہوۓے سے آدمی 
حسین کامل ہیں ہوتا ء بلکم اس کے ساتھ آنکھ ء ناک ة منی ؛ 
خسار وعیرہ سب کے ععلدہ ہوے ہے حسن ظاہری پوراہوتا سے٢‏ 
اسی طرح باطن کے حس کے لے بھی چار ارکان ہیں ؛ جب 
ان میں حس ہو تو خوٹی خائی ہوری ہو ؛ یہی جب آدمی 
میں چاروں ار کان درجءٴٗ اعتدال پر مناسب رہیں گے ىو وہ خوش خلق 
کہلاۓۓ کا ۔ وہ چاروں اردن یہ ہیں : قوب علم ؛ قوت غضب ٢‏ 
قوت شمہوت ؛ قوٹ عدل ؛ (یعنی ان ىكوں قوتوں کو اعتدال پر 
رکھنے کی طاتت) ۔ 

قوب علم کی صعت یم ےکم آدمی اس کے سیب سے اقوال کا , 
صدی وکذب و اعتقادات میں حق و باطل اور اعال میں بد و پیک 
جا ۔ اس علم کا بمرہ حکمس ے ۔ 

قآوت شہوت؛ قوب غضب کی خوں یہ ےکم یم دونوں حکمت 
کے مواىق ہوں اور اس کے اسارے پر چایں ؛ یعی جو عقل تجویڑز 
کرے آسی پر عمل کریں ۔ 

قوت عدل ہے ساد د٭ ے کہ غضب و شہوت کو عقل کا 
پابند کر دے ۔ 

غرض جس شخص میں یہ چاروں رکن درجہٗ اعتدال پر ہوں ۓے 


وم اصل میں ”بلا تامل؛ء سے پہلے ایک ”'قید“ رائد تھا ۔ تب 


۹۹ 


وہ مطلق خوش خلق کہملاۓٗ کا اور جس شخص میں صرف ایک ہی 
۔جزو یا دو جزو حد اعتدال پر ہوں گےء تو وہ صرف آسی اعتبار ہے 
خوش خلق ہوگا ؛ جیسے کسی کے چہرے میں بعض چیزیں اچھی 
پہوں تو وہ آسی اعتبار ے خوش صورت کہلاتا ے ۔ 

قوت غضبی جو دفع غیرملائم کا مبدء ہوتا ے اس کے اعتدال 
اور حسن کا نام شجاعت ے ؛ اور قوت شہوت جو جلب ملائم کا 
مبدہ ے؛ آ٘س کے اعتدالکا نام عفت ے۔ اگر وت غضبی حد اعتدال 
سے زیادہ ہوگی تو اس کا نام تَبٌور ے اور اگر کم ہوگی تو ]س کا 
نام جہن ے ۔ اور قوت شہوتٹ زیادہ ہوگ تو وہ شرہ و حرص 
کہی جاۓ گی اور کم ہوگی تو خمود یعنی سبکی_ طبیعٹ ۔ 

غرض افراط و تفر بیط دونوں مذسوم اور رذیل ہیں ۔اوسط درجے 
میں فضیت و عمدق ے ۔ ارسطو کا قول ے کہ تمام نیکیاں اوسط 
درے میں ہیں ۔ قوت عدل میں کمی و ئنیشی کجھ نہیں ہوقی ؛ 
اُس کی ضد صرف ظلم ے کہ جب عدل نم ہوگا تو ظلم ہوکا۔ 
قوت علمیں کے حسن و اعتدال ء یعنی حکمت میں اگر زیادق خراب 
مطلبوں میں ہو تو ا٘س کا ام مکرو فریب ہونا ے ء اور اگر اُس 
کی کمی ہو تو ے وقوف و بلادت'۔ 

اس سے معلوم ہوا کس اخلاق کی اصل چار چیزیں ہیں : 
حکمت ؛ شجاعت ء ععت ؛ عدل ۔ حکمت سے غرض وہ نفس کی حالت 
ے جس سے کہ سب احوال اختیاری میں صحت اور غلطی کو 
معلوم کرتے ہیں ۔ عدل سے ماد وہ حالت نفس ے کی جس ہے 
غضب و شہوت کو قابو میں رکھے اور آن کا :ترک کرنا اور 
روکنا مقتضاے حکمت کے موافق ہو - شجاعت ہے یں غرض ے کہ 





وے بلادت : کند ذہتی ۔ 


۹۳ 


قوت غضب عقل کی منقاد ہوء جمہاں وہ اقدام کو کجے وہا ںکرے۔ 
عفت ہے یں غرض ےکم قوبر شہوت ؛ عقل کک تادیب کے بہموجب 
,کاربند ہو ۔ 
دس ان چاروں اصول کے اعتدال کے ماتحت سب نیک اخلاق 
پیدا ہوۓ ہیں۔ اور افراط اور تمر بط ے اخلای بد ؛ قوت عقلی کے 
اعتدال ہے حس ہدییر ء تیری ذہں ؛ راۓ صائب ء دقائق اعال اور 
نفس کی آیاب پوسیدہ کا بعاوۃ اور ۔آس کی افراط ہے مکر وفریب ء 
عماء 7 خی باطن پہدا ہوۓے یس اور کم ہوڑے سے نا تجرہں کاری 
ے شعوری ؛ حمی ؛ حموں ےس ا حریبں کاری ہے دص غرض سے کہ 
باوحود سلامتی معصل کے حربد نہ ہو۔ حمی و جمون میں یہ فرق سے 
کہ ا ممی آن مفصود دو صحتح ہونا ے مکر اس نک پہٹحنےکا راستہ 
اس کو ہی معلوم ہوا اور ید نہیں ج 5ا کہ کس طریق ہے غرض 
تک بے نچوں ٴن ۔ اس کا طرىق داسد ہوتا ے ۔ جنون یہ سے کہ 
حوباب قادل اعسار نہیں ے اس کو احتیار ذرلے۔ پس اس کے اختیار 
پی میں سرے سے ساد ہوىا ے اور متصود ہی صحح ہس ہوتا۔ 
ٹوٹ غضی کے اعتدال ہے ؛ یعی خلی سچاعت سے یم صفات پیدا 
ہوق ہیں : لوم ؛ دڈجری ؛ شہاس ؛ کتنرم نفس ؛ حلم ) استنلال ء 
عمے کا ور وکرنا ٤‏ وفار وعیرہ ؛ یں سب باتیں اچھی ہیں ۔ ُس کی 
زیادتی شہّور ے جیس ےکہر ؛ سیخی ؛ غصے ہے جل مرنا ء ُعجب 
وغیرہ۔ اور آُس کی کی ہے احین ٤‏ خواریء ذىے ؛ خوف ؛ خستء 
پست حوصای ء واجی بات ہے مدقبض ہونا ۔ قوں شہوت کے 
اعتدال ہے ء یعیی ععب ہے ید اەعال صادر ہوتے ہیں : مخاوت ء حیا ء 
صبر ؛ چشم پوسی ؛ ضاعت ء پرہلز ء لطاات ء حوصام ء قات طمع ۔ 
اور آُس کی افراط و تفربط ٴ یعنی کمی پینسی کی صورت میں حرص ٤‏ 
ے حیائی ء خیب ء امراف ؛ گھر والوں پر کم خرح کرناء ریاء 


۹۰+۳ 


ے حرمتی ء فحشض ؛ لغو ؛ خوشامد ؛ حسد ء شانت ء تونگروں میں۔ 
ذلیل بنا ء فقیروں کو حقیر حاننا ۔ 

خلاصم یی ے کہ محاسن اخلاق کے اصول جار : حکمت ؛ 
شجاعت ء عفت ء عدل ہیں اور باق اور فروع ہیں ۔ 

اس اوہر کےسضمون کو یوں بھی :یا ن کرتے ہس کہ نفس انسانی 
میں تین قونیں مصشائن پس کہ انھی سے انسان کے سارے افعال اور آىار 
بہ مشارکٹ ارادہ صادر ہوتے ہس اور جب ان قوتوں میں ے ایک 
غالب ہو جاتی ے تو ىاق کی یا مغاوب ہو حاتی ہس یا مفقود - 

اول قوبت قاطافہ ے کی اس کو نفس ملق کہتے ہیں اور وہ 
فکر و تبز و حقااٴق امور می شوی نظر کا مبداء ہوتا ے ۔ 

دوم قوت غضی ے ؛ آ س کو نفس سبعی کہتے ہیں وہ غضب 
و دلیری و ہولناک چیزوں پر اقدام کا وق اور تسلط ء؛ ترفع و مزید 
جاہ کا مبداء ہوتا ے ۔ 

سوم قوت سہواق کس اس کو نفس بہمی کہتے ہیں ۔ وہ 
شہواٹ و شوق التذاذء کھایۓ پیٹے ء نکاح کا مبداء ہونا ے ۔ س 
فضائل نفس کی تعداد اسی تعداد کے موا پوق ے۔ جس وقت 
حرکت نفس اطقہ کی اعتدال کے ساتھ ہوتی ے اپنی ذات میں اور 
معارف نفسی کے اکتساب میں ؛ اس ے فضیلت علم پیدا ہوق سے 
جس کی تبعیت میں فضیلت حکمت لازم ہو جاتی ے۔ اور جس وقت 
نفس سبعی کی حرکت اعتدال کے ساتھ ہویق ے اور وہ نفس عاقل 
کا مطیع ہوتا ے اور آسی پر آُس کو قتاعت ہوتی ے جو تفس عاقلہ 
آُٗس کا حصب مقرو کرے اور کوئی سے وقت ہیج اور اپنے 
احوال میں اپنی حد ہے تجاوز نہیں کرتا ء اس حرکت سے فضیلت 
حلم پیدا ہوتی ے جس کی تبعیت میں شجاعت لازم ہوجاتی ے ۔ جس 
وقت حرکت نفس بہیمی کو اعتدال کے ساتھ ہو اور وہ ثفس عاقلہ 


۹۰ 


کا مطیع ہو ؛ جو نفس عاقلہ آُس کی خوٴہشوں میں سے حصہ مقرز 
کرےء وہ اس پر صبر کرے اور آ٘س کی خخالفت نەہ کرے ء ایسی 
حرکت سے فضیلب عقت پیدا ہوی ٠‏ جس ک تبعیت میں فضیلت 
اوت لازع ہوی ےت حب یہ فضیلہیں آپس میں ایک اعتدال یق 
حالت پیدا کرتی ہیں نو اس ہے فضیف عدالت پیدا ہویق سے ۔ پس 
یوں چار فضائل ؛ حکمت ؛ شجاعت ء عفت ؛ عدالت پیدا ہوں ہی ۔ 
4ور ایک کا بیان جدا جدا آگےر ہوگا ۔ 
۵ ۔ اخلاق تغبر ہزیر عے یا نہیں 

بعض ارباب داس کی راۓ ے کم احلاق مرے تغیر نہیں ہو 
سکتا اور اس دعوے کی دو وجہ پیاں کرے ہیں ؛ اول یں کم ٴخلق 
صورت باطی کا تام ے جیسا کہ ”خلق صورت طاہری کا نام ے ۔ 
صورب طاہری کی تبدیل ممکن نہیں : سلل ہونا آدمی اپنے قد 
کو بڑھا نہیں سکا ء نہ لمٹکو اپنی ٹانگو ںکو گھٹا سکتا ہے ء 
ثم ید صورب خوبصورت بن سکتا ے ء نم اس کا عکس ہو سکتا 
ے۔ پس خلی کی ء یعنی صورت ىاطن ک بھی یہی کیفیٹ ے کہ اس 
کی برائی ء بھلائی نہیں بن سکتی ۔ 

دوسری وحہ یہ رے کہ حسن خاق چاے کہ سىہوت و غضب 
کا استیصال کرے ء طول تے'ہدہ سے امتحان کیا گیا کہ یہ چیڑیں 
مزاج اور اور طبیعت کے اقتضا سے ہوتی ہیں ۔ پس اس کے استیصال 
کے در ہونا ےفائدہ عمر کا ضائع کرنا ے ۔ 

وجەر اول کے جواب میں تو طاہر تجرہ جانوروں کا رے کم 
ہاز کی وحش تکیسی نس کے ساتھ بدل جاتی ہے ۔ بی کبوتروں کے 
ساتھ ایک پٹارے میں بند ہو جای ے ۔ تکاری کتا کیسا تعلیم 
ے مؤدب ہو جاتا ہے کم شکار کو صرف پکڑ لیتا ے ؛کھانۓ کی 
حرص مطلق نہیں کرتا ۔ چوگان بازی میں گھوڑا کیسا غریب ہو 


۹۵ 


جاتا ے ۔ پس اگریں اخلاق کا تغیں نہیں ے تو کیا ے ۔ 

اصل حال یہ ے کہ موجودات میں بعض اشیا تو ایسی ہیں 
کم آن پر انسان کا اختیار نہیں چلتا ے ؛ء جیسے آسان ہر ستارے یا 
اعضأً ظاہری و ىاطنی انسان یا حیوان کے ہیں - ان کا وجود ایسا 
کامل ے کم آُس میں کسی تبدیل کی ضرورت نہیں ۔ بعض چیزیں 
ایسی ہیں کہ وہ انسان کے اختیار میں ہیں ؛ ان کا وجود ناقص ہوتا 
ے ء کامل ہونے کی استعداد ہوتی ے ۔ اگر شرائط کال پائی جائیں 
تو وہ درج'؛' کال کو پہٹح جائیں ۔ اور وہ شرائط کبھی انسان کے 
احتمار میں ہوتی ہیں ؛ مثلا آم یگٹھلی ے ۔ نم کونپل ے) ام پیڑ ہے 
مگر آِس کی پیدائش اس طرح کى ےکم پیڑ ہو سکتی ے ء بشرطی 
خداسب معمولی کی جائےۓ ۔ پس جیسےگٹھلی انسان کے اختیار میں سے 
کہ وہ اس کو بدل کر پیڑ اور پھل بنا سکتا ے ء اسی طرح انسان 
اپنی غضب و سہوت کے اوہر اختیار رکھتا ے کہ آن کو بدل 
دے ۔ ہاں ان کا اس طرح استیصالکرنا کہ بالکل اثر نہ رہے ء اس 
پر پارا قابو نہیں ے ء مگر آن کا دیا دینا پارے اختیار میں ے ۔ 

نفس میں خلق کے وجود کے دو سبب ہوۓ ہیں : ایک 
طبیعت ؛ دوسری عادت ۔ 

طبیعت یہ کہ کسی شخص کے مزاج کی اصل فطرت میں ید 
ہو کس اس میں کسی خاص کیفیت کی استعداد زیادہ ہو اور وہ 
ادنول سبب ہے آ٘س کیفیت کے ساتھ متکیف ہو ء جیسے کسی کے 
مزاج کی اصل فطرت ایسی ہو کہ غصہ بہت آتا ہو یا شہوت اس 
کوچ و رات ہی 


عادت لی سے کم ابتدا میں کسی فعل کی مزاولت کی جاتۓے 





و بلادت : کند ذہی ۔ 


۹٦ 


ارر ہار بار آس کو کیا جاۓے کے پھر آُس کے کرے میں سہولت 
ہو ء اور کجھ اس کے کرۓ ەس فکر و نامل کرنےۓ کی ضروت تہ 
پڑے ۔ پس حو خلق طمعی ے ٢۶‏ آُس کا بدلعا سذکل ےے کیوں کے 
جس چہز کدو بدلہا جاہتے ہپس + وه دیرنا ے اور پیدائنس کے 
۶ پکر ہم ایک انسان 


ساتھ پدا ہوئی سے ے مکل سہون ء شثشتب 
ہیں موخود ہن ت اق سی می تہوت کا تدلیا مسکل ےت 'کیوں کھ 
وہ ابتداے پیداٹس سے ساتھ ہوی ے ۔ غصہ و تر تو مذدب کے 
بعد آدمی مس پدا ہو یں ۔ دوم حو حاق عادبء یعنی کثرت 
عمل نے تنا ہے لوک عاوت کی نتھا کے موائق کام کزرے 
ہیں اور آاُس کی طاعب می سرگرم رہتے بس اور آسی کو پسندیدہ 
اور عمدہ سمجھتے ہیں ۔ اب اس کے چار درحے ہیں ۔ 

اول یہ کہ آدمی جیسا پدا ہوا ے ویسا ے ۔ حق اور باطل 
اور اچوەے اور رے می تیر یس کر مکے ء سب اعقاداٹت ے خا لیف 
اور غاقل ہو اور ثثاخ لداب ہے سہوب بھی کامل نم ہوئی ہوء 
تو ایسے شخص کا علاح جلد ہو سکا ے ۔ نفس اس کا لوحسادہ سے 
آسانی سے اس پر ىقڑں کوئی آستاد یا مرشد جا سکتا ے ۔ 

دوم یہ کم عمل بد کو تو جانتا ہے مگر عمل صالح کا 
عادی نہی ؛ عمل بد ہی اچھا معلوم ہوںا ے ۔ اس اس میں اپّی 
شہوت کا تاہم سے اور راۓ صواب ےۓے م:حرف ے ۔ مگر اپنےعمل 
کے قصور سے واقف ے ؛ جانتا ے کم میں برا کرتا ہوں ء تو 
ایسےشخص کو روبراہ لانا پہلے آدمی کی نسبت مشکل ے ء اس لیے 
کم یہاں دو کام کرنے پڑیں کے ؛ ایک بری عادت کا مٹاناء دوسرا 
بھلی عادت کا ڈلواناء مگر ایسا شخص بھی قابل تائبر ے ۔ 

سوم یہ کہ اخلاق بد پر آُس کو یں اعتقاد ہو کم یم بہت 
اچھے ہیں اور ان کا کرنا واجب سے اور انھی پر]س کی پرورشی 


ے۹ 


بھی ہوئی ہوء تو ایسے شخص کا علاج قریب ہبی عال ہے اور 
آِس کی اصلاح کی توقع نہیں ؛ کیوں کہ گم رابی کے اسباب بہت 
سے بی ۔ 

چوتها یں کم باوجود راے فاسد پر نشوو مما پاےۓ اور 
اعال بد پر ہرورش ہوتے کے بب باٹ بھی ہو کم بہت سے شر 
کرنے کو اور لوگوں کے تےے۔ باعے فضیلت اور فخر 
جانتا ہو اور خیال کرتا ہو کم پاری عزت آ٘س میں ے ۔ بس یہ 
ےت 

تربیت نااہل را چوںگردکاں برگنبد است 

ان چاروں میں اول تو جال حض ء دوسرا جاہل اور گمراہ 6 
تیسرا جاہل گمراہ فاسی ء چو تھا گمراہ فاسق شریر ۔ 

جو لوگ حسن خلیى سے یہ سراد جانتے ہیں کہ شہوت و غضب 
دوزوں کا بالکی اسٹیصال ہو ء آن کی غلطی ے ؛ کیو ں کہ حسن خلق 
کے لیے تو ا ن کو اعتدال پر لانا ضرور ے ۔ اگر بالکل آن کو نیست و 
تابودکر دے نو جو فاندے آن ہے خلقٹ انسای مس رکھ ےگۓ ہیں ء 
وہ نابود ہو جاٴیں کے ۔ آں کو تو اوسط درجہ رکھنا حسن خلی میں 
داخل ے۔افراط و بفریط سے نفس کو انا چاپیےء سخاوت کرنی چاہےء 
اسراف اور نل ہے پجنا چاہے ء شجاعب کرفی چاہے ۔ آس کی 
افراط تہور اور نغریط جیں چھوڑنا چاہے ۔ روزسہ کے تجرے 
سے یہ معلوم ہوتا رے کم ہد توسط نعلم و تادیب و صحبت نیک 
کے نفس انسای خیر کو قبول کرتا ے اورشر کو چھوڑتا ۔ے 
ار آُس کے برعکس بھی ۔ اگر اخلاق میں تغبر نہ ہو تو پھر 
حااف قوموں کی تادیب اور جوانوں کی تہذیب اور اخلاق و عادات 
کی تقوع جو عاقلوں تے اپنے تجربوں ہے مقرر کی ے ؛ وہ سب۔ 
باطل ہوتی ے ۔ یہ بات تو آنکھوں کے سامنے ے کہ روز لڑکوں 


ھ۹ 


کو دیکھتے ہیں کہ من کے اخلاق میں کیا کیا تغبر و تبدل ہوے 
ہیں ۔ ہاں یہ شرور ہوا ے کہ بعض معلم و ىربیت کو جلد قبول 
ظ۶ لیتے ہیں ء بعص دشواری ہے دیر میں ؛ اسی لے ماں باہوں پر 
فرض ہے کم حسن حاق کی تعلم و تادیب کریں اور ان کا اصلتح 
عاداب طرح طرح ہے ٴٹریں ٠‏ کسی کو پیار ے؛ کسی کو مار سے ؛ 
غرض جنسی آل کی فابلیب و حالب ہو ۔ 
ہ۔ حسن حل کیوں کر حاصل ہوتا ے 

ہم پہلے بیاں کر چکے بس کہ حس حای ہے اعتدال قوت عقل 
اور کال حکتب اور اعتدال فو عصت و شہوت اور آن کا 
بقاۃ ا تا عق ل کا م صود ے ۔ پس یب حس حلی دو وج ہے حاصل 
ہو تا ے إ اول داد الٹھی ے کہ آدمی ابعداے پپدائش سے کامل 
العقل ء؛ حوش حلوی نیداہو اور ڈہوب و غض بکا غلبہ آُس پر نہ ہو 
بلکہ پر یوون غتل ای متاد پرن۔ دورے: یہ کہ زیاشت وعنت 
ے حاص لکرے ء یعمی نمس سےکام لےجس سے کہ خلق مطاوب حاصل 
ہو حاۓ۔ مثا ایک شخص حاى سحاوب حاصل کیا چاہتا ے تو 
وم' پر تب ازل سحاوب کا ىعل ء یعنی بذل اختیار کرے اور 
ہمیشہ اپنے سس پر رور ڈال کر یہ کام لتا رےے۔ یہاں تک کی یم 
اس اس کی عادب ہو جاۓ اور طبعت میں جم جاۓ ء تو اس بات 
کے و تو ا کا 

اسی طرح خاق تواض ع کو حاصل کیا چاے اور اس پ رکعرغالب 
ہو نو اس کو چاہے کم اول مدت مدید تک اہل تواضع کے افعال 
پر بءتکلف و محاہدہ مواطبت٢‏ کرے ؛ یہاں تک کہ وہ افعال اُس ‏ 
۔اصل میں ”اس کواک؛دے ۔عرتب 
+۔ مواظیب :ایک کام ہمیشہ کے جانا ۔ ص تب 


۹ٛ۹ 


آسان ہو جائیں اور خلق اور طبیعت بن جائیں ۔ اور باق اور اخلاق 
بھی اسی طرح حاصل ہوسکتے ہیں ۔ اور اس کی انتہا یہس ےکم اُس 
کام میں آدمی کو لذت معلوم ہوئنے لگے؛ مثاڑ سخی سی کو کہہتے 
ہیں کہ جو مال خرج کرے اور اس میں آ٘س کو لذت ملے ۔ اگر 
کوئی خرچ کرے مگر ]س کو برا معلوم ہو تو وہ سخی نہ ہوکا ۔ 
اسی طرح متواضم وہ آدمی ہوکا جس کو تواضع میں مزہ ملے ۔ 
غرض حسن خلق جب آدمی جاتے که حھے حاصل ہوا کس 
نفس کو اچھی عادتوں میں لذت آۓ اور بری عادتوں ہے نفرت 
ہو ۔ اگر کوئی شخص ہری عادتیں چھوڑ دے اور نیک عادتوں 
میں لذت نہ پاۓ تو آُس کے حسن خلق کو کامل نہیں کہہیں کے ۔ 
لذت کسی خلق میں جب پی آقی ے کم اس میں مدت دراز تک 
پرابر مواظبت کرتا رے ؛ ثلاٌ جواری مفاس جوۓٗ میں کیسا 
خوش ہوتا ے اور مزہ پاتا ے ء حالانکہ قار بازی میں مال سب 
جاتا رپتا ے ءگھر خراب ہوتا ے ء؛ پھر بھی محبت اور چسکا جوے 
کا لگا رہتا ے ۔ سبب اس کا یب ہے کہ کھیلتے کھیلتے آُس ہے 
آلفت ہو جاتی ے ۔ چور آچکوں پر کے کی ےکوڑے بڑے ہیں 
اور قید خاے میں کیسی کیسی سختیاں آٹھاۓ ہیں ؛ مگر وہ لوگ 
مس کو اپنا فخر سمجھتے ہیں اور سختی کی برداشت سے خوش 
ہوتے ہیں ؛ یہاں تک کہ اگر ان کے بدن کے ٹکڑے ٹکڑ ےکرڈالوء 
تو بھی نہ مال کا نشان دیں گے ء نہ اپنے ساتھیوں کا نام لی کے ۔ 
ڈیسی سختیوں کا سہنا اور سزاؤں کا خیال میں نە لانا اس وجہ ے 
ہے کم اپنے اعتقاد میں ایسے کاموں کو سمجھ لیا رے کہ وہ کال 
شجاعت و بہادری کے ہیں ۔ اسی طرح ففنث ء کنجر ؛ حلال خورو ء 
اپنے اپنے پیشے میں فخر و مہاہات کرتۓ ہیں ؛ جیسے کہ حکا و سلاطین۔ 
پس یہ امور عادت ے متعاق ہیں کہ جب ایک بات ہر مدت تک 


مواظبت ہوی ے اور ہم جولیوں میں وہی مشاہدہ ہوق سے تو اہنے 
نفس کو اچھی اگتی ے ۔ ۱ ۰ 

پس جحصف عادتب کے سصب اس باطل نے لدت حاصل ہر پو 
ملت مدید تک رے ػٌ 0 آُس سے کیوں ٹی ادت حاصل ہوگق اع 

غرض اخلاں حجسمنہں کا اکتسات ریامفخت ہے پہرسکتا ہے - بھی 
اول بی تئف آن کے س تکب پہبڑرے سے ٤‏ آخ رکو وہ اہور طرءعی اور 
ص8 00 

پس اخلای حسنم کمھی تو فطرت و خلقت کے ساتھ ہوے ہیں اور 
کبھی عمد انعال کے عادی ہوتے ہے ؛ اورکبھی صاحا اور ارىاب خیر 
کی افعال دیکھنے --: ٤‏ کہونکہ ایک طلسعت دوسری طبمعت سے شر 
اور خبر دونوں حراتیق ے۔ ہس اگ رکرئی شخص ایسا ہو کی جس میں 
تیتوں جہاتں حمع پت ہوں ؛ یعی طبعا اور عادة اور نعلم سے 
قضیلت کو ہنحا ہو ء ہو اسنا سحص نہایت درحم فضلب رکھتا ے۔ 
اور حو شخص طبعت کا اچ چا یہو اور اسیاب کر کے سپا 
ہوے سے اس کا عادی ہو گیا ہو اور صحبت والے بھی اس کے 
خراب ہوں ء تو وہ پرلے درحےکا ردیل اور ذلیل ے ۔اور جس 
میں آن جہات' کا احتلاف ہو؛ یعن یکوئی باب پائی حاۓ اور کوئی 
پائی جاۓ دو اس کا ربە ان دونوںل سضوں کے درمیان ے ۔ 

ے ۔ تہذیب اخلاق کے طریق 

نفس اور ىدن یی صحت اور سض کا حال یکساں ے ؛ جیسے 

اخلاق نے صحتر نفس رہی ے؛ اور جیسے اخلاط کی ے اعتدال ے 





١‏ ۔ نسخہٗ اول میں ”جبات' غلط ے ۔ مرتب 


دن میں ام اض پیدا ہوتے ہیں ؛ ایسےبپی قواے باطٰی کی ے اعتدا لی 
سے نفس میں سقم اخلاق پیدا ہوتا ے ۔ جیسے بدن کی صحت ک 
صورت میں فتط صحت کی حاجت اور رض کی حالت میں علاج کی 
ضرورت ے ؛ ایسی نفس کی صحت' کک صورت میں فتط صحت 
کی اور نفس کے مسرض کی صورت میں علاج کی ضرورت ے ۔ 

پر سض کا علاج بالضد کیا جاتا ے ۔ اگر مزاج میں حرارت 
ہو تو سرد دوائی دی جاتی ہیں اور آٌس میں شدت ء ضعف ء دوام 
اور اتفان ء کثرت ء قلت کی رعایتیں ک جاتی ہیں ۔ اور دواؤں کے 
درجے کے موادق آن کی مقدارء وزن ء احوال بدن کے ساسب ء 
صیض کے سن وسال کے موافق اور عرض کی لدب و ضعف کے 
بہء موجب پواکرق ہے۔ ان سب بانوں پر خیال کر کے طبیب حاذف 
لسخد لکھہا ے اور ایسی حرور دوائیں نہیں دیتا کہ حرارك پیدا ہو 
جاے پلکہ حرارتب و بروڈب میں اعتدال پہدا کرنا ے۔ 

پس اسی طرح ]ستاد یا مرسد ء جو شاگردوں یا مریدوں کے 
معالچ 'مراض نفساں ہیں ء آں کو چاپے کم وہ پہلے ان کے اخلاق 
اور اس‌اض نفسانی ی نشخیص کریں اور ان کے مزاج سے واقف 
ہوں اور پھر علاج بتدریج شروع کریں ۔ اگر بہت ہے مرضوں میں 
مبتلا ہو تو پہلے جو سض سب ہے زیادہ سخت ہو اس کا علاِج 
کریں ۔ مث شاگرد جاہل ہو تو اس کو علم سکھائیں ؛ اگر کوئی 
نیل ہو تو]س کو مال خرچ کرنۓ کی تحریص دلائیں ء مگر نم 
اتبتی کم اسراف کے درحے پر پہنچ جائۓ۔ اگر کوئی متکبر ہو تو 
]ُس کو فروتتئی بتلائیں ء مگر اعتدال کے ساتھ ۔ ج وکھلندڑے لڑ کے 
ہوں ؛ آن کو مکتب میں اول ترغیب گیند بلا وغیرہ کی دیں ء 





١‏ ۔ نسخہٗ اول میں ے ''نفس کی صورت صحت میں“ ۔ مب 


رنہ 


پھر کھیل ہے عمدہ کپڑوں کی ترغیب ء بعد اس کے ریاست آوو 
جاہ کی ترغیب ؛ پھر آن سب کے بعد جاہ و ریاست آخرت کی طرف 
ہرانگیختہ کے جائیں ۔ 

غرض جو لوگ رض روحانی میں مبتلا ہوں ء آن کا علاج 
بس تدریج اور حکمت ہے کیا جاۓٗ ۔ اصراض جسانی تو اکثر ظاہر 
٭علوم ہوتۓے ہیں ؛ بعض پی ان میں ایسے ہوتۓ ہیں کہ وہ بیار کو 
نہیں معلوم ہوے ؛ مگر امر‌اض قلب آدمی کو بہ ت کم معلوم ہوے 
ہیں ۔ اسی واسطے آدمی ان ہے غافل رہتا ے اور اگرجان بھی جاتا 
ے تو آس کے علاج کی تلخی پر صەر مشکل ے ء اس لیے کم دوا 
آُِس کی شہوات کی خالف ے جس کو وہ جان کندنی ے کم نہیں 
سمجھتا ۔ اور ننس میں صبر بھی پاتا ے تو کوئی معالج حاذق نہیں 
ملتا کہ اس کا علاح کرے ۔ 

اس‌اض قابٍی کے طبسب عل| ہیں ؛ وہ خود آُس رض میں مبٹلا 
ہیں ۔ پس جب وہ اپنا پی علاج نہیں کرتے تو کسی دوسرے کا 
علا ج کیا کریں گے ۔ع 

خود گمرہ است کرا رہبری کند 

اسی جہت ہے اساض قلوب لاعلاح ہوگۓ ہیں ۔ آ٘ن کا علم 
لوگوں میں بہت کم رہا ے ۔ بہت ہی کم ایسے اسراض کی تشخیص 
کرئے والے رہ گے ہیں ۔ 
۱ ۸ ۔ حسن خلق کی علامات 

انسان کو اپنے عیوب ہے خبر نہ ہوی ۔ جب وہ اپتے میں 
دیکھتا ے کم میں نۓ بڑے بڑے گناہ کرے چھوڑ دے ء تو وہ 
جاننے لگتا ے کم میں سہذب ہو گیا اور پجھ میں حسن خلق پیدا 
ہوگیا ء اس لیے ہم حسن خلق کی علامات بتاے ہیں کہ جب آدمی 
اپنے میں آن کو نہ دیکھےتو وہ جان لےکە حھ میں ابھی سوہ غلق 


باقفق ے ۔ 

حسن خلق جس آدمی میں ہوکا ء و مکثمرالحیا ء کثیر الصلاح > 
کم آزار کم سخن ء غمر فضول کثیرالعمل کم لغزش ء راست 
گفتار ء نیکوکار ء صاحب وقار ؛ صاہر اکر ء راضی ہ حامم ؛ رفیق؛ 
پارساء شفیقء پشاش بشاض ہوگا۔اور ہدگفتاء دشنام دوندہ ء چغل خور> 
غحیبت کننده ؛ جلد باز ؛ کیندور ء بیخیل ء حاسد لص ہو کا ۔ بغض 
و غضب اللہ کے ہی واسطے اس میں ہوگا اور حب و رضا اللہ ہی کے 
واسطے ۔ اتی باتوں ہے خوش خلق ہوتا ے ۔ 

بعض بزرگان دین نے لکھا ے حسن خلق یک دس علامتیں 
ہیں : قلت خلاف ؛ حسن انصاف ؛ انتقام نہ لینا ء گناہوں کا برا 
جاننا ء عذر کرنا ء ایڈا سہنا ؛ لفس کو ملام تکرے ریا دوسروں۔ 
کے عیوب ہے قطع نظر کر کے اپنے عیوب کو پہجاننا ء٤‏ چھولۓے 
بڑے ہے بہ کشادہ پیشانی پیش آنا ء اپنے سے ادنبی اور اعلبی ے 
ساتھ نرمی سے بولنا۔ 

بعض نے یہ بیان کیا ے کہ حسن خاق میں اول دین ء دوم 
عقل ء سوم علم ء چہارم حلم ء پنجم جود ء ششم فضل ء ہغم بر 
پشمم صبر ء نہم شکر؛ دہم لینت (نرمی) ۔ 

جس میں حسن خلق ہوتا ے وہ موسن ہوتا سے ء؛ جس میں 
نہیں ہوتا وہ منائق ے ۔ موسن فکر و غیرت میں مشغول رہتا ے 
اور منافق حرص وامل ہیں ۔ مومن سواے خداکسی ہے توقع نہیں 
رکھتا اور منافق بس جز خدا کے سب ہے متوقع رہتا ے ۔ مومن 
سواے اللہ تعالٰی کے سب سے مامون اور ے خوف رہتا ے ء منانق 
سوا خدا کے سب ے خائف رہتا ے۔ مومن مال دیتا ے دین نہیں 
دیتا ے ء منانق دین دیتا ے مال نہیں دیتا ۔ مومن حسنات کر کے 
روتا ے ؛ منافق گناہ کرکے ہنستا ے ۔ موس ن کو خلوت و تنہائی 


ری 


اچھی معلوم ہوتی ے ء منانق کو جاؤ اور جاعت اچھی لگتی ہے ۔ 
مومن کھتی کرتا ے اوراس کے بگاڑ سے ڈرنا ے ء ساىق سخ کی 
کرتا سے اور وقم خرہسں یی رکھٹا ے۔ 

حسن خلی کا اول امتعحان ایدا پر صرم نے نے پوتا ے۔ 
بس حو کوئی دوسرے کی ندشتی کی سکایٹت کرے ؛ وہ آسی ک 
مدخاقی کی دلیل ے؛ "کیو ں کہ حس خاق ایدا اور جنا یی بردِاشت 
کا نام ہے ۔ 

اہو عنان حری کو آنسی شخص ےۓ ہم ۔طر اہ تحان دعوبں کے 
ہہائۓ تلایا ۔ حب آپ اس ۔َد گھر گئے ہو کہا ''اس وق تو محھ 
ہے کھ' 1 تار پا ریسا آت وہاں ہے واپس حلےگئۓ ۔ حب ہب دور 
لکلی کا ”و ود شحص پہر ا اور کہا ''حو اس وقب ‏ سے نا موحود 
رو ان جات 
پاب دور ۔ ہی حو مل کسی ہی ۔ وہ اھر آشے حلے گۓ ۔اسی 
تااور پچ لیٹردا حر]آّس سے و درا مکدر 


٠ 


ات و و کو می ای کک یی ا ہے دو و ہی 
طرح و ر‌ 

ہیں ہویۓ۔ بھ وہ محض بؤں ڑ) پر ہڑزااور کہا ہم میں آپ کو 
آرہانا بھا ۔ سال اتّه! کا حسن حلی ے ! آب ے فرمایاکہ جو 
باب ہوۓ ری دیکھی ء وہ ىو صفت کتے کی ے کم جب بلاؤ 
چلا آوے اور یڑ تو پٹ حاوے ۔ 

7۳ بەی آ ھی کا ذو سے کم وہ ایک کی میں سوار جاے 
تھے کی اوھر سے کسی سُشحص نے؟ں پر راکھ پھینک دی ء تو 
گآنوھوں ے آتر کر حاکف جھاڑی اور مجدہ شکر ادا کیا ۔ جب 
لوگوں ے کہا کم راکھ پھیکنے والے کو آپ نے جھڑکا نہیں ء 
تو آپ ے فرمایا کی جو شحص آگ کا مستحق ہو ؛ آ٘س پر راکھ 
پڑےنو آس کو غصہ نہیں کرنا چاپیے ۔ 

انسان کا .ڑا حسن خلق یە رے کے تقدیراب اللہی پر رافی 


وے ء اور پرلے در ےکا خلق بد یں ے کہ خدا تعاائی کے کام کو 
اچھا نم جاے اور اس پر راضی ئہ ہو ۔ 

غرض جب تک اپنے نفس میں یں علامات نہ پاۓے ؛ وہ اپنے 
تئیں جان ل ےک مجھ میں حسن خلق نہی پیدا ہوا ۔ آُس کو ریافت 
اور حنٹ حسن خالق کے حاصل کرےۓ میں کرنی چاہیے۔ فقط - 

- لڑکوں یی ریاضت اور تادیب اور تسین اخلاق 

لڑکا ماں باپ پاس ایک امانت ے ۔ اس کی نہذیب نہایت 
ضرور ے ۔ اس کا قلب پر نقش و صورت سے خا ی ہوتا ے ء 
وه پر ایک نقس سے قبول کرئےۓے کی قاہلیت رکھتا ے ۔ '”'لوح 
سادہ براۓ پر نس آمادہ'' ۔ جس طرف کو مائل کرو ؛ اس طرف 
میلان کے لائق ہونا ے ۔ سثا اگر تعلیم حبر کی پاوے اور آُ٘س 
کا عادی کہا جاوے تو بڑا ہو کر بھی ایسا رہے کا اور اگر درائی 
کا عادی ہوگا اور جادور کی طرح ے غور چھوڑ ديا جاۓے ثػاء تو 
تباہ ہو گا ۔ 

غرض ماں باپ کا یں فرض ے کس اولاد کو نہذیب اور 
حاسن اخلای سکیاۓ اور صحبت بد ہے بجاۓ ۔ زینت اور 
بناؤستگار اور لذت اور آرام طلبی ]اس کی نظروں میں حقیر کرے 
تاکہ بڑے ہوئے پر آن کی طرف آس کی رغبت نہ ہو ۔ 

سب سے پہلے ل ڑکوں پ رکھاۓ کی خواپش غالب ہویق ے تو 
آسی کے ادب ]س کو سکھانا' چاپئی کہ دہنے پاتھ ہے کھاۓ ء 
کھاےۓ میں ”پسم ال کہے اور اپنے سامنے سے کھاۓ ۔ دوسروں 
سے پہلے کھانا نە شروع کرے اور کھاے کی طرف گھورے نہیں ء 
اور نی کسی کے کھاے کی طرف تاکے ؛ اور جلدی جلدی نہ 





و۔ اصل میں ”'سکھائۓ چاہیے“ ہے ۔ مرتب 


ات 


کھاۓ ؛ اچھی طرح چبا چبا ے کھاۓ ء اور نوالے پور واله من 
میں نب رکھتا چلا جاۓ ؛ ہاتھ اور کپڑے نە بھرے ۔ کبھی 
آُس کو کہانے پر ضد نب کرۓ دے کہ یہ ہم کھاے ہیں اور 
یم نہیں کھاۓ ء ىلکہ ]ِس کو عادت ڈلوانی چاہپنے کہ روکھی 
سوکھی روٹی اور دال دلیاء جو کجھ میسر ہو . اس' پر قناعت 
کرے ۔ اُس کو زیادہ کھاۓ سے منع کرنا چاہے اور کہنا 
چاہیے کی زیادہ کھانا چوپایوں کا کام ے ۔ اس کے ہاتھ سے 
کھانا بھ وکوں کو دلوانا چاہے ۔ 

بعد دھاۓ کےکہڑا پہٹنا ے ۔ آس کو سفید ساد ےکپڑوں کے 
پچننے کی رعست دلانی چاہیے ۔ رنگین اور ریشمی باریک کپڑوں کک 
طرف اس کو رغبت نہ دلاىی چاپے اور کہا چاہے کہ یہ عورتوں 
کا لباس ے ۔ اس کو ایسے لڑکوں کی صحبت سے چانا چاوے 
جن کو شوق اور عادب آرام طلبی اور عمدہ پوشاک کی ہو ء اور 
ایسوں ے بھی نہ ملنے دے جن کے کسہنے سے آِس کے دل میں اه 
باتوں سے رغبت ہو جااۓ۔ اس لیے کم ابتدا میں اگر لڑکے یک 
خبر گیری نہیں ہوتی تو اکثر بری عادتیں اس میں پیدا ہوق ہیں ؛ 
جھوٹاء جھگڑالو ء چغل غور ء یہودہگوء پنسوڑء ءکارء ے پروا 
ہو جانا ہے ۔ 

مکتب میں کسی نیک آستاد پاس بٹھانا چاوے کے اول وہ 
قرائض مذہی سکھاۓ ۔ اکثر آُس کو نک آدمیوں کی حکایات 
کا سبق دے ء اشعار جن میں عشق اور عاثئق و معشوق کا ذکر 
ہو ؛ آُس کو ہرگز پڑھنے نہ دے ء بلکہ آن لوگوں ے بھی نی 
ملنے دے جو ایسے اشعار کو ظرافت اور لطافت جانتے میں ۔ یم 


رہ اصل میں ان پر“ ے ۔ امرب 


ه۰ 


اشعار دل میں فساد کا بیج ہوۓ ہیں ۔ 

جب لڑکا کوئی عمدہ کام کرے تو چاہے اس کو کچھ انعام 
دے ء جس سے وہ خوش ہو اور لوگوں میں آُس کی تعریف ہو ۔ 
اگر وہ ایک دو مر تبں خلاف کرے تو اس ہے تجاہل اختیار کرے ‏ 
لڑکے کو یں معلوم ہو کم باپ کو خبر ہی نہیں ہوئی ۔ اگر آُس 
کو یبس معلوم ہو جاۓ گا کہ باپ پر ظاہر ہوۓ پر بھی کچھ 
نہیں ہوا تو آئندہ کو سے برے کام کرنے کی جراءت ہوگ اور 
بات کے کھل جاۓ کی کچھ پروا نہ ہوگ ۔ پھر اگر دوبارہ وہی 
حرکت کرے تو پوشیدہ اس پر عتاب کرے اور تاکید ہے کہے 
کی اگر آئندہ ایسا کروگے تو سزا پاؤگے اور لوگوں میں تمھاری 
فضیحتی ہرگ ۔ 

ہر وقت عتاب کرنا نہیں چاپے ۔ آُِس ے ملامت کا عادی ہو 
جاتا ہے ۔ بری باتوں کے کرنۓ کی جراءت بڑھ جاتی ے ء تنبیہ کی 
تائیر دل ہے آٹھ جاتی ے ۔ 

ماں باپوں کو چاہیے کم اولاد سے کلام لحاظ کے ساتھ کیا 
کریں ۔ کبھ ی کچھ گھ رک دیا ۔ پر وقت ' گھرکی اور جھڑ کی رے گ 
تو مساوات ہو جاۓ گی ۔ 

دن کو سونۓ کی عادت نہیں ڈلوانی چاپیے ۔ ببچھوۓ بھی تکاف 
کے ہی دینے چاہئیں ۔ 

غرض سب باتوں میں ید لحاظ رکھنا چاپیے کی لڑکے کو 
آرام طلبی کی عادت لی ہو ۔ کوئی کام آُس کو چھها کے کرنا 
نہیں چاہے کیوں کی جس کام کو وہ چھپا کے کرے گا+ 
اس کو برا جانتا ہوگا ء تو چھپا کر کرے کا ۔ پس اگر اس کو 
علانیں کام کرنے کی عادت ہوگ تو برے افعال ہے باز رے گا ۔ 

دن کو کوئی وقت آس کے پھرۓ اور چلنے اور تفریج کا 


رت 


مقرر کرنا چاپے جس ہے سستی کا لب نە ہو ۔ ید بھی اُس کو 
منم کرنا چ'پیے کم وہ اپنے باپ کا فخر ٦م‏ جولیوں 1 سامنے 
نم کرے ؛ کھائۓے پہنئے کی چیزوں پر اتراودے نہیں ۔ جس سے وہ 
ملے ء تواضع اور اکرام کے ساتھ ۔ کلام ملامت ہے کرے اور 
لڑکوں سے کوئی چیز نہ لے ۔ اگر امٹر زادہ ے تو آُِس کو لینا 
نہیں چاوے ء دینا چاہیے 7 پر ہیں رات سے ؛ اور اگر فقیر زادہ 
ے تو لینا طمع اور دلت میں داخل ے ۔ کتےک عادت ‏ ےکہٴ لتے 
پر دوڑتا ے اور 'دم پلاتا ے۔ 

زیادہ ولئے سے بھی سع کرنا چاریے کیوں کی وہ ہے حیائی 
ی نشاں ے ۔ کمنے آدمی زیادہ ہکا کرتے ہیں ۔ قسم خواہ سچی 
ہو یا جھوٹی ؛ کھی نہں کھای جاہے تا کہ ,ڑے ہوۓ ہر قسم 
کھاۓے کی عادب نہ پڑے ۔ حب کوئی بیوچھے تو حواب دے ؛ 
زیادہ بک بک لی کرے ۔ ھی لعو و لت و فحس و دثنامئه 
بولے ء بلکہ جو ایسے ہوں کم وہ ایسی باہیں کرتے ہوں ؛ آن ک 
صحبت سے بانا چاہے ۔ 

جب آستاد مارے تو زیادہ شورش نہ کرے ۔ نم کسی کیک 
سفارش ڈھونڈے بلکہ صبر کرے ۔ اس سے کمہہ دیں کہ صب رکرنا 
صدوں کا کام ے ۔ زیادہ رونا پیٹنا عورتوں اور غلاموں کا کام ے ۔ 

سے سے وم ا2 سی اچھے کھیل کی اجازت 
دیٹی چاہے جس سے کہ مکتب کی مشقت ے راحت ملے ؛ مگرکھیل 
بھی اتنا کھیلے کہ تھک نہ جاۓ ٠‏ اگ کول کی آجاز لو ہوی/ 
تعلیم میں کمال سخت گیری ہوک ء تو لڑکے کا دل بجھ جائۓ کا ء 
تیزی طبیعت جاق رہے گی ؛ زندگ تلخ ہو جاۓ گ ؛ پھر 
وہ ایسے حیلے ڈھونڈنۓ لگے گا کہ جس سے بالکل کچھ ام سیکھےکا۔ 
سب سے مقدم کام یں ے کہ وہ اپنے والدین اور آستاد کی اطاعت 


کیا کرے ۔ 

خلاصم یں رے کہ لڑےے' کی تربیت ابتدا میں بہت ضروری 
ے کم آُس وقت آ٘س میں سب طرح قابلیت ہوقی ے ؛ خیر وشر 
دونوں سیکھ سکتا ے ۔ اور آس کا اختیار ماں باپ کو ے "کہ پہلے 
سے اس کی تربیت اچھی کریں تاکم نیک باتس ]س کے دل میں 
پتھر ک لکیر ہوجائیں ؛ نہیں قو پھر اس کا اث رکچھ نہ ہوکا ؛ جیسے 
کس خشک مئی دیوار پر نہیں ٹھہرتی ؛ آتر جاق ے ۔ 

و عدالت 

آوپر بیان ہوا ے کہ عدالت آ٘س حالت و قوٹت نفس کا ام 
ہے کس شہوت و غضب اس کے محکوم ہوتے ہیں اور وہ ان کی 
حاکم ہوق ے ؛ اور حکمت و اعتدال کے موافق آن قواء کا انضباط 
کرتی ے ۔ پس عدالت شمام فضائل سحاوت ء شجاعت وعنت ک 
جان ہے ۔ عدالت کے تحت بارہ انواع ہیں : 

اول صداقت : جو عبارت دوستی صادق سے ے اور صدق محبت. 
کی علامت یں ے کہ جو انسان اپنے لیے نہ پسند کرے وہ دومسٹ 
کے لیے بھی نب پسند کرے اور جو اپنے حی میں چاے وہ آس کے 
حق میں بھی چاے ۔ 

دوم الفت ؛ وہ یه ے ک کسی طائنے کی آراء اور عقائد ایک 
دوسرے کی معاونت میں متألف٢‏ اور موافق ہوں۔ 

سوم وفا؛ یں رے کب وعدے کو پورا کريیں اور حقوق 
کو ادا۔ 

چہارم شفقت ؛ وہ عبارت اس سے ے کہ جب کسی پر کوئٴ 


اصل میں ”لڑکوں“' ے ۔ 
٢۔‏ متآلف : سازک5ر ۔ تب 


غاملائم بات واقع ہو تو اُس سے انفعال ہو اور اس کے دو رکرئۓ می 
قصر ہمت نہ ہو اور یں سمجھیں کہ : ۱ 
بنی آدم اعضاے یک دیگراند کہ در آفرینش زیکب جوپرائد 
"چو عضوے ہہ درد آورد روزار دگر عضوپا را مماند قرار 
تو در عنت دیگراں ے غمی نشاید کہ نامت نہند آدمی 

پنجم صاءٗ رحم ؛ ]سے کہتے ہیں کہ اپنے یگانوں کو ثروت و 
رفاہیت میں اپنے ساتھ شریک کرے ۔ 

شم مکاقات : یہ ے کہ جو نفعم کسی سے پہنچے ء مثل اس 
کے یا آُس سے زیادہ اس کے مقابل میں پہنچاۓ ء اور اگر ضرر 
پہنچے تو کم تر بدلہ لے۔ 

ہفتم حسن شرکت : یں ے کم معاملات اس طرح کرے کہ 
شرکا کی انحرافر خاطر کا سبب حتی الامکان نہ ہو اور قانون عدالت 
کی عافظت ہو ۔ 

پشتم حسن قضا : یہ کہ آدمیوں کے حقوق ادا کرے اور اہنے 
تئیں منت و مذمت ے دور رکھے ۔ 

نہم تودد : یہ ے کہ برابر والوں اور بڑوں کی دوستّی طلب 
کرے بمطیب کلام و انعام و اکرام اور آور اسباب نے کہ جس 
ے جلب ممحبت ہو۔ 

دہم تسلیم : احکام اللہی اور نوامیس' شرعی ہے راضی ہو؛ کو 
وہ طبیعت کے ناموائق ہوں ۔ 

یازدہم توکل : جن اسور میں کہ بشر کو مقدرت نب ہو اور 
جن میں اندیشے کو مجال تصرف نہ ہو ء اس میں زیادت و نقصان 
و تعجیل و تاخیر نہ طلبکرے اور ت وکیل بہ نعمالوکیل کرکے 





+ج۔ وامیں : جمع انوس > تب 


خیالات فضول ہے کنارہ کرے ۔ ارادت حق کے ساتھ اپّی ارادت 
کو قائم رکھے ء وساوس نفسانی سے دل کو خال لی کرے ۔ 

دوازدہم عبادت : کہ خدا تعالئی کی تمجید و تعظم کرے اور 
معاصی سے احتراز کرے ۔ 

اب انتظام معاشض کے اور تین طرح کے ہوۓے ہیں : اول 
متعلق قسمت اموال وکرامات ہے ۔ دوم متعاق معاملات و معاوضات 
ہے ۔ سوم متعلق تادیبات (تعلیات) سیاسات (تعزیرات) ۔ عدالت میں 
حفظ مناسبت جو وحدت کی طرف راجع ہو ؛ ہوق ے ۔ 

ان تینوں صورتوں میں مناسبت اس طرح دیکھی جاتی ے کہ 
اول میں یں دیکھتے ہیں کہ یں شخص آس مال یاکرامت ہے ایسی 
غسبت رکھتا ہے جیسا کہ کوئی اور شخص ہم رتبد اس کا مثل 
اس کے نحبت مال یا کرامت' ے رکھتا ے ۔ پس اگر یدکراست 
اس کا حق ہو اور آُس میں زیادتی یا نقصان واقع ہوء تو آ٘س کا 
تلاق و تدارک ہونا چاہپے ۔ دوسرے میں یم مناسبت ہوق ےک 
ُس نجار کی نسبت اس کرسی ے ایسی ے جیس ےکہ اس ہزاز کو 
آُس جامے ہے ؛ تو کرسی اور جامے کے معاوضے میں کوئی ظلم نہیں 
ے ۔ یا یوں کہیں کم اس کرسی کی زر سے ایسی پی نسبت ہے 
جیسے کم اس زر کی نسبت جاہے ے ؛ یاکرسی کی زر سے وہ لسبت 
ے جو جام ےکو زر ے ء تو کرسی و جامے کے معاوضے میں کوئی 
خلم نہیں ے ۔ سوم یہ کپیں کی اس شخص کو اہنے رتے ے وہ 
نسبت ہے جو دوسرے شخص کو اپنے رتبے ہے ۔ پس اگر شخصر 
لول کو دوسرے شخص ہے ضرر پہنچے یا آٌس پر ظام ہو تو ایے 
سہب سے مکافات و تدار کپ کرنا چاپ ےکم جس ہے عدالت قائم رے ۔ 


١۔‏ اصل میں کرمتک“کے ۔ تب 


بی 


پس عدالت کے قائم رکھنے کے تین طریقے ہیں : اول شریعت 
اہی ؛ چونک انسان مدنی الطىع ہے ؛ اس کا تعیش ے معاونتہ 
و مشارکت کے' صورت ہزیر نہیں ہوتا ء مشارکت وٴ معاوفغت 
ضرور ے ۔ درزی جلاے کے واسط ےکپڑا سے اور جلاہا درزی کے 
واسط ےکپڑا نے اور علی ھذاالقیاس ۔ جب بہ اش۔اے تختاف الباہیت 
آپس میں ے توسط کسی اس وجدانی کے کم محک اعتبار دونوں 
طرف کا ہو ء منتظم نہیں ہونا اس لیے حاجت توسط روےح کی ہوئی ٤‏ 
آُس کو عادل متوسط کہتے ہیں ۔ لیکن ہہ عادل صامت ے ٢)‏ وھ 
عادل ناطی کا عتاح ے ۔ وہ بادشاہ عادل ے ٤‏ جس کی تائید 
شمشیر کرتی ے ۔ اگر کوئی عدالت دیٹار کا مطع نہیں ہوتا اور 
اور اپنے حق ہے زیادہ طل بکرنا ے اور انی حد مستقم سے باہر 
قدم رکھتا ے نو شش قاطع اُ س کو سربراہ کرتی ے ۔ پس فقط 
عدالٹ کی تین صورنیر ہیں ؛ ایک شر یعت مقدممٴ الھی ؛ دوم بادشاہ 
عادل ؛ سوم دینار ۔ چما مہ حکا| کہتے ہیں کہ ناموس اکبر شریعتر 
ال ہی ے ۔ اموس دوم سلطان کہ نام شریعت ہو مشہور 
ےکم 'الدین و الملک توامان٣'‏ ۔ ناموس سوم دیٹتار ۔ اوس کے 
معی لغب میں تد یر و سیاست کے ہیں ۔ اس طرح ہے جائر ء یعنی 
جور کرنے والے تین ہیں : اول جائر اعظم یعنی جو ناموس ال ہی 
کی اطاعت نہیں کرتا ء وہ کافر و فاسق ے ۔ دوم جائرر اوسط کہ 
بادشاء زمان کی اطاعت نہیں کرتا ؛ اس کو ہاغی طاغ یککہتے ہیں ۔ 
سوم جائر اصغر کہ راو عدالت ؛ جو مقتضاے دینار ے ؛ نہیں 
چلتا اور اپنے حق سے زیادہ طل بکرتا ے ؛ اُس کو خائن و سارق 
و اصل میں یک ے ۔ تب 
ہ۔ پادشاہ اور دین جڑواں ہیں ۔ تب 


نت 


کہتے ہیں ۔ 

ارسطاطالیس کا قول کہ عدالت فضیات کا جزو نو بلکە کل 
فضیلتیں ہیں ۔ اور جور جو اس کے مقابل ے ؛ وہ رذیلت کا جزو نہیں 
بلک کل رذیاتیں ہیں ۔ اول عدالت متعلق بذات شخصی اور ُِس کے 
قواء کى ہے۔ دوم شرکاء اور اہل منزل (جو لوگ اس کے ساتھ گھر 
میں رہتے ہیں) کی ؛ سوم اہل مدینہ (جو آن کے ساتھ شہر میں رہتے 
ہیں) کے ساتھ۔ 

حکاء تمثیل کے طور پر بیان کرتۓے ہیں کہ جو چراغخ 
اپنے نزدیک کی چیزوں کو روشن نہیں کر سکتا ء پطریق اولوا, 
دور تر کو روشن نہیں کر سکے گاء یعنی جو شخص اپنے 
نفس کی اصلاح حال نہیں کر سکتا ؛ قواے بدن و جوارح و آلاتِ 
جسانی میں عدالت سے عاجز ہو ء اس ہے اہل منزل و مدینم کے ساتھ 
عدالت متصور نہیں ہو سکتی ۔ جب کوئی شخص اپنے بدن اور 
اپنے قواء میں عدالت کر سکتا ے اور افراط اور تفریط ہے مجتذبي۔ 
رہتا ے؛ وہ بی نوع جو اہل منزل و مدینہ ہوں ؛ آن ہے ساتھ بطریق 
عدالت مسلوک ہو سکتا ے ء وہ خلیفہٗ اللہی ہو سکتا ے ۔ 

حک| کہتے ہیں کہ جب مصالح اثام کی زمام ایسے بزرگوار 
کے قبضہٗ اقتدار اور اختیار میں ہوی سے تو زمانہ نورانی ہوتا ے۔ 
اور آُس کے روزگار ہایوں کے میامن سے کھیتی و نسل میں برکت 
ہوتی ے ۔ ارسطاطالیس ے عدالت کو تین طرح ے تقس م کیا ے : 
ایک یہ کہ خدا تعاللی کی عبودیت کے حق ادا کرنے کے واسطےۓہو 
کہ جس کے جود ےۓے خلعت وجود ء ے سابتہ استحقاق ؛ ہر موجود 
کو پہنایا ے ۔ ذرات مکنا ت کو لطف الابی کے خزاتنے ہے نعمتیںے 
نامتناپی عطا فرمائی ہیں ۔ اس لے عدالت کا مقتضا یہ ےکہ خدا 
تعالٰی کے جو حقوق بندے ہر ہیں ؛ آ ن کو بطریق افضل اداکرے ۔۔ 


("٣ 


وسوم عبودیت کی عادت میں کوئی دقیتہ نامرعی ئہ رکھے ۔ دوم 
تکرم علإء اور امہ دین اور اداے امانات اور مع'ملات کے انصاف 
سے متعلق ے ۔ سوم حقوف اسلاف کے ادا کے قیام کے واسطے جو 
ہا ی ضروری ہوں ء حیسے قرضوں کا ادا کرناء؛ آن کی وصیتوں کا 
نا ذکرنا ء اسی قسم کی اور باتیں ۔ عدالت سے بہتر کوئی فضیلت 
نہیں ے اس اے حدیٹ مصطعوی ہے کہ ”عدل ساعة یر من 
عبادت سبعین سة ؛ یعٌّی ایک ساعب کا عدل متربرس کی عبادت 
سے اىضل ے ۔کیوں کہ ایک ساعت کے عدل کا اثر ممام عباد و بلاد 
میں پہنچتا سے اور مدتوں رپتا ے ۔ 

عبدالقہ بں‌المبارک کا قول ےکہ اگر جھے یہ معلوم ہوکم 
میری ایک دعا قبول ہو گی تو میں وہ اصلاح حال بادشاہ کے لے 
کروں تاکہ آُ٘س کا تفع عموم خلائق کو پہنجے ۔ 

عدالت' کی اساس ان دس قاعدوں پر بادشاہ کو رکھنی چاہے: 

اول جب کوئی قضید واقع ہو تو بادشاہ یں فرض کر لےکه 
میں رعبت ہوں اور دوسرا بادشاء اس سبب ہے ؛ جو اپنے اوپر نم 
'گوارا کرے کا ء وہ رعیت پر جائز نہ رکھے گا ۔ 

دوم ارباب حاجات کو منتظر نہ رکھے اور اُس ہے پرحنو 
رے ۔ ارسطو ۓ سکندر کو نصیحت کی تھی کہ اگر تو خدا تعالی 
کی اعاند چاہتا ے تو فریاد خواہوں کی داد رسی میں جلد یکر _ 

سوم شہوات و لذات جسانی میں مستفرق نہ ہونا چاپیے ء 
کیونکہ ملک میں یہی سبب فساد کا قوی تر ہوتا ے ۔ ہلک 





۴ ۔ اصل ہیں ””بنا عداات کی اساس““ ے ۔ مر تب 


"۲" 


اوقات راحت اور فراغت میں سے بھی کچھ مملکت و مصلحت رعیت 
میں خرج کرنا چاہے ۔ 

ایک حکم ے بادشاہ کو نصیحت کی تھی کہ خواب غفات 
میں تو ایسا نب سو کہ ملک میں آور لوگ جاگیں اور تیری 
شکایت خدا کی درگاہ میں کریں ۔ اتا مت سو کب عمر تباہ ہو 
جاۓ۔ دولت اور عمر کا حال آفتاب کا سا ے کہ صبح ک و کسی 
دیوار پر اور شام کو کسی دیوار پر ۔ ایسا کر کہ دنیا کو تو 
کھاۓ ء نہ یں کہ دنیا تجھے کھاۓ ۔ 

چہارم ؛ یہ کہ بنلاےکا رکو رفق اور مدارا پر رکھےء ئں عیف' 
وقہررپر۔ 

پنجم ء رضاے خلق رضاے حق میں طلب کرے ۔ 

ششم ء رضاے خلق کے لیے حق سے خالفت لہ کرے ۔ 

ہفتم ء جس وقت خلق ؛ حکم طلب کرے تو عدل کرے ۔ 
جب رحمت طلب کرے تو عفو ۔ 

ہم ؛ ال حق کی صحبت پر مائل ہو ۔ مواعظ و نصاخٌ سے 
منقبض نہ ہو ۔ 

نہم ء پر شخص کو اپنے استحقاق پر قائم رکھے اور فقط اسی 
پر قاعت اہ کرے کم آپ ظلم نہ کرے ء بلکہ سیاست ملک میں 
ایسی رکھے کہ عال و لشکری اور رعایا آپس میں ایک دوسرے 
پر ظام نب کر سکیں ۔ 

عدالت کے بعد فضل و احسان ے۔ اب آ٘س میں لوگ گفتگو 
کرتے ہیں کہ تفضل۴ حمود نہیں ے اور عدالت نہیں ۔ اس واسطے 


و۔ عنف : درشٹی ء تندی ء جھگڑالو بن ۔ 
ع ۔ اصل میں ”بفضل“ ے ۔ سر‌تب 


تھی 


کہ عدالت کے معنی مساوات کے ہیں اور تفضل کے معنی زیادت 
کے ہیں ۔ اور حد اعتدال سے خارج ہوناء خواہ افراط کی طرف ہو یا 
تفریط کی طرف ء مذموم ےء اس لے چاہ ےکہ تفضل'مذموم ہو ۔ 
ٴ اس کا جواب یں دیا جانا ےکہ تفضل عدالت کی احتیاط کا نام ےہ 
کہ جس ہے وقوع نقصان ہے انسان این ہوتا ے ۔ توسط میں احتیاط 
مام ملکاب میں ایک طرح سے ہوتی ے ۔ مثلٌ سخا میں جو وسط 
اسراف و بخل کے درمیان ے ؛ زیادہ کَ طرف میل سخا کی احتیاط 
کی رعایت ے اور ایسے ے عفت کہ شرہ و خمودا' کے درسان 
وسط ے ؛ میل نقصان کی طرف عفت کی احتیاط ے۔ نفضل جب 
تک متحتق نہیں ہوتا کہ آُس میں شرائط عدالت ى رعایت نہ پائی 
جاۓ ۔ اول استحقاق کی رعایت کی جاق ے ء پھر آاُس میں احتیاط 
اور امتظہار کے واسطے زیادق٣‏ کی جاتی ے ۔ اگر تمام مال بغیر 
مصرف استحعای صرف کرے تو وہ متفضل نہیں کہلائےۓے کا بلک 
مبْذر ۔ پس تفضل اس عدالب کا نام ے جو احتلال ہے امن ہو 
اور متفضل وہ عادل ے جو عدالت: میں حتاط ہو ۔ اس کو شرف 
اسی ہب سے ے کہ اس ے عدالت میں مبالغہ اور احتیاط دونوں 
ہوتے ہیں ۔ وہ عدالت سے خارج نہیں ہوتا ۔ 

حکإ کی ایک جاعت کا قول ے کہ اگرآدمیوں میں علاقہٴ 
مودت و رابطہٗ محبت مستحکم ہوتا تو سلسلہٗ عدالت کی احتیاج تہ 
ہوق ۂ اس واسطے کم اہل معاملہ عبت یاہمی کے سیب سے ایثار 
ایک دوسرے پر کرے اور غیر کے حق میں طمع کک ا 
حقیقت میں رابطہ محبت ائم رابطہٗ عدالت سے ے ء کیو ں کہ ایک 
سے 
و عخمود: آگ کابجھ جانا۔ 
ہ۔ اصل میں "زیادتقی؛ کے بعد ''اس میں؛“ زائد تھا۔ مرتب 


۱+ 


بدت جبلی طبعی ے ء یعٔی محبت ہہ مقتضاے طبع ے اور اکتساب 
.]ُس کو تعاق نہیں ے ۔ اور عدالت وحدت قہری قسری' ے ء 
یىی طبیعت کو اس پر بہزور لاے ہیں اور خوگر کرتے ہیں ۔ اُس 
صادر ہونا انسان کے اختیار میں ہوتا ے اور وہ اس طبعی ہے 
الوب ب+وق ے ۔ 

عدالت ے محبت کے منتطم نہیں ہوتقی ۔ پس بادشاہ کو مطلق 
ت ہونا چاہے اور عدالت کو ؟٘س کا نائب بنانا چاہیے ۔ عدالت 
سم جمیع کمالات کی ے اور ظلم کہ اس کے مقابل ے ؛ جمیع 
ثص کا جامع ہے ۔ 

شیخ عبداللہ انصاری کا قول ےکم ”ہر چم ئں آزاو نہ گماہ؟ 
× واسط ےکہ گناہ ظلم ہوتا ے ؛ یا اپنے نفس پر یا دوسرے پر 

سباٹں درہئۓے آزار ہر چہ خواہی کن 
کہ در شریعت ما غیر ازیں گناے نیست 

غرض سب اکابرکا اس پر اتفاق ے کم راحت پہنجاتے کے 
نحسان پر اور آزار پہنچائۓ کے منع کرئے پر قدرت ء عدالت ہے 
صل ہوقی ے ۔ عادل اپی؟ "مام قوتوں کی تعدیل کرتا ے۔ 
ں سے "ام افعال اس کے ہب حکم عقل نہچ اعتدال پر واقع ہوے 
؛۔ کوئی قوت آس حصے سے کہ عقل ےۓ اس کے واسطے تجویز 
با ے ء نہیں بڑھتی اور ایک دوسرے پر غلبہ نہیں کرتیں ۔ اور 
۔ ازاں بی نوع کے ساتھ تام معاملات میں رعایت کا طریقہ اختیار 
رق ہیں ۔ اکثر اوقات نظر اس کی فضائل کے حاصل کرتے پر 





۔ قسری : ہم معنی دور و حرکت چیڑےکە محرک آں دیگرے باشد 
(غیاث) ۔ 
۔ اصل میں ''اپنے“٠‏ ے ۔ مر تب 


ھ۸‌‌'" 


ری ے ؛ کوئی اس مقصود نہیں ہوتا مگر ہ طبیعت یہ اس وقت 
میسر ہوتا ے کہ نفس کو سیثات نفسانی حاصل ہو کہ مقتضاے 
تادیب کلی ہوا ہو کہ ممام آثار و افعال اس کے حلیہٴ اعتدال سے 
متحلی ہوں اور عیب اختلال ہے خال یل ہوں ۔ آن آدمیوں کو 
عادل نہ جانو جو ریاو سەعب' کے سبب سے یا جلب قلوب عوام 
کے لیے یا ازدیاد جاہ و مال کے لیے عدل کرے ہیں ۔ 

عربی زہان میں اصل معنی ظلم کے ے جا کام کرے کے 
اور عدل کے معنی بجا کام کرتۓے کے ہیں ۔ میزان حق کیک درست 
رکھنے کو بھی عدل کہتے ہیں ۔ خود اپنی ذات اور دوسرے 
شخص کے درمیان یا دو غیر شخصوں کے درمیان کوئی معاماہ و 
متنازءہ ہو تو نفس الاس میں حف کی حد سے آدمی پاؤں باہر نہ 
رکھے؛ اور نہ انی ذات کی ء نہ متخاصمین٣می‏ ہے کسی شخص کی 
طرف داری بں ہب رشوت کے یا آشنائی و دوسّی یا کسی اور 
لسبت کے سبب سے کرے" ۔ اور یں سمجھے کم ایک شخص ک 
دوستی کرنا خدا کو دشمن بنانا ے اور ایک کی طارف منہ کرنا 
خدا کی طرف پیٹھ کرنی ہے ۔ اپنے اسباب عیس کے درسٹ کرتے 
کے واسطے لوگوں کو دل شکستہ ن کرے اور اپنے نفس کی مراد 
کے ہر لاۓ میں آوروں کو نامراد نم کرے ۔ اپنی کام زندگنی 
کی شیربنی کے لیے آوروں کی ناکامی سے زندگ تاخ لف کرن ا ۔ غرض 
جو کچھ اپنے اور نہ پسند کرے وہ دوسرے ہر روا نہ رکھے ۔ 
اور خلق خدا کے ساتھ اپنا حساب پاک رکھۓ کے لیے حق تلقی 
وہ سمعت : سناےۓے کے لیے ۔ 
پ ۔ متخاصمین : صیغہٗ تثنید ء دو جھگڑۓ والے ۔ 
۔ اصل میں ائكە کرے؟ ے ۔ ماتب 


"۹ 


نم کرے اور اپنا داغ کسی کے دل میں ام لگاۓ۔ 
ہ١‏ ۔- شجاعت 

قوت غضی کے انقیاد کے ' ملکے کا نام شجاعت ے ک کہ نفسر 
اطقہ کو سہالک و ۓ'وف میں ثابت قدم رکھے ء تزلزل کو اس 
میں راہ نہ دے اور راۓُ صحیح کہ مقتضا کے موافق عمل کرے۔ 
اُس کی افراط کا نام ت٢ُّور‏ اور تفریط کا نام جن ہے۔ 

اب شجاعت کے ماتحت یہ گبارہ صفتیں ہیں : 

اول ء کبر نفس کہ آ۔می کا نفس سب حالتوں میں یکسالە 
رے ؛ نہ بزرگ و خواری کی پروا کرے؛ نب تونگری و تنگ دستی, 
کا خیال ۔ غنی و فقبر میں آُِس کی مدح و؟ ذم کی جائۓ تو متاثر نہ 
ہو اور احوالاب کے اعلاب ہے تبدل و انتقال و تاثر و انفعاله 
کو اپنے میں راہ نہ دے ۔ یں ایسا ملکہئٗ شریف ے کہ معارج پر 
عروج اسی کے سبب سے ہوتا ہے ۔ 

دوم حجدٹ“؛ وہ وثوق نفس کا نام ے اپنے ثبات پ رکہ خطروںە 
کے وقٹ اور ہول لاک واقعاب میں جزع فزع نہیں کرتا اور 
ح ر کات" نا منتظم اس سے صادر نہیں ہوٹیں ۔ 

سوم عاوِ ہمت یکس جال حقیقی و کمال ‏ فسانی کی طاب میں 
نف س کو" منافع و مکارہ اس دیا کے ملحوظ نظراعتبار ئہ ہوں ؛ نہ آن 
کے پانے سے شادمانی ء ند آن کے جاےۓ رہنے ہے غمگین ہو ۔ یہاں 


۔اصل میں کی نے ۔ 
ہ٭۔ اصل میں ”ونس دارد۔ 
س۔ نجہدت : شجاعت : دلیری ۔ 
۔ اصل میں ”برکات“ ے ۔ 
۔ اصل میں : ”کو؛ نے دارد۔ رتب 


0۳ 


تک کہ مئے کا بھی خوف نہ ہو۔ 

چہارم ثبات ؛ آلام اور شدائد ک مقاومت کی قوت ایسی' ہو 
کہ ان کی تائیر زیادتی کے ساتھ نہ ہوے دے ۔ 

پنجم حلم ء مفلوبِ غضب جلد نہ ہو ؛ یا بالکل نہ ہو ۔ 

ششم سکون ؛ خصوماب و محاردات میں کہ حرمت دین وملت 
یا حشمت نفس و عصبیب کے لے ضرور ہوں ء آُس میں خفت 
ند کرے ۔ 

ہم شہامٹ ؛ وہ نفس قی حرص کا نام ے حو ایسےامور عظام 
کے سبب سے ہو ک ذکر جسل اور اجر جزسل ملے ۔ 

ِسُم عمل ء آلابی بدفی کو اکتساب فصائل حمیده وشایل 
پسندیدہ میں ے نکلف استعال میں لاۓ کا ملکہ ہو ۔ 

نہم تواضع کہ جو لوگ جاہ میں اپنےسے فروتر ہوں ؛ آن سے 
'اپنے تئیں برتر نہ ۔مجھے اور یں جاے ػلھ افراد انساى اسور وطری 
میں اشٹراک رکھٹی ہیں اور لص و افقار؟و صفاب عجز و اضطرار 
میں سب ایک ہیں ۔ 

دہم حمیت ء مذہب اور اہی حرمت کے رکھنےمیں آدمی ڈھیل 
نہ کرے اور سعی پرلے درے کی کرے ۔ 

یازدھم رقت ؛ اس ملکے کا نام ے کم اپنے ہم جنسوں کے 
درد اور ریج کے دیکھۓ ہے نفس اثر ہزیر ہو اور دل میں درد ہو 
مگر افعال میں کوئی اضطراب نہ پیدا ہو ۔ 

شجاع حقیت میں وہ شخص ہوتا سے کہ امعال شجاعت 
بمقتضاے حکم عقل آس سے صادر ہوتنے ہیں ۔ غرض اصلی اس کی 


و۔ اصل میں 'ایسی؟ ہے - مرتب 
ےہ افتقار فقر ۔ 


3٤ 


قفس (ی) فضیلت ہویق ے۔ آُس کو اس قبیح کے ارتکاب کا خوف 
عرے کے خوف سے زیادہ ہوتا ے اور قتل جمیل اس کے نزدیک 
حیات مذموم سے اچھا ہوتا ے ۔کہتے ہیں ”آگ قبول ے؛ ننگ قبول 
نہیں؟ جیسےزن حسینکا سہر آدمی پرگراں نہیں ہوتاء ایسا پی اُس کے 
نزدیک اسور بزرگ وعا ی کے لیےجان دی یکحھ حقیقت نہیں رکھتی۔ 
اگرچہ ابتدا میں شجاعت کی لذ تکتھ نہیں معلوم ہوتی بلکہ ہلاکے 
کا خوف ہونا ے لیکن آخر میں لدتیں اور منافع اس کے دیکھے 
میں آے ہیں ۔ خصوصاً حایت دین اور تقویت شرع مہین میں آدمی 
انی جان لڑا درا ےء 

عاقل جانتے ہیں کہ جنگ میں بھاگنے سے جان نہیں بی ۔ 
پزدل' فرار میں اس چنز کی بقا مالملب کرے ہیں کہ قابل_ بقا نہیں 
ہے ۔ اگر ىالعرض چمد روز سہلٹ زندگ ہوگئی تو نامردی و ُجبن 
کا مگ و عار اور ے عری اور ہم سروں کی طەن و سدضع عیس و 
حیات کو نلخ و مکد رکر دیتی ے۔ سگ فضیلت شجاعت و ذ کرجمیل 
ہو اجر جزیل کے ساتھ اس زندکانی ہے بہتر ے کس ننگ و عار 
کے ساٹھات 

حضرت علی کرم اللہ وجمہ کا قول ے : '”'اے آدمیو ! جو تم 
قتل نہ ہو گے نو بھی تحتبق مرو کے ۔ قسم سے خداا کی کہ ہزار 
ضرب شمشیر اہنے سر پر کھانی اُس ہے بہتر ے کم آدمی پستر پر 
حرے ۔ مردوں کی طرح جان کا دے دینا عورنوں کی طرح جینے ہے 
اچھا ے -)؟ 


شجاع کی تعظم و تکریچ ہر شخص پر واجب ے ؛ غخصو 
بیادشاہوں پر؛ کیوں کہ ی ہکریج النفس بازار کارزار میں معاملات 


وئ ابق تو الاراانے> ش نب 


(ڈ٣‎ 


کرتے ہیں ؛ جان کو سیر تیر بلا بناے ہیں ء اعداے دولت سے 
مقابلہ و مقاتلمہ کرے ہیں ۔ بادشاہوں کو چاپے کم امؤال اور 
اباب میں ان ے مضائقم ئە کرے اور آن کی تھوڑی سی خطا ہر 
عتاب ند فرماۓ ۔ وہ لوگ کم خوف فقر ہے یا زوال مال و جاہ ہے 
یا اور مصیبتوں کے رج و تعب کے سبب ہے خودکشی کرے ہیں 
وہ شجاع نہیں ہوتے بلک بزدل ہوے ہیں ۔ کیوں کہ شجاع سب 
حال میں صابر ہوتا ے ۔ تحمل شدائد پر قادرء ہر صورت میں 
اضطراب ہے متحفط ۔ 

خودکشی مقتضاے جبن و ضعف ے ۔ بعض اوفات افعال شجاعت. 
کے مشام فعل غیر ذجاعوں سے بھی سرزد ہوے ہیں ۔ ایک جاعت 
ایسی ہوق ے کم خطرناک جنگوں میں اور خوف ناک کاموںە 
میں قیام کریق ے ۔ اس ہے غرض طلب مال یا جاہ یا اور اسی, 
قسم کے مطلب ہوۓ ہیں اور ان کاموں کے کرے کا باعب حرصر 
مطلوب ہوی ے؛ نہ ملکة شجاعت۔ بعض عیار تحمل ضرب شدید اور 
حبس مدید کرے ہیں بلکد قطع اعضا اور اپنا قتل کرتے ہیں تاکہ 
آن کا نام آن کے ابناے جنس میں ہو جائۓے جو آن کے ساىھ رذائل 
میں شریک ہیں ۔ یا ب×ض وق اقارب کی دفع ملامت کے واسطے یا 
خوف سلطانی ہے یا مش آ٘س کے اور سببوں ہے آن افعال پر اقدام 
کرتے ہیں۔ یا بعض دفعد اتفای ہے ظفریاب ہو جاتے ہیں ۔ یہ لوگە 
شجاع نہیں ہوے ۔ بلک شجاع وہ شخص ‏ ےکم اس کا مقصد سوا 
اس ملکہ فاضلب کے کوئی اور نہ ہو ۔ سباع و شیر وغیرہ کے افعال 
بھی شجاعت ہے مشابہت رکھتے ہیں لیکن وہ شجاعت ہے جدا ہیں 
اول اس سبب سے کہ ان کو اپنے تفوق و غلبہ پر ووق ہوتا ے 
اور بالطبع مشتاق غایے کے ہوۓ ہیں ۔ پس ان کا اقدام افعال پر 
ہی تبعیت غلبہ و قدرت کے ہوتا ے ؛ (لہ) بہ تبعیت شجاعت ۔ سو4 


"۲۴۳۴ 


سوا اس کے وہ ہمیشہ محاربہ اپنے سے کم زور ہے کرتے ہیں جن س۔ 
وہ قویٰ و سلاح میں زیادہ ہوتے ہیں ۔ یہ کام افعالِ شجاع میں۔ 
داخل نہیں ۔ 
١ر‏ - جواں دی 

اے جواں مر‌د! ٴُتو جو راہ سود و زیاں میں سر پ رکھیل کر 
میدان_ جنگ می بستد میان جاتا ے ؛ تو صدق نیت سے خدا کے 
واسطے جا۔ ئن کسی غرض و طمع کے لیے ء نہ اس لیے کد تو لاف 
و غرور کیا کرے ۔ ابی تعریف میں دم مارنا اور شور و فغا ںکرنا. 
سدانق نہیں ے ۔ اگر یہ بہادری ہو نو بازار میں ایک زال بھی 
رسمَم سے بہتر ے ۔ تو میدان جنگ مس دشمنوں کی صفوں کی جان 
نکال مگر اس کو زبان پر ئە لا ۔ زبانِ تیغ کو دیکھ کہ جوکچھ 
وہ کری سے ء کتھ نہیں کہتی ۔ یں ادب تاوار ےہ سیکھ ؛ جسے 
ایک نیام میں دو ىلواریں آدمی نہیں رکھ سکتا ء اسی طرح ایکے۔ 
شخص تین آہنی اور ىیغ_ گوسنین (زبان) کو نہیں چلا سکتا ۔ جو 
کیا ہو اس کی شیخی نہیں مارنی چاپے ؛ ند یں کم نہ کیا ہو ؛ آُس. 
کی لاف زی کرو ۔ باز بن کر بادشاہ کے پاتھ پر بیٹھو جو سو چند 
کرتا ے اور کحھ نہیں کہتا ے ۔ سغیاں بن کر غل نب نچاؤ 
جس سے خاک میں لولٹو۔ 

بعض ڈینگ مارے والے سپاپی جب شراب پیتے ہیں تو پیل_مست 
اپنے تئیں کہتے ہیں ء مگر جب حریف کے سام آتۓے ہیں تو 
ستون کی طرح لڑکھڑا کر گر پڑتے ہیں ۔ نشے میں شیر گبر ہونۓے۔ 
سے کچھ نہیں حاصل ہوتا ء مع رکہٴ جنگ میں شمشیر گیر ہو ۔ جو 
سے خر کرس لئ جک مار تا 90و 1 کو کے ات 
سے زخم سنگ کھاے ہیں ۔ مد مردی سے نر ہوتا ہے اور ابہی۔. 
قوم و مذہب کو ہر تر کرتا ے ۔جواں مردان غیور اہی جال کی۔ 


سم 


۔پروا نہیں کرتے اور اس ہے کوئی غرض و طمع نہیں رکھتے ۔ کچھ 
اپنی دخل و آمدنی کی اھزائئش کے واسطے نہیں لڑے : وہ تلوار 
مر پرکھاۓ ہیں اور خنچر کے آگے نید ىن جاتے ہیں تاکہ زندگ جاوید 
حاصل ہو ۔ وہ یم سمجیتے ہیں کس جو اعال نامىب پارا دریا سے 
سفید نہیں ہو سکتا ء وہ ىلوار ہے؛ حو پارا ایک قطرۂ خون نکلے کا؛ 
اُسے دھو دے تا۔ اگر میداں مصاف میں یں نہ ہو اور صرف لاف 
ہو تو وہاں کا سنا سر‌دار ہوىا ے ۔ یہ جو سپاہی اور غازی:رسمی 
ہوتۓ ہیں ؛ وہ تحارب کے لے جنگ میں جاتۓے ہس ۔ آن کا حال ایسا 
ہے جسے حاجی کا جو تجارٹ کے لے جاۓ ۔ تجارٹ لہ کے رستے 
میں کعبہ آیا ء حچ بھی کر 'یا ۔ اگر غزا ی جزا جاہتے ہو اور اس 
میں کوئی غرض و مب رکھتے' ہو ہو وہ ایک غارںدگری ے ٤‏ 
مردانق اور دلاوری نہیں ۔ حو جواں سد لیہس ء وہ خود ہیں اور 
حود تما نہی ہوے ىلکہ حداٴ دو دیکھتے پں ۔ مرد اگر سر و بن کو 
زیبائش دیں نو ہرزں, آراسم ۔ہمن ے ۔ جو دلمر پں ؛ وہ اسباب جنگ 
کی پروا نہیں کرتے ء آن کے دو پاتھ ہی بڑے اسباب جنگ ہیں ۔ 
اگر آن کے پاس نثر ہ ہو ہو وہ اپتی انگلی ہی کو تیر بناے ہیں۔ 
اگر تبغ مشت میں س ہو ہو مشت ہی آن کی نلوارے ۔ اگر 
جواں مد اپٹی عروسانہ آرائش کریں ہو ئلوار آن کے واسطے 
آئینہ اور نیزہ تکلڑاے ۔ جو سرد آہنی دل اور روئیں تز ہیں ؛ نہ آن 
کو زرہ کی حاجت ے ؛ نہ حوسن کی ۔ وہ تلوار اور شیر یىی طرح 
پرونه کارزار میں جاے ہیں'۔ اگرمرد کے بازو ہتھیاروں کے لوےے کے 
۔بوجھ سے سو من کے ہو جائیں تو آُس سے کیا کام نکلتا ے ۔ جب 


سہویسڈپسے ہجصدہ 


١‏ ۔ اصل میں ”ئه رکھتے؛ تھا ۔ 
۔ اصل میں 'ہیں؟ ندارد ۔ سس تب 


"۲ 


میدان جنگ میں جاؤ تو ایسے ہلکے ہتھیار لے جاؤ کہ جس سے تھ. 
خود بوجھ کے نیجےنہ دب جاؤ اور دشمن کے ہاتھ ہے سر آڑوا دو ۔۔ 
گوزن کے سینگ تین گز کے ہیں ء شیں کے ایک انگشت ناخن ہیں ۔ 
نہنگ ے جوشن ہے مگر پامخ سو من کی مچھلىی اس کا کچھ نہیں. 
کرسکتی ۔کچھوےکا دل ترساں ے اس لیےوہ سر درگریباں ہوتا ے ۔ 
جو شخص ممدان جنگ میں لڑائی سے زرد و کبود' ہوتا ے ؛ 
ُس کو خود زر اور تیغ کہود ‏ ےکیا حاصل ے ۔ میدان کارزار 
میں ایک آدمی کا زرد رو ہونا سو جنگ جو کو زرد بناتا ے ۔ 
جس مد کا ٴرو جنگ ہے زرد ہو وہ عورت ے ؛ آس کے منیب پر 
غازہ مل کر سرخ رو بنانا چاہیے ۔ نام‌دوں کا منہ اس ہب سے 
زرد ہوتا ے کم آن کے رخ سے خون ء خوف کے مارے بھاگ 
جاتا ے۔ پس جس کے چمٍہرے سے خون بھاگ جاۓ وہ میدان جنگ 
میں کیا ٹھہر سکتا ے۔ کم حوصلد آدمیوں کے ہاتھ میں تیغ ء تیر ء 
سپر ء لرزۓ لگتی ہیں ۔ وبپی صف کے سردار ہونۓے کے لائق ہے 
جو تلوار کے واسطے ہمہ تن سر ىن جاتا ے ۔ بادشاہوں کی حایت 
ہے میدان جنگ میں روداء, لگ بھی شیر ہو جاتی ے ۔ جو لڑائی. 
میں ایستادہ ے ء وہ اگرچہ ضعیف ے مگر توانا تر ے ۔ بیضہ اگر 
اپنے نیٹ پرکھڑا ہو تو ہاتھی کے پاؤں سے بھی نہیں ٹوٹتا۔ یاد رکھ 
حمامٴ ے صرفب لڑائی می ند کر ء اس سے نامرد دشمن بھی مد 
ہو جاتا ے ۔اگر تو جثبش کودکائ دشمن پر کرے کا تو تجھ۔ 
پر دوست لعن و طعن کریں گے اور دشمن طعن٣‏ ماریں گے ۔ دشمن_ 
اچیز کو خوش ہنجاری ہے مارنا چاپے ۔ پشے کو ہاتھ سے مارنا 
١ہ‏ کبود: لیلا ء نیلگوں ء منتش ۔ 
٣‏ طعن : نیزے کا وار۔ تب 


٦ 


چاپہے ء ند گرز ہے ۔ جب پشہ تجھ پر یس زنی کرے اور ٴُتو ]سی 
کو خنجر ے مارے تو ٴتو اپنے تئیں ضرر پہنچاۓ گا ۔ کرگس کو 
تیر سے مارنا چاہیے ؛ باز کے مارےۓ کے واسطے تو تھوڑا سا سر کہ 
کاقف ے ۔ 
جو سرد میدان ہیں وہ میدان کارزار کو گلزار سوسن و گل کا 
جانتے ہیں اور روز وعا میں اپنے جلوے دکھاے ہیں اور شاہن کى 
طرح آڑے ہیں ۔ اں ی پیٹھ نہیں د کھائی دبتی ۔ اکر وہ دلاور پیٹھ 
بھی دکھاے ہیں تو آوروں کے مقہ سے زیادہ کام کرتۓ ہیں ۔ پیٹھ 
۔دکھاۓ میں وہ دشس کو دھوکا دیتے ہیں ۔ افسوس ے آ٘س مرد 
پر کہ وہ آوروں کی مدد نہ کرے یا میدان جنگ ے بھاگ کر 
عورت بن جاۓٔ۔ جو تجھ ہے مغلوب ہو جاۓ ؛ آُس کو مارنا 
مردانگی نہیں ۔ جو شجاع فرزانہ ہے ء وہ عاجزوں کے مارۓ کو 
صر‌دانگی نہیں جانتا۔ جو بہادر بستہ ہو ؛ ] سکو تہ مار ۔ سرد ئبردآزما 
آسی کو مارتا ہے جس کے مارۓے میں رضاے خدا جانتا ے ۔ 
١٢‏ عفت 
جنس عفت کے ماتحت بارہ نوع ہیں : 
اول حیا : اس سے مراد یه ے کس, جب نفیں کو قبح قبیح 
سے آگاپی ہو تو اُس قبیح اس کے ارتکاب کے پاس نب پھٹکے جس ہے 
وہ نکوہش و ملامت کا سزاوار نہ ہو ۔ 
دوم رفق : آس انقیاد, نفس کا نام ے کہ جس سے لوگوں پر 
احسان ہو ۔ 
سوم حسن بد : وہ ننس کی کال رغبت استکال کی طرف ے ۔ 
چہارم مسالمت : جب آراے مختلف اور خواہشں ہاے 
.ھوں تو اس وقت ایسی باتیں کرے کہ باہم صلح ہو ۔ 
پنجم ہمت : وہ سکونر نفس ؛ حرکتِ شہوت کے وقت ے ۔ 


متفرقہ 


ھ۱۳ 


ششم صبر : مقاومت نفس کا نام ہے جو ہواے نفسانیىی سے 
کرق ہے تاکہ لذات قبیحہ کی مزاولت آس ہے نہ صادر ہو ۔ صبر 
کی دو قسمیں ہیں کہ صبر مطلوب ے ء دوم صبر مکروہ پر'۔ 

دوسری قسم کا صبر قوت غضبی ہے تعلق رکھتا ے ۔ 

حدیثیں مُشہورہ ہی ںکہ ”الصبر٢‏ مفتاح الفرح؟> ٤‏ 'النصر مع الصبر“۔ 
حکماے فرس ابی پیاکل و معاہد میں لکھ کر لٹکاے ہیں کہ آہن 
طبعاً عاشقِ مشاطیس ہے ؛ ایسے ہی ظفر طوعاً طالب صبر ے ۔ 

ہغتم قناعت : وہ استخفاف نفس کا نام ے جو مکل“ و مشارب 
وا وغرہ میں ہو 9 لم 
بے ےت تہ 
موسوم ہے ۔ 

ہش وقار : وہ اطمیدان نفس کا نام ے کہ آدمی شتای سے 
چرپیز کرے ۔ 

نہم ورع : وہ اسالِ پسندیدہ و اعال نیک کے ساتھ نفس کی 

دہم انتظام : نفس کو تقدیری امور پر حسبِلیاقت و حسبر 
۔مصلحت ملکہ حاصل ہو ۔ 

یازدہم خیریت : مکاسب' جمیله سے اکتساب مال پر اور مال 
کے صرف کے مصارفر فاثقی پر قدرت حاصل ہو) اور مکاسبر ذمیمہت 
و کذا۔ 
۲ ۔ یعنی صبر فرحت کی کنجی ے ۔ صبر ے مدد حاصل ہوق ہے ۔ 
س۔ ماکل ء مشارب ء ملابس : کھاۓ ء پینے اور پہٹنے کی چیزیں ۔ 
حم ۔ محمدت : ستائش ۔ 


راہ 


کے اور مصارف قبیحد کے صرف پر امتناع ک طاقت ہو ۔_ 

دوازدہم سخاوت ے ؛ وہ ایک ملک ے کہ جس نے آدمی, 
عال کو جہاں چاے اور جتنا چاے ؛ خرح کرتا ہے ۔ 

ایک جاعت ایسی ہویق ے کہ لذاتِ دنیوی ہے اعراض 
کرق ے تاکہ جو جنس آں پاس ہو ء اس ہے اور زیادہ ہو جاۓ ۔ 
اکثر زباد کا حال یہ ے کہ اظہار زہد کو دام تزویر با کے 
عوام کو صید کرنے ہیں اور اس وسیلے سے اغراض فاسدۂ“ دینید 
اور اغراض کاسدۂ دنیویں کے لے ىوسل ڈھونڈے ہیں ء یا ان کو 
لذات دنیاوی ہے آ ہی نہیں ہوتی ؛ جیسے کہ اہل جبال اور رساتیقی! 
ہوے ہیں کہ شہروں سے دور رہتے یں ۔ اکتر تناول اور تعاطٰی 
کے سبب ہے لدتوں ہے دل بھر گیا ہوتا ے ۔ یا اصل فطیت میں 
یا کسی حرص کے عارض ہوئے سے نتصان شہہوت ہوتا ے یا آلام و 
اساض و اطلاع مردم کے خوف ہے وہ پرپیز کرتے ہیں ؛ اس ہے 
لوگ عفیف نہیں ہوے ۔ 

٣‏ ۔ سخاوت 

ایک سخاوب کی تعریف ہم نے اوہر کی ے ۔ بعض اس کی 
تعریف ترک لذاتر شہوت کرے ہیں مگر سخاوت کا اطلاق ہم 
اکر روے پیسے یا کسی آور چیز کے دیے پر کرے ہیں ۔ہ 
تہجرے سے معلوم ہوتا سے کہ سخا سے بہتر کوئی پیشہ نہیں ۔ 
آدمیوں کے ہاتھ میں سم و زر دینا اس ہے بہتر ے کہ خاک میں 
دبایا جاۓ ۔ جو چیز خاک میں دبتی ے ء وہ خاک پی ہو جات 
ہے ۔ عطاے درم سے در راحت فقرا پر کھول ۔ ہاتھ میں زر کو 
و ۔ اہل جبال : پھاڑ میں رہنے والے ۔ رساتیق : آزاد منش ء وارستکگان ۔ 
ہم اصل میں 'اُس کے کی؛' ہے ۔ مرتب 





(۹ 


غنچے کی طرح ند بند کر ء بلک گل کی طرح کھول کر خر چکر ۔ 
جمع درم ہے قبض ہوتا ے ء بذل و کرم ہے بسط و طرب ۔ 
اپناحال حٴم' کا سا ک رکہ وہ زر و مال سے 'پر ہو یا خا یل ہو ء ایکه 
حال پر رہتا ے ۔ ہمیانی نہ بن کہ زر وے زری ہے فرہہی و لاغری 
تجھ کو ہو ۔ ہمیانی جو سم و زر ے بھری؛ تیری کمر میں بندھی 
ے ؛ وہ زریں کمرندے ۔ بس اس کمر بند کو حاجت متدوں کی 
خدمت کے سوا نہ باندھ ۔ اگر کسی کے سر ہے بار نقر ٴ تو اتارے 
تو اُس کی گردن پر اپنا بارمنت نہ رکھ ۔ کاہ کو اتارنا؛ کوہ کو 
رکھنا مناسب نہیں ۔ خدا کی طرح عطا عخش ہو کہ کسی شخص 
پر بارِمنت اپنا نہ رکھے۔ جو مال و زر و دے ؛ آُس کو بوجو 
پسندیدہ دے۔ ید نہیں کہ ستّم کرکے سم لے اور کمینوں کے آکے 
خوانرکرم بجحھاۓ۔ 

اس ہے بہتر کرم یں ے کب دست سم کو کهینح لے ۔ جو 
قحبں کسب زنا سے یا راشی رشوت کے روے سے زر بخشے ؛ آس ہے 
بل سو درحے بہتر ے ۔ اآ٘س کی جود شرارت کاشرر ے اور خل 
اس کا سعادب مر کا ے ۔ 

بہتر ے کم دزد؛ متاح کو کچھ نہ دے ؛ بد لنسبت آ٘س کے 
کہ وہ زر تاراح لا کر دے ۔ اب رکو چاہ ےکہ وہ صحرا میں بریے 
کہ جس سے سبزہ و گل آگےر ۔ دریا میں اس سے کیا فائدہ ے کھ 
وہ ]ُس کو آبله زد کرے ۔ 

کریم| کو چاہیے کب وہ مسکین کو دے ۔اگر تونگر کو 
دے کا توگویا موتیوں کو دریا میں پھینکےگا ۔ اہل کرم ٴپ رکو پر 
نہیں کرے اور کم کو کم نہیں دیتے ۔ وہ تونگر ک وکم دیتے ہے 


۔حقہ : ڈبیا۔ 


۳ُ 


گدا کو زیادہ ۔ ایسے ہی اگر تو اپا روپیں دے کر فاحسق 
کو دل شاد آنرے ہو و خانہٗ غسق کو آباد کرتا ے ۔ ظالم 
کو زر دینا ُس کی تغ ظلم کا زراندود کرنا ے۔ غرض جو 
مستحق ہو اُس کو دو ۔ اگر تم اس نظر ہے دسی کو دو کهہ 
آاُس سے کچھ لوء تو ید سخاوب نہیں ے ىک یع وشرا یا تجارت 


0 


ے۔ جال میں داب اس لے دالو کم مع پھسی ء وہ مسغوں کے 
لے انعام نہیں بلکہ دام ے ۔ مجھے آفات کی طرح عطا کرنی چاہیے 
کی وہ سب شی و فراز میں نمع پہنحاتا ے اور خود کسی سے 
متمتع نہیں ہوتا۔ تو ابی عطاء سے حرا و صیب! و آوارۂ تنانی چاہ۔ 
سد کرعم کھی زر نام کے واسطے نہیں دیتا ۔ جو سائل کی مدح 
و شا پر زر دیتا ے ؛ وہ زر دے کر حر نتاے۔ سخی کا نام تو 
خود پروارکر نا ے ۔ اس کا نام خاص و عام کی ربان ہر ہوتا ے۔ 
مگر آُس نام وری ہے مغرور بس ہے بلک جان لے کی خدا کے 
واسطے کرم کرنا ے ۔ خدا]ٗس کی بزد“ دے کا اور نک نامی 
آُس کی ماسواء ے ۔ جو دونگر دیتا ے وہ عاقس میں پھل دے کا۔ 
جو قطرۂ ۔اراں کھیس میں گم ہوتا ے ء وہ خود گندم دیتا ے: ۔ 
سخاوت انسان کے ساتھ مخقصوص ہے ء ىاق آور جانور اس سے روم 
ہیں ۔ ہر ایک ان میں ابنا پی پیٹ بھرنا ے۔ مگر آدمی اور ہزاروں 
آدمیوں کو شکم سیر کرنا ے ۔ 

پس جو آدمی آوروں کو ہے غم نہیں کرتا ء وہ آدمی نہیں ۔ 
عطا سب جگہ دل کس سے مگر خوش وہاں ے جہاں وہ درسی 
کے ساتھ ہوتی ے ۔ آنکھوں میں سرمہ دینا سلائی ہے اچھا معلوم 





١ہ‏ صیت : شہرت ۔ ہ۔ اصل میں 'جو؛ ندارد۔ 
حم اصل میں 'مژد؟“ ے ۔ مر‌تب 


۳۲ 


ہوتا ے ء چمچے ہے برا ۔مکرم کا دینا شرف ے ء مسرف کا دینا 
مسخرابن ے ۔ اگر ایک شخص (کے) پاس ایک ہ یکپڑے ہوں ء وہ 
کسی کو دے دے تو احمق ے ۔ اگر فقیر اپنے کپڑے ]تار کو 
کس یکو دے دے اور وہ جاۓ تو مرتے دے ۔ جو شخص زروەال 
ہے تونگر ے؛ اگر وہ سب کچھ دے دے تو اسراف مال ے ۔ 
میں ایک دینا چش مکرم کا نور ے اور تین سے ایک دینا خیرالامور 
ا انی طاقت کے موائنق چارے ۔ قرض لے کر سخاوت 
کرنی حامٹ ہے ۔ جو شخص شراب یىی کر بخشش کرتا ے ؛ وہ 
قرض ستاں ء بد رہ و بدخو ےد اط سا سس 
ہنسی کے قابل ے ۔ ید سب ہے خرد ہیں ۔ کمیۓ آدمی جود وسخا' 
سے دور ہوے ہیں جیسے خس غرق ہروے ہے اور خر تیرے سے ۔ 
م۳ ۔ سخاوت 

ایک جاعت ایسی ہوق ے کہ شہوات ہے جمتع حاصل 
کرنے کے لے مال خرح کری ے ۔ یا ریا کے سبب سے یا جاہ و 
چلال کی زیادتی کے سبب سے یا دفم ضرر کے لیے غیر حل_ استحقاق 
میں مال صرف کرتے ہیں ۔ بعض انفاق میں زیادہ خرج کر ے ہیں ۔ 
اس واسطے کہ وہ مال کی قدر نہیں جانتے ؛ مواقع احتیاج سے غافل 
ہوے ہیں ۔ ید اس جاعت کا حال اکر ہوتا ےے جس کو میراث 
میں یا کسی آور طرح ے مال ہاتھ لک گیا ہو اور وہ صعوبتر 
اکتساب ہے ے خبر ہوں ۔ مال کا مدخل دشوار ے اور خرج 
آسان ے ۔ حکا ے کہا ے کہ مال کا جمع کرنا ایسا ے جیسا 
کہ بڑے پتھر کا پہاڑ پر چڑھانا ء اور خرچ کرنا ایسا ے جیسے 
کہ پتھر کا آوپر ہے لڑھکا دینا ۔ تدہیر معاش میں مال کی ضرورت 





وم اصل میں 'غر؟ ہے ۔ تب 
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ظاہر ے اور اظہار فضیلت میں بھی اس کو مدخل عظم ہے ۔ 

حضرت سلیان عایہالسلام کا فول ے کہ حکمت تونگری کے 
ساتھ بیدار ے اور درویشی کے ساتھ خواب میں ۔ جب دانا کے پاس 
' دینار ند ہو تو خلق آ٘س ہے منتفع نہیں ہو سکتی ء بلکب خود بھی 
مصالح _ضروری پر توج کرتے سے بہت ہے کالاٹت ہے باز رہتا ےے : 

مرا با تجرب ععلوم گشت آخر حال 
کہ قدر مد بب علم است وقدر علم بب مال ۱ 

مال کا وجوم ستودہ سے حاصل کرنا مشکل ے ء اس لی ےک 
مکاسب جیلہ قلیل ہیں اور ان پر چلنا احرار کو دشوار ے ۔ بس 
ایسے شخص سخی نہیں ہوتےء بلکہ سخی حقیقت میں وہ شخص ہے 
کہ مال کو خرح کسی غرض کے لے نہ کرے بلکب اس سبہب 
سے کہ سخاوت ایک ملکہٴ شریف ے؛ اس کی لڈییں مطلوب ہیں ۔ 
اگر اس کے سوا کوئی اور وجہ آُس کے فصد کی ہو ىو وہ بالعرض 
ہو ء نہ بالحقیتت ۔ 

۵ ۔ سخاوت و بخل کی تعریف اور آُس کی حقیقت 

ہر انسان اپنے عند۔. میں اہئے نئیں سخی جالتا ے ء حالانکہ 
غیروں کی نظروں میں بخیل ہوا ے ۔ یا ایک آدمی سے کوئی کام 
سرزد ہو تو اُس میں لوگوں کا قول ختلف ہوتا ے ؛ بعض کہتے 
ہیں کہ یں بخل ہے اور بعض کہتے ہیں بل نہیں ۔ علاوہ سس کے 
آدمی کا نفس مال کی محبت سے خالی نہیں ۔ اس محبت کے باعث مال 
کی حفاظ تکرتا ے اور اس میں امساک' کرتا ے ۔ اگر اسمساک 
پی بخُل ہوا کرے تو اس ہ ےکوئی بھی خا ی نہیں ۔ اگر امسماک 
سے بخل نہ ہو تو پھر بخل کے معن ی کیا ہیں ؟ بخل تو اساک ہی 


اساک : کمی ء روکنا ؛ کفایت ۔ 


ایت 


کو ات 

بل کی تعریف میں اقوال ختلف ہیں ؛ بعض بل کی تعریف 
یہ کرے ہی ںکہ حق واجب کے تد دینے کا ام یل ے ۔ بس جو 
شخص حقوق واجبہ اہئےذمے کے دیتا رے وہ یخیل نہ ہوکا ۔ مکر 
یہ تعریف کا نہسی اس لیے کہ بہت سی مثالیں ایسی ہیں کم 
آدمی حقوق واجبں کو ادا کرنا ے مگر پھر بھی خیل کہلاتا 
ے ۔ مثلا ایک شخص قصائىی ہے گونمت اور نان بائی سے روٹی مول 
لبتا ے اور آ ےکم قیمت پر واپ س کر تا ے ء یا ایک شخص نے جو 
اپنے اہل و عیال کے واسطے روزیئہ مقررکر رکھا ےء اگر وہ 
اس ہے زیادہ ایک کوڑی بھی لے لیں تو وہ آُ س کو کاٹ لیتا سے ء 
یا آدمی اس خیال سے کہ کوئی میرے ساتھ کھانا آن کر لئە 
کھاۓ لگے ء چھپ ک رکھاتا ے ؛ لوگ ہر صورت ہی ایسے آدمی 
کو بل کہتے ہس ء باوجودیکں وہ حق واجب ادا کرتا ہے۔ 

بعضوں کا تول ےکم بخیل وہ ے جو دی ےکو سخت جاے ۔ 
یہ تعریف بھی ناقص ‏ ےکیونکہ اگر اس ہے یں غرض ‏ ےکہ سب 
قسم کا دینا آس پر سخت ہو تو بہت ہے بخیل ایسے ہوۓ ہیں کہ 
آن کو تھوڑا سا دینا گراں نہیں گزرتاء البتہ زیادہ دینا گراں گزرتا 
ہے ۔ یا یں غرض ہو کہ بعض دہش آ٘س کو ناگوار گزرق ہے 
تو یی بات سخی میں بھی موجود ے ۔ مثلا کسی کو سب مال یا 
آُس کا بڑا حصد دینا ناگوار گزرے تو وہ شخص بخیل نہیں 
کہلاےۓ کا ۔ 

اسی طرح سخاوت اور جود کے باب میں اقوال ختلف ہیں ؛ 
بعض کہتے ہیں بدون مانگے کسی کو دے اور یہ تصور کرے 
کو تھڑڑا دیاے مض زوں کر ون و سائن کی درکھا کر 
خوش ہونا اور اپنے دینے ہے فرحت کرئے کا نام جود ے ۔ کچھ 


ك۳ 


لوگ یں فرماۓ ہیں کہ مال کو اس خیال ہے دینا کہ مال بھی 
خدا کا ے اور بندہ بھی اُس کا ء تو بندہ خدا کا مال خدا کو دیتا 
ے ء فقروفاقہ ہے نہیں ڈرتا ء اس کا نام جود ے ۔ اؤر کجھ یوں 
کہتے ہی ںکہ جو شخ صکچھ مال تو دے دے اور کچھ باق رکھے۔ 
وہ اہل سخاوت ے ؛ء اور جو زیادہ تو دے ڈالے اور تھوڑا سا اپنے 
لیے رہنے دے ؛ء وہ اہل جود ے ء اور جو خود نکلیف اٹھاۓ اور 
دوسرے کی منا پور یکر دے ؛ وہ صاحب ایثار ے ؛ اور چو کچھ 
بھی خرح نہ کرے وہ بخل والا ے ۔ 

یہ تمام اقوال اس باب میں ہیں مگر حقیقب بخل وجود ک 
کسی سے صاف نہیں معلوم ہوی ۔ اس واسطے ہم اُس کو مفعصل 
لکھتے ہیں ۔ 

اصل یہ رے کہ مال ایک حکمت اور مقصود کے لے بدا 
ہوا ے ؛ یعی حاجاتِ خلق کی درستی کے لے بنا ے اور یہ بات 
ممکن ‏ ےک جس چیز میں اس کا صر فکرنا چاے ‏ اِس کا امساک 
کیا جاوے ۔ اور یں بھی ہوسککا ےکم جن اشیا میں آُس کا خرچ 
کرنا اچھا نہیں ٤‏ آنھی میں اٹھا دیا جاۓ ۔ اور ان دونوں باتوں 
کے بیچ میں ید بات بھی ممکن ے کم آ٘س کا خرح عدل کے ساتھ 
ہو ؛ یعنی جہاں روکنا ضرور ہے ء وہاں روکا جاۓ ؛ ججہاں خرچ 
ضروری ہو وہاں خرج کیا جاۓ ۔ پس خرج کی ضرورت کی جگہ 
پر روک رکھتا بل ے اور روک رکھنے ک ضرورت کی جگہ پر 
خر چکرنا اسراف ہے اور آن دونوں کے درمیان میں خرح و اہمساک 
کرنا اچھا ے اور اس رتب'ہٴ اوسط کا نام جود و سخاوت ے ۔ مگر 
اس کے ساتھ یہ شرط بھی ے کہ دل بھی اس پر راضی ہو اور 
تکرار نم کرے ۔ اگر کوئی شخص جہاں خرج کرنا مناسب تھا ء 
وہاں خرچ کرتا ے ؛ مگر نفس اس ہے نزاع کرتا ے اور ید 


"۳0 


آس پر صبر کرتا ے ء تو ایسے شصخص کو سخی نی کہیں گے بلکمم 
تکلف سے سخی بننے والا کہلاےۓ کا ؛ اس لے ضرور پرا کہ آ٘س 
کے دل کو مال کے ساتھ صرف انا علاتہ رہنا چاہپے کہ اخراجاتِ 
ضروریہ میں اُس کو صرف کر دے آور کوئی علاقد نہ ہو ۔ 

اب رہی یہ ناب کہ کون ہے اخراجات واجب ہیں ؟ دو طرح 
کے ہیں :ایک مذہیء دوسرے دنیاوی ء جو بہ لحاظ ضرورت و عادت۔ 
واجس پسں ۔ سخی وہ ے کم جو نہ مال کو ضروریات مدہبی سے 
رو کہ ؛ نہ ضروریانبم موب ے۔ اگ ایک کو ان دونوں٭ں 
سے فروگداسس کمرے کا ہو مض ل کہہلائئۓ کا ۔ اب بخل کی برائی 
اور سخاوت کی بھلائی اشخاص اور آن کے حالات کے لحاط سے 
ہوتی ے ؛ ہنا بعص باس ایسی ہوتی ہیں کہ آں میں تونگر ک 
ٹتگ گیری بری معلوم ہوتی ے ء نقیر ی نہیں ۔ اگر آدمی اپنے 
اہل و عیال و اقارب ہے تنگ گیری کرے ىو بری معلوم ہوتی 
ے ؛ اجہیوں ہے بری معلوم ہس ہوتی ۔ ہمسایوں ے تنگ گیری۔ 
ہہ نسیب دور والوں کے بری معلوم ہری ہے ۔ غرض! تی پرتنے 
میں چار ج زوں کے احتلاف سے آس کے احکام حتلف ہوے ہیں ۔ 

اول جس تام مں تنگٗی جاےۓ جسے ضافب و داد وسعد وعیرےہ۔۔ 

دوم جس چیزی دگی کی جاۓ ؛ حیسا کبڑا اورکھانا وغیرہ 
اس لے کہ جرسے کھاتے میں نگی ىری معاوم ہویق ے ؛ ایسی آور 
چیزوں میں نہیں ہوتی ۔ 

سوم جس کے ساىھ تنگی کی جائۓ ؛ ما دوست یا بھائی کے 
ساتھ یا قر یب یا زن و فرزند یا اجنبی کے ساتھ ۔ 

چہارم جو شخص تن یق کرتا ے ؛ وہ لڑکا ے یا عورت یہ4 





١م‏ اصل میں 'غرض)؛ کے بعد 'لہ؟ بھی ے ۔ تب 


۳٦ 


چڈھا یا جوان یا عالم یا جاہل یا مال دار یا مفلس ۔ 
پس بخیل اُس شخص کو کہتے ہیں کہ مال کو ایسی جگه 
. خر چکرنۓ ہے رو کےجہاں دحکم شریعت یا بماقتضاے مروت روکنا 
افہ چاوے ۔ اور آُس یىی کچھ مقدار معین نہیں ہو سکتی ۔ جو شخص 
مال ی عبت کے سب ہے مرو کو توڑتا ے ؛ وہ ضل ے ۔ جو 
شخص واجت سرعی اور واحب مروب کو ادا کر دے تو وہ 
غْل سے بری ہو گا پاں حود و سخا کی صفت ہے حخب ہی 
۔موصوف ہوا ؛ حم آس معدار ہے زیادہ حرح کرے اور اس سے 
ول کی عوسی وت سی مت او سوج عون جا نا نیا 
مکااب یا شکر و شا کے لیے و ا حو سحس شکروشا 
کے نار ٹھاے ؛ وہ مسجی ہي بلکم اوے ال ہے تنا کو ہول 
ظا ے ۔ آُس نو سوداگر کہا چارڑے نَم حر مل سے آ٘س کا 
مقصرد مداح ے ح و کہ مر دار معوھ ہی ے ۔ اور حود آ٘س 
خرج کو کہہے ہیں حو ا۔م دوں غرص ے ہو ۔مکر واقعے مسآ٘س 
طرح کی حود مز ذاب پاک خدا تعاابی کے پور ذحص ٠ی‏ نہیں 
چو سک آدمی پر جو حود کا اطلاق ہوتا ا ے ء ؛قط حارا ؛ اس 
؛لیے کم آدمی کا کوئی سا حرع شرض ہے حا ی ہس ہوتا ۔-‫ او 
خرچ کا نہب صرف ثوات آحرب ہے اور ام نہیں ے کم لوگوں 
کی ملاەت سے ڈرنا ے ىا حس کو دا ے اس سے نفع کی توقع 
ہو٤‏ تو یں حود میں داحل نہیں کیو کم یہ چیزیں گویا]ُس کو 
.سردست عوض میں ماتی ہیں اور وہ اسی عرض ہے حرح کرتا ے ۔ 

چس عوض لینے والاپواء جواد سہرا۔ 

ایثار آے کہتے ہیں کم باوجود اپنی حاجٹ کے دوسر ےکو 
مال دے ڈالے ۔ آ٘ر کا درجب سخاوب ے ڑھ کر ے ؛ اس لی ےک 
۔سخاوت میں تو آدمی اپی حاجت ہے جو بچتا ے ء آے دیتا ے ؛ 


ے۲۳ 


جس چیز کی اپنے تئیں حاجت ئہ ہوہ آُس کا دے ڈالنا آسان ے مگر 
جس چیز کی حاجت ہو سے دے ڈالنا دشوار ے ۔ 

دنیا ایک کشت زار ے اور آُس میں اصناف و طبقات خلائق 
وی منزلم“ اراضی و قطعات کے ہیں ء مال آبپ رواں ے ۔ ہر 
قطعہ* اراضغی کشت زار میں پانی کچھ پہنچتا رے حس ہے وہ خرم 
و نازہ ہونا ے ۔اسی طرح اصافت خلالق کا ساز و ہرگ اور نسو ونما 
مال سے ہوتا ے : آسی ہے درگ معیشت ہوتا ے ء سبزۂ حیات 
ے ء زہیسیں بلد و پست ہوق ہیں ۔ بلند زمیٹیں بد قدر حاجٹ پافنی 
کو ى کر پانی کو پسٹ زمیٹنوں کی طرف بھیچ دبتی ہیں اور یں 
پسب زمینیں پانی کو جمع کرتی ہیں ۔ پس اسی طرح بلند قدر و عا یل 
مب مال دنیا پر بب قدر حاجتب اکتفا کرۓ ہیں اور اق سب 
ریر دستوں میس حرح کر دیے ہیں ۔ پس جو پسی قءەبے اور دناءت 
مرتیت سے موصوف پونا ے وہ مال کو اس طرح جمع کرنا ہے 
جیسے کہ مغاک پانی کو گھیر لیتا ے کہ پھر ُس ہے باہر نہیں 
جاتا ۔ جیسے کہ زمہنوں کی بلندی و پستی ہاں ک روانگق اور 
یستادگی ہے معلوم ہوق ے ؛ اسی طرح ہمتوں کی بلندی و پستی 

پا پٹ والا زر دنیا نشود جع 
پاران کی ىکہسار رسد بند نہ گردد 

پس بخیل و غسیس ید نہ سمچھیں کم مال کے جمع کرتے 
سے ہم معزز ہوے ہیں بلک وہ نہایت ذلیل و خوار ہوتے ہیں ۔ 

ان چند طریتوں کی رعایت کرۓ سے حسن وسخا و جود کا 
قب و رنگ آور زیادہ ہو جاتا ے ۔ 


۸ك" 


اول یه کہ بذل و جود میں اپلیت اور استحقاق منظور نظر 
رکھے ۔ نا اہلوں کے ساتھ احسان کرکے اس کو ضائع نذ کرے ہم 
جق شٹاس عاقبت اندیشوں کے نزدیک کرمے موقعم اور بخشئ 
ہے جا اور بخل یکساں ہیں ۔ عخل حرص و شرہ کے سبب سے ے اور 
چودرے چا حاقت و سفد کے سبب ہے ۔ اگر وہ گراں جائی کے سب 
سے ہے تویہ ے سک طفلی و فادانی کے سبب ہے ۔ ے کس و ے بس 
حتاجوں کو چھوڑ کر دولت مندوں کے ساتھ سلوک کرنا ‏ پیاے 
کھیت کو چھوڑ کر دریا میں پانی لے جانا ے ۔ دردمند شکستہ 
دلوں کے ساىىی عطاء کا ترک کرنا اور مرفہ'لحالوں کو مال 
دیٹا ایسا ے کب عضو عروح کو چھوڑ کر عضو صحیح پر 
سہم رکھا ۔ 

اہلیت اور استحقاق ہے فقط عہرت اور پریشای مراد نہیں رے 
بلک یہ غرض ہے کم جس کے ساتھ عطا کرے اس کے لیے چہانِ 
شائستہ میں ہے کوئی جہت تلاش کرے ۔ شریروں پر نیکوں کو ء 
فاستوں پر صلحا کو ترجیح دیتی چاہے ۔ ے شروں پر اپل خہر 
کو: نادانوں پر دانشوروں کو تقدع چاہے ۔ داد و دپس دائتگق 
اور اولیت پر سنی ہونی چاہے ء اد نقط اظہار ہس کے لیے ۔ 
جیسا کے اکثر احمقوں کا قاعدہ ہے کہ وہ خی تما اس طرح 
بٹتے ہیں کہ بزم شراب میں اور مجالس لہو و لعب میں ہزاروں 
روچ خرچ کر دیتے ہیں اور نقد و چنس فواحس' کو دے دیتے ہیں۔ 

دوسرا طریقہ یہ ے کب کسی تاج ى٣‏ پیشای ہے علاماتِ 
رض ء اور درد مند کے چہرے ہے پریشانی ظاہر معلوم ہو تو 





و- فواحش : غالباً یہاں فاحشہ عورتیں مراد ہیں ۔ تب 
ہم اصل میں 'کے؟ ہے ۔ مرتب 


"0)" 


اس کے درد کی درمان کی چستی و جلدی ایسی کرے "کہ اضطرار 
ہے اظہار حال نت کرنے پائۓ ۔ اس واسطے کم ' بعد اظہار و طاب 

کے جو کچھ اس کو دیا جاۓ گا وہ آُس کے اظہار ک آجرت ہے 
اور آس کی آبرو کی قیمت ے ۔ عطا بعد از طلب سخا تہیں بلکه حیا 
ہے ؛ اس واسطے کہ آدمی کو شرم آتی ے کہ سائل کی حاجت نے 
ررا کے ے سی رع سے اس رظ کے سبب ہے 
نہیں بلکہ بہ تقاضاے شرم ۔ 

نیسرا طریتم یہ ے کہ حتاح کی حاجٹ اس طرح روا کڑنے 
جس سے وہ شرمندہ ‏ ہ ہو اور آُس کی پردہ دری لہ ہو ۔ مثلاا کسی 
غریب کو نقد لینے ہے سرم آتی ہو دو اُس کو جنس سے بدل دے ۔ 
اگر کسی سخص کو زکاہ و صدقد لیتے ہوےشرم آی ہو تو اُس.۔ 
کو تحفہ و ود کے نام ہے دے ۔ اگر کسی کو لوگوں میں لینے 
قرع ان اوھ خرم بی ون د۸ تیرے پہاتھ ہے 
لینے میں شرم آتی ہو تو اس کے پاس بح دے ۔ کسی عزیز پر 
عسرت و خواری رکھنی ے دردی ے ۔ سائل نے چہرے پر اثر 
ذلت دیکھنا خلاف شیوۂ جواں مردی ے۔ 

چوتھا طریقب یں ے کس عطاے ے متت ہو ۔ فتوت یعنی 
جواں دی چار ر چیزوں کا نام ے : : تواضع بادولت ؛ فو باقدرت ء 
تصیحب باعداوٹ ؛ عطا ے منت ۔ 

پامچواں طریقہ یہ ے کہ خواہکتنی بڑی عطا ےکرو ؛ آ٘ سکو 
حقیر جالو ۔ 

چھٹا طریقہ یہ ے کہ جب کسی درویش و تاج ے وعدۂ 
عطا ہو تو اس میں تاخیں نی کرو۔ جہاں تک جلد ہو سکے 


جو اس بی اروف راف 


م۳ 


۔وعدے کو پورا کرو ء کہوںکم عطا میں تعلیل اور عذر کرنا بل 
گی لمان ےن ۱ 

اہل عربکا قول ے ؟ ''وعدالکریم نقد و تعجیل و وعداللئم 
متل و تعطل “۔ یعتی وعدۂ کریم ند رے اور جلدی سے پورا ہوتا 
ے اور وعدۂ لئم می تعویق اور ناخ ے اور پر روز آُس کے 
واسطے عذر کرنا ے ۔ 

ایک عرب کا ساعر کہتا بے 

نان تحمع الافات دالسخل شضردا وثر من الہخل الوعید و العطل 

یعی اگر تام مصرض اور آنتیں جەع ہو جا تو مرض جُل 
آن میں بدتر ے اورشل نے +۔دار دروغ وعدرے ہیس جن کے وفا 
کكرنۓے کے لے پر روز دوسرے روز ٴ وعدہ کیا جانا ے ۔ 

ہ.۔ مل کا علاج 

بقل کک سب ال ب غ!غس ے ۔ مال ک حبب نے دو مہب 
ہیں ؛ ایک تو سہوات ق حبب کے بدون مال کے وه حاصل نہیں 
ہو سکتیں اور اسی میں طول امل ؛ یعنی توتع اپی عمر ى زیادیق 
ی' بھی داخل ے ۔ اگر آدمی یں حان لےکہ میں کل س جاؤں کا 
تو غالب سے کہ مال کا بخل ‏ ہکرے ۔ بعض اوقات طول امل اس 
سبب سے ہوتا ے کہ آدمی انی رندیّ کی زیادہ توقع نہیں کرتا 
:مگر صاحب اولاد ہوے کے مہب سے طول امل کا قائم مقام 
فکر اولاد ہوتا ے جن کے چین ےکو انی زندگی سمجھتا ے اور ]ن 
کے لیے مال کو روکتا ے ۔ 

دوسرا! ہب یہ ےک خود مال پی اچھا معلوم ہوىا ے ؛ 

یھاں تک کہ اپنی جان ہے زیادہ عزیز ہو جاتا ے ۔ بیار پڑیں 





وس اصل میں '؛ نہیں ے ۔ مر‌تب 


زس 


تو علاج میں بالکل خرح نہ کریں ۔ زمین میں گاڑ کر مال کو 
رکھتے ہیں ۔ باوجودے کہ جانتے ہیں کم ہبارے مرنے ہر مال 
ضائع ہو جاۓ گا یا دشمنوں کے ہاتھ پڑے گا ء پھر بھی آس کے 
کھاے کو یا آ٘س میں ہے ایک حبّہ خیرات کرتۓ کو دل نہیں 
چاہتا ۔ اور یں دل کا صض ایسا سے کم اس کا علاج بہت مشکل 
ہے ؛ خصوصاً بڑھاے میں تو پراے مصضوں کی طرح لاعلاج, 
ہی ہے ۔ 

اس سض والے کی مثال ایسی سے جیسے کہ کوئی کسی پر 
عاشق ہو اور اس کے سبب ہے آس کے ایلجی کو بھی چاہنے لگے ۔ 
پھر پیام بر سے اتی محبت کرے کم محبوب کو بھول جائےۓ ۔ اس 
نہچ سے روبیہ پیسا بھی حاجتوں کا ایلچی ے کہ زر کے سبب سے 
حاجتیں روا ہویق ہیں ۔ اسی جچت سے زر عبوب ہوتا ے ؛ مکر 
بعض اوقات حاجتوں کا خیال هی نہیں رہنا ء صرف زر ہی عہوب 
ہو جاتا ہے ٤‏ اور حضرت ٹیخ سعدی کے اس کلام کا خیال 
نہیں ہوتا ۱ 
زر بہر خوردن بود اے وسر ز ہر نہادن چس سنگ و چب زر 

یہ مال کی محبت کے اسباب ہیں ۔ پر ہماریکا علاج اس کے 
سبب کے ضد کرے ہے ہوتا ے ۔ شہوات کی عبت کا علاج تو یہ 
ے کہ تھوڑی سی چیز پر قناعت اور صبر کرے ۔ 

کار دنیا کسے ممام ند کرد ہپرچ گیرید مختصر گیرید 

طول امل کا علاج یے کہ پر دم موت کو یاد کرے اور 
اپنے ہم سروں کے مرئنے کو لحاظ کرے کم مال کے جمع 
کرےۓے میں کے کہہے دکھ آٹھائۓے اور مصیبتیں سہیں ء آخر 
خا ی ہاتھ چلے گۓ اور وہ سب تباہ ہو گیا ۔ اولاد کا خیال اگر 
دل میں ہو تو یہ سوچے کہ اگر وہ صالح ے تو خدا ]آن کا کفیل, 


"'ٌ۰۴۳۴ 


ے ادر اگر فاسق ہے تو ید ہارا مال اس کے حق میں اور زہر 
ہوکا ۔ بعض اولاد جن کے وارثوں ۓ کچھ باق نہی جھوڑا ء وہ 
اپنے ماں باپ ہے اجھی حالت میں ہیں ء اور بعض اوْلاد جن کے 
وارثوں ۓ مال چھوڑا ء وہ تباہ و خستہ حال ہیں ۔ 

ایک مفید علاح یہ ب٭ی ے کی نخیلوں کے حالات پر زیادہ 
غور کرے اور آن ہے فرت کرے اور آنْ کو برا جاۓ ؛ کمونکہ 
کوئی ایسا غضل نہیں حو دوسرے کے مبحل کو برا نہ جاتے۔ بس 
یہی انا تصور کرے' کہ اگر میں بحل کروں گا تو سس ک نظروں 
میں حقعر اور دلل ایسا ہوں لا جیسے کے اور بخیل میری نظروں 
میں معلوم ہوے ہیں ۔ 

ایک تدہہر یہ بھی ے کہ مال کو ہہ قدر حاجت رکھ لے اور 
اق کو خرح کر ڈالے ۔ 

ایک اور بھی خل کے دور کرۓی ترکیب یب ے کہ 
بت تکلف خرح کرنے کی عادت ڈالے ؛ جیسے عسق جب تک نہیں 
جاتا کہ معشوق بیس نطر رہتا ے ۔ ہاں اگر آُس کے مقام سے 
مفارقت اختیار کرے اور اس جدائی پر ہس نکلف صبر کرے تو 
رفتہ رفتہ دل کو تسکین ہو جاتی ے ۔ پس اسی طرح جو مال محبوب 
تھا؛ نظر ہے حجوب ہوگا تو اس سے محبت بھی کم ہو جاۓ گی ۔ 

ایک اور بخل ہے بجئے کی تدییرں لطیف یں ے کہ آدمی اپنے 
دل کو سمجھاۓ کم دینے ہے نیک نام اور سخی مشہور ہوگا ۔ 
اس ہہاے ہے بم قصد ریا خرچ کرے ؛ یہاں تک کہ جود کی صفت 
پیدا کرۓ کی طمع کے سبب سے خرچ کرنا ناگوار نہ گزرے ۔ 

اس طرح بخل تو دور ہوکا مگر ریا پیدا ہوکا ۔ پھر ریا کو 


ہو ۔ اصل میں ”کرکے؟ ہے ۔ عرتب 


)۴۳ 


دور کرۓ کی تدییر کرے ۔ جیسے لڑ کے کا جب دودھ چھٹا۔” 
ہیں تو کھیل کی طرف رغبت دلاسے ہیں کہ دودھ کو یاد نس 
کرے ۔ جب وہ دودھ بھول جاتا ے تو اس کھیل سے بھی اس 
کو علیحدہ کر دیتے ہیں ۔ اسی طرح صفات خبیئہ میں بھی بعض 
کو بعض ہر تسلط کر کے تیزی ایک دوسرے کی کم کی جایق 
ے ۔ حو آن میں ضعیف ہو ؛ اس کو قوی کی غذا کرتے جائیں ء 
یہاں تک کم آح رکو ایک رہ جائۓ ۔ پھر اس ایک کے دور کرۓ 
کا علاج یہ ے کم اس کی غذاروک دی جاۓ ۔ اور غذا کا روکا 
"آن صفات ہے یہ ے کم آِن کے مقتضا کے موابئق عمل ئن کیا 
جاۓء یعنی صفت خبیث جو آتیں چاے' ہرگز نە کرے ۔ جب 
اس طرح اس کا خلاف کیا جائےۓ گا تو خواہ مخواء وہ صفت مضمحل _ 
ہو کر س جاے گی ۔ بل کی صفت کا اقتضا یم ے کہ مال کو 
:روکے اور خرح نه کرے ۔ پس جب آدمی اس کے خلاف کرے کا 
اور نفس پر کحاپدہ کرکے بار بار خرح کرنا رہے گا ء تو بخل کی 
صفب ص جاۓ گی اور صفث٣؟‏ بذل طبعی ہو جاۓ کا ۔ پھر اس میں 
دشواری نہیں رے کی ۔ اس ہے معلوم ہوا کس بخل کا علاج یا“ 
تو آُس علم سے ہوتا ے کہ آدمی بخل کی آفات اور سخاوت کے 
فائدوں کو جاےۓ ؛ یا اس عمل سے ہوتا ےکم داد و دہش ہب تکلف 
کرے ؛ جب ٹک مقصود حاصل نہ ہو ۔ مگر بعض اوقات صفت 
بخل ایسی قوی ہوی ‏ ےکہ آور٣‏ آدمی کو اندھا اور بہرا کر دی 


١‏ ۔ اصل میں 'چاہتے ہو؟؛ ے ۔ 
ہ۔ اصل میں '!صف؛ ے۔ 
ہے اصل میں ”کیا؛ ے۔ 


جم ۔ اور؛؟ بد معئی 'مزید؟“۔ ستب 


۴٣۴ 


ے کہ اس کی آفت کچھ نہیں سوجھتی ؛ نب کچھ جود کا فائدہ 
معلوم ہوتا ے ۔ ایسی صورت میں بخل کا رض لاعلاج ے۔ 
ے١‏ خیرات 7 

جو صاحب مال تو نگر دولت سد ے اس پر عقلا اور مذہیا یہ 
فرض ‏ ےکہ وہ اپنے مال میں ہس ےکجھ حصہ خیراب کرے ۔ پندو اُس 
کو دان 'ٴپ نکمہتے ہیں ۔ مسلان آ سکو زکاء و صدقہ کہتے ہیں (زکاۃ 
کے اصلى معنی نمو و افزوئی کے ہیں ء اس لے زکاەه لو زکاہ کپتے 
ہیں کم اس سے مال میں برکٹ اور افزونی ہوق ے)۔ 

خیرات ان تین سببوں سے ہر انسان پر رض ہوتی ے: 

اول خیرات ہے خدا تعالڑی کی حب کا امتحان ہوا ے ۔ 
خلااق کے نزدیک مال بہت محبوب ے کہ دنیا ی ساری کاربر آری 
کا ذریعس دی ے ۔ سس سے مال دارکو ڑا آنس ہو نا ے۔ پس جبه 
وہ اس دولت کو ؛ حو آہں کی معشوق و منظور نطر ے ؛ راہ خدا 
میں دے دیتا ے تو اُس کی حبت ال ہی کی صداقت ہویق ہے۔ 

دوسرا اس یں ے کس ایسے مالدار ی ذاب ہے بخل کی 
صفت دور ہوگی ۔ بحل بد بلا ے ۔ بل کی برائی ہو امی طرح دور 
ہو سی ےکم آدمی دے ڈالنے کا عادی ہو ۔کیوں کہ کسی چیڑ 
کی محبت جدا نہیں ہوتی ء جب تک کہ نف کو آ٘س کی مفارقت پر 
زور نہ دیا جاۓغ؛ یہاں تک کم اس ہے جدا ہویۓ کا خوگر ہوجاۓ۔ 

موم پرورد5ر ے جو ا سکو دولت کی نعەت دی ے ‏ اس کا 
شکر ال ہی مال دینے سے ہو جاتا ے ۔ وہ شخص بڑا خسیس ہے 
جو فقیر کو دیکھے کہ اُس پر روزی تنگ ے اور میرا' تاج ہو 
کر آیا ے ء اس پر بھی وہ خدا تعالبی کا شکر آُس کو دے کر 





١‏ اصل میں !اپنا“ے ۔ تب 
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تد ادا کرے کہ پجھ کو سوال سے غبی کیاء دوسرے کو مھرلا 
دست نلگر بنایا ۔ 
ئہ خواپندہ ای ہر در دیگراں بشکرانہ خواہندہ از در س‌اں 

اب تنقیح طلب وہ امور ہیں کہ خیرات کن کو دے ؟ کس 
قدر دے ؟ کس طرح دے ؟ جو خیرات لیں وہ کیوں کر لیں ؟ 
آس ے عوض میں کیا کریں ؟ آدمی کو چاہے کہ وہ اہی 
خیرات کے دیئے کے لیے ایسےآدمی ڈھونڈے جن میں ان چھ صفتوں 
میں سے ایک صفت یا زیادہ پائی جائیں ۔ 

اول وہ فقیروں کو دے ۔ ققیر اُس کو کہتے ہں کہ جس 
کے پاس مال نم ہو اور نہ کائے پر قادر ہو ۔ جس شخص کے پاس 
ایک روز کے لیے غلہ اور لیاس ہو؛ وہ فقبر نہیں ۔ غرض جس پاس 
سردسٹ وہ انیا نہیں جن کی اس کو حاجت ے اور ان کے حاصل 
کرۓ ہے عاجز ے ء اس کو فغیر سمحھنا چاہے ۔ اب ید سیر دو 
طرح کے ہوے ہیں ؛ ایک تو وہ جو پرہیزار اور دنیا سے روگرداں 
اور صرف آخرت کی تبارت میں مشغول ہوں ۔ وہ تاج اس لیے ہیں 
کم خدا کی طاعت میں ریاضت زیادہ کرے ہیں ۔ 

دوم وہ لوگ فقبر ہیں جو سوال کرتے پھرے ہپس ۔ چوں کہ 
سوال کرنا کوئی کائی کا پیشد نہیں ے ء اس لے یہ سائل بھی 
زمہۂ فقرا سے خارج نہیں ۔ مگر آُس صورت میں کہ کاے پر قادر 
ہوں ء تو نقیروں کے زمرے سے خارج ہو جائیں گے ۔اگر وہ 
اوزاروں سے کاے پرقادر ہو تو اُس کو اوزار اپنے مال سے 
خرید دے ۔ اگر ایسے پیشے پر قادر ہو جو آس کی شان کے لائق 
نہیں ے اور آس ہے بعید ے ء؛ تو بھی آُس کو فقیر تصور کرے ۔ 
غرض جہاں تک ہوسکے ء ایسےنخبروں سے پیش ہکراۓ میں صرفر زر 
چایے کیوں کم پیش کرنا صدقب لینے ہے بندرجمپا بہتر ہے ۔ 


لھغتل 


بس ایسے فقیر جن ہے کچھ ہو ہی نہیں سکتا ؛ ]آن کو خیرات دے ٤‏ 
باق فقرا سے پیشہ کرائے کی امداد میں روپیں صرف کرے۔ 
دوم مساکین کی اعانت اپنے مال سے کرے ۔. مسکین وہ 
'شخص ے جس کی آمدی خرچج کوکاق نە ہوتیق ہو ۔ کوئی شخص 
ایسی تنگی ہے رہتا ہو کم روٹی ہے تو کپڑا نہیں ء کپڑا ے تو 
روٹی نہیں ؛ سر ڈھکا تو پیر ننے؛ پاؤں ڈھکے تو سرکھلا ۔ ایسے 
آدمیوں کی امداد اپنے روے سے کرنی چاہے ۔ 

تیسرے ان اہل علم کی خدمت اپنی دولت ہے کری چاہے 
جو علم کی تعلیم میں مدد کرتے ہیں ۔ علم کے براىر کوئی نعمت نہیں 
ے ۔خاص اس فر٘ہٗ علإ کی اور ان کے مدارس کی بہت فیاضی سے مدد 
کرفی چاپے ۔ اگر عالم کا دل اپی کسی حاجت میں مصروف ہو کا 
تو وہ علم کی ترویح کے لیے سہات نہیں پائۓۓ گا ۔ ان کو دیٹا حقیقت 
میں علم کے لبے آن کو فارغ کر دینا اور فرصت نکال دیی ے ۔ 
تعام ایک حاجت ضروری ے ۔ مدارس میں جس قدر ہو سکے خمرات 
دے ۔ سب سے اچھی خیرات یہی ے ۔ 

چوتھے آن لوگوں کو خیرات دے جو کثیرالعیال ہوں ء یا 
کسی مض میں گرفتار ہوں؛ یا کسی بلاے ناگہانی می ںکسی ہب 
ے مبتلا ہوگۓے ہوں ؛ ہاتھ پاؤں ٹوٹ گۓ ہوں ء یا کسی آور طرح 
|پاہچ ہو گئے ہوں ء؛ یا ایسے قرض دار ہوگئے ہوں کہ قرض نہ ادا 
کر سکتے ہوں ء یا مسافرت میں حتاج ہو گے ہوں ۔ 

پاچویں عزیز اقارب اور ذوی الارحام میں ؛ جو عتاج ہوں 
اور بعد ان کے جو واقف کار؛ دوست آشنا تنگ دست ہوں ؛ ] نکو 
عیرات دیتا چاپہے اور ]نْ کے دلرن کو آسائش پھنچای چاہے ۔ 

اب دوسری بات یں ے کد کس قدر دے ؟ مسلانوں کے ہاں 
تمو مقرر ےکم زکاة میں مال کا چالیسواں حصہ دیتے ہیں ۔ اور 


,م3۲ 


قوسوں میں کوئی آس کی حد مقرر نہیں ۔ مسلان اگر اس حصۂٗ 
معینب سے کم دیں گے تو وہ معصیت میں اپنے مذہب کے موافق 
گرفتار ہوں گے ۔ غرض خیرات آدمی کی ابی ہمت ہر موآوف 
ے ۔ مگر اس کو چاپیے کہ جو چیز دے ء وہ اچھی اور نہ دے۔ 
موئی مجھیا باہمن کے سر اور دہلا گھوڑا درگاہ کی نذر نہ کرے ۔ 

تیسری بات یں ک ہکس طرح دے ؟ سب عاقلوں کے نزدیک 
پوشیدہ دینا اچھا رے کیوں کہ اس میں مود اور شہرت اور ریا 
سے آدمی دور رہتا ے۔ خہرات دینا اس کا نام ے کہ اس کے 
بائیں ہا تھکو خمر پی نہ ہ وکہ اُس کے دائیں ہاتھ ے کیا دیا ے۔ 
اس گپت دان' سے آدمی شہرت اور ریا ی آفت ہے چھوٹتا ے ۔ 
جو شخص اتی خیرات کو کہتے پھرے ہیں ء وہ فقط شہرت کے 
طالب ہیں ۔ جو لوگوں کے مع میں دیتا ے ء وہ ریا کاطالب ہے۔ ' 
پوشیدہ دینے میں ان دونوں آعتوں سے بجاؤ ے ۔ بعض آدمی پوشیدہ 
خیرات کرے میں یہاں تک مبالغب کرے ہیں کہ لینے والا دینے 
والے کو نہ پہچاےۓ ؛ اندے کے ہاتھ میں پیسا رکھ دیتے ہیں اور 
فقیروں کو راستے میں دور ہے اس طرح روپیہ پیسں پھینک دیتے 
ہی ںکہ وہ اس کو دیکھ لیں مگر ]ن کو ند دیکھیں ؛ سوتے ہوۓ 
فقیروں کے پلے میں باندھ دیتے ہیں ؛ دوسرے شخص کے ہاتھ 
بھجوا دیتے ہیں ۔ مسکین اگر دینے والے کو پہچاۓ تو آ٘س میں 
شہرت و ریا اور احسان تینوں ہیں ۔ درمیانی آدمیوں کے ذریعے 
سے دینے میں فقط ریا ہی ے جس صورت میں دینے والے کو شہرت 
مقصود ہو تو اس کا عمل لغو ہوگا ء کیوں کہ خیرات بخل کے 
دو رکرۓ اور مال کی محبت ک مکرتے کے لیے ہوتی ے ؛ مگر مال 
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کی محبت ہے زیادہ جاہ کی محبت نفس پر چھائی ہوئی ے ۔ ہس اگر 
دینا افزائش جاہ کے لیے ہو تو غیرات کرنا ایک برائی .ہے بچ کر 
دوسری برائی میں پڑنا ے ۔ سائل کو جو چیز دو ٤‏ اس طرح دو 
جیسے کوئی دوست کو ہدیہ دیتا ے۔ 

کبھی ہاتھ میں رکھ کر پیش کش کے طور پر ایسی جگہ 
ظاہر بھی خیرات دیی چاہیے کہ وہاں آور لوگوں کو خہرات 
دینے کی ترغیب اس کے اتباع سے ہو ۔ اگر کوئی شخص مجیع 
میں سوال کرے تو اس کو خیرات دے دے ء مگر اپنے نفس 
کو ریا سے رو کے ۔ گو مجمع میں دینے سے سواے ریا اور احسان 
کے آور خراى بھی ے کہ سائل ک پردہ دری ہویق ے مگر جب 
سائل حود ماف پردہ دری کرتا ے تو اس میں خیرات کرتۓے 
والے کا کیا گناہ ے ۔ 

: سب سے بڑی بات خیرات دینے میں یں ہے کس من و اذھل نہ 

ہو ۔ 'من؛ کے معنی سائل پر اپنا احسان خبرات کا جتانا اور ُس 
ا ذکر کرنا ۔ 'اذھا؛ کے معنی یە یں کہ سائل کو سوال پر 
زجر و توبیخ کرنا۔ آدم یکو چاہے کہ وہ اپنے آپ کو نب سمجھے 
کب میں ے نقبر پر کیا احسان کیا یا انعام دیا ء بلک یہ سمجھے 
کب میں خدا کی نعمت کا قرض دار تھا ء وہ قرض ادا کیا ۔ ٦س‏ 
سائل ے یہ احسان جھ پر کیا کہ میرا قرض چکا دیا ۔ قرض کا ادا 
ہونا اپنے حق میں فائدہ دیتا ے؛ نہ دوسرے ہر احسا نکرنا ے ۔ 
جب یں سمجھے گا تو ظاہر ے کہ 'من؛ کے معی ہے جو باتیں 
متفرع' ہوئی تھیں ؛ آن کو چھوڑے گا ۔ 

خیرات و صدقہ کا ذکر کرنا ء ظاہر کرنا ء فقیر سے آِ٘س کا 


و متفرع ہونا : پھولٹا ۔ تب 
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پدلہ چاہنا کہ شکر گزار اور دعا گو ہو ء اور خدمت و تعظم کرے ء 
اور حقوق بجا لائۓ ء اور مجلسوں میں آگے بٹھاۓ ء اور کاموں 
میں پیروی کرے کم یں سب امور منت کے نمرے ہیں ۔ اذی کے 
معنی ظاہر مس تو جھڑکی اور عیب لگاۓ اور درشت کلامی اور 
ترش روئی اور ظاہر دینے سے پردہ دری کے ہیں ء مگر تم اس کا 
منشا دو باتیں جانو؛ اول مال پر ہے ہاتھ اٹھاے سے نفس کو اذیت 
مت دوء دوم اپنے آپ کو ید نہ سمجھو کہ میں فقیر ہے بہتر ہوں ۔ 
یه شخص انی حاجت کے سبب سے مھ سے رتے میں کم ے ۔ 
یہ دونوں بانیں جہالت سے پیدا ہوی ہیں ۔ اور من اور اذیٰ کے 
ساتھ خیرات نہ کرے بلکہ خوش دلی سے سائل کو دے اور ]آ٘س 
کو اہا حسن سمجھے کہ وہ آُس کے دینے کو قبول کرتا ے ۔ 

آدمی جو کچھ خیرات کرے اٌسے تھوڑا جاۓ ؛ اس لی ے کہ 
اگر بہٹ جاے کا ہو نکبر و غرور کرے گا ۔ اس ہے یہ نیک عمل 
باطل ہو جائۓ کا ۔ 

بعض اکابر کا قول ے کہ خبرات تین جیزوں کے بغیر پوری 
نہیں ہوتی : اول اس کو چھوٹا جانناء دوم جلد ادا کرنا ء سوم 
چھہا کر دینا ۔ آدمی کو چاہپیے کہ جو خیرات کرے ؛ آ٘س ہے 
حیا و شرم کرے اور جاۓ میں ے بڑی خست کی ے ۔ 

اب یم سٹو کہ جو خیرات لیں ؛ وہ کیوں کر لیں اور آآس 
کے عوض میں کیا کریں ؟ فقراء مساکین ء علإ ء عزیز اقربا جو 
خیرات لیں ؛ آ٘ن کو چاپیے کہ وہ خدا کا اول شکر بھیجیں کہ ]ُِس 
ے ان آدمیوں کو واسطہ آن کے رزق کا بنایا ۔ ان آدمیوں کے 
احسان مندہوں ؛ آن کے لے دعاے خیر کریں ۔ ان کو چاہے کہ 
جہاں تک ہو سکے اس طرح خیرات لیں کہ خود ان کی پردہ دری 
نہ ہو ۔ پوشیدہ خیرات لینے میں ے خبہر ان کو غنی جانتے ہئ۔ 


۰ه 


سوال نب کرتۓے کی صورت محبوب ہوق ے ۔ دوسرے 2 
والے ک ء عمل یک و خفیہ کرنۓ میں اعائت ہوتی ہے ۔ اگر عطا 
میں کچھ عیب ہو تو آُس کو چھپا دے اور اس کی تمقیر و مذمت 
ئمہ کرے ء اور دینے والا اگر کوئی نہ دیوے تو آُس کو لہ دینے 
کا ننگ نہ لگاۓ ۔ اگر وہ دیورے نو آُس کے فعل کو اپنے نزدیک 
آور لوگوں کے سامنے بڑا جاۓ کیوں کہ دینے والے کا ادب اپنے 
دہش کو چھوٹا جانتا ے ۔ اور لے والے کا ادب یں ے کہ جو 
کموئی دے اس کی دہٹنس کو بڑا جانۓ ۔ 

بڑی بات خہرات لینے والے میں یہ چاہیے کہ وہ خیرات 
جب لے کہ اس کو تحقیق ہو جاۓ کہ مجھ میں اس کے لینے کا 
استحقاق پیدا کے جس اپنا گزارہ کسی طرح سے نہیں 
کر سکتا ہو ء تب خیرات کو ہاتھ لگاۓ۔ دو ىاتوں کا لحاظ 
خیرات لینے میں رکھے کہ یا تو آُس ہے اپی حاجت رفع ہو جو 
کسی اور طرح ہے نہ ہو سکتی ہو؛ یا دین ء مذہب تعلم کی ترق 
اس ہے کر سکے ۔ 

اب تک ہم نے ید مضمون 'احیاء العلوم“ سے اس طرح 
انتخاب کیا ے کم وہ پر قوم و مات کے موانق ہو سکتا ے۔ 
ہم کعی' و بیشی کے ساتھ اس کو آور پیراۓ سے ادا کرتے ہیں ۔ 

۸ ۔ خیرات 

خیرات کے ختلف طریقے یہ ہیں ؛ ان سب میں انسان کک یه 
نیت ہونی چاہے کہ کوئی اپنی غرض شامل نہ ہو ۔ ریا و شہرت 
سیت وہہ وس بس مایپ 
طریتے ہیں : 


وم اصل میں ”کم؛ ے ۔ تب 


۹ھ 


اول زہردستی خیرات دینا ؛ یں خیرات اس قسم ک ہوق سے 
جیسے لوگ چند دن میں سو روہ دیتے ہیں کہ کوئی ذی وجاوت 
کسی کار خیر کے لیے روپیہ طلب کرتا ے ۔ کچھ اس کے رعبه 
سے ء کچھ مآل اندیشی کے سبب سے روپبہ دیتے ہیں ۔ یا بعض درکاہ 
کے خادم اور مندروں کے بچاری ایسی زبردستی کر کے ستائے ہیں۔ 
کہ روپیہ دینا پڑنا ے ء یا حا کم کوئی ٹیک س کسی کار خیر کے لیے 
لگا دیتا ے جیسے کہ قحط کی ٹیکس لگی ہوئی ے ۔ اگر ان دونوںە 
کاموں میں نیت خیر نہی ے تو ید کار خیں نہیں نہ رو کا دینا 
خیرات ے ۔ 

دوم حتاج کے مانگنے پر دینا؛ ہم دیکھتے ہیں کہ ہزاروںە 
بھیک مانگنے والے بدن پر چیتھڑے لکاۓے ہوۓء لیتڑے پہنے ہوۓے* 
پاری صورت دیکھتے ہی پاری خوسامد کی باتیں بناے پی ؛ دعائیں۔ 
دیتے ہیں ؛ اپٔی مصیبت کی بانیں سنانے ہیں ء کچھ لینے کے لیے 
گڑگڑاتے ہیں ء ہانھ جوڑے ہیں ء باؤں پڑے ہیں ۔ یا بارے' گھر 
پر آے ہیں اور اپنی آفات کی کہانی سناۓ ہیں . آن کو ہم کجھ 
دے دیتے ہیں ۔ اس دینے کا تیج یں ے کم ہم ہزاروں آدمیوں 
کو جو انی حنت مزدوری ے گڑازا کر سکتے ہیں ء سست و کاچل 
بنا دیتے ہیں ۔ ان کو سیلے پھٹے پراۓ کپڑے پہنواے ہیں اور 
جھوٹی افسانہ سازی سکھاتے ہیں ۔ ایک بزرگ کا قول ے کہ 
قعگویوں اور بھیک مانگنے والوں کے برائر کوئی دنیا میں جھوٹا 
نہیں ہوتا ۔ ید دینا اس سبب ہے نہیں ہوتا کم ہم لوگوں کە 
حالت زار دیکھتے ہیں کم وہ جاڑے میں ننگے ہیں یا گرمی میں 
گودڑ اوڑے ہوۓ ہیں بلکه وہ ان کی دعائیں و خوشامد کی ہاتیں 





و -۔اصل میں 'مہارے؟ ے ۔ س‌تب 


۳ 


اچھی لگتی ہیں اس لے دے دیتے ہیں ۔ آن کے ہم حال بہت سے 
کے ےو یت سوال نہیں کرتے ؛ ِن کو کچھ 
ھی دیتے ۔ 

سوم جو عحتاج کم ہم سے کچھ مانگتے نہیں ء آن کو دے دیتے 
ہیں ۔ _ہ عمدہ خیراتب ےکہ جس ہم ک وکسی سخص کی احتباج ایسی 
معلوم ہو کم وہ اس کے رع کرے ہر خود فادر ہو؛ تو ہم اُس 
کو کحھ دے دیں ۔ 

چہارم متاح کو احتاح کے مواەق دیں ۔ یہ بھی ایک خیرات 
می خوی ے آ”ھم متاح لو اس قدر دے دی ں کم اس کی احتیاج رفع 
ہو حائے اور اس ک و کسی دوسرے (کے) پاس احتیاج لے کر نہ حانا 
پڑے ؛ جس ہے اس کو سوال کی دات آٹھانی پڑے ۔ اطہار ادلاس ہے 
چردہ دری ہویق ے ۔ 

پنجم ےاج ۰ احداج نوانیق تو دی گن تی تھی کی 
پوری احتیاج رع وج ہو اور نی کرے تو خیرات میں خست 
کنا نے 

چھٹا ء لینے والا دبنے والے کے نام سے آ کہ ہو مگر دینے والا 
:لین والے کو نہی جانتا پو ۔ یس اکثر مسلانوں میں خرات کے 
لنگرخانوں میں اور پندوؤں کے ہاں سداورت' میں ہونا ے کھ 
بھوکوں کو کھانا کھلایا جانا ے ۔ کھاۓ والے جانے ہیں کم 
کون کھلاناے گر کھلاے والا نہیں جانتا کہ کون کھا گۓ۔ 
۔یں خیرات ایسی ے کہ جس میں اذیل و من کو دخل نہیں ۔ 

ساتواں ء لینے والے اور دینے والے دوانوں ایک دودرے کو 
نہ جانتے ہوں ؛ نہ پہچانتے ۔ یہ خیرات ایسی ے جی ےکہ اسپتالوں 





۶ ۔ سداورت ء لنگ ۔‫ 


۳ھ" 


اور مکتبوں ہیں اور لاوارث بچوں کی تعلم و تربیت میں ہوتا _ےء 
کہ ہار آے ہیں اور علاج کراے ہیں ۔ وہ نہیں جانتے کہ کون 
اس شفاخاۓ کا خرح چلاتا ے ۔ خرچ چلاے والا یه نہیں جانتا 
کہ کون ہار اچھا ہو گیا ۔ سب سے زیادہ عمدہ حیرات یە ے 
جو بچوں کی تعلمم و تربیت میں روح کے خرح کرتۓ سے ہ وی سے٤‏ 
اس واسطے کہ بے یہ سمجھ ہی نہں سکتے کس کون ہاری تعلم 
کا بار اپنے سر ہر آٹھا رہا ے ۔ وہ اس احسان کا شکریہ ادا کرنا 
بھی نہیں جانتے ۔ اگر لاوارث بجحوں کی تربیٹ میں روپ صرف کرو 
تو بجے ید نہیں سمجھتے کہ مم ان پر احسان کرتے ہو ؛ ہم کو اس 
کا شکریە بجا لانا چاہے ۔ بھی خیرات اس قسم کی ے کہ محتاج پر 
احسان کیا جاتا ے جس کو ئد وہ احسان سمجھتا ے ء نب اس کا 
فک 37 ار نا سا فا رن 

آٹھواں ؛ ائلاس اور مصیبت کے انسداد و اتظام کے واسطے 
پہلے سے خیرات دینا ۔ جیسے بڑے بڑے عارات میں مزدورں کا 
لگانا اور صنعت کے کارخانوں کا کھولنا جس میں ہزاروں آدمی 
افلاس کی مصیبت سے بجتے ہں ''التعمیر نصف' الخیرات؟ مشہور 
ہے ۔ بھی آٹھ طریقے٣‏ خیرات کے ساری دنیا میں جاری ہیں ۔ 


۹ ۔ اپنے عیب ہہچالنے 
جو شخص اپنے عیبوں کو پہجانتا ے ء اُس کو یہ سمجھ وکم 
خدا تعالی اس کے حال پر نہایت مہربان ے - جو شخص تیز عقل 
هوتا ے وہ اپتے عیب پہچانتا ے ء کوئی عیب اس کا پوشیدہ نہیں 
و ۔ تعمیر آدھی خیرات ے ۔ مطلب یہ ے کہ اگرچە اس میں آدمی کو 
حنت کرفی پڑق ے لیکن یہ کیا کم ے کہ وہ باروزگار ہوجاتا ے ۔ 

۔ اصل میں تھا 'آٹھ طرح خیرات کی' ۔ تب 


۱۵۰۳ 


رہتاء اور وہ ُس کے علاج کے بھی در ہوتا ے ۔ مگر افسموس 
ہے کہ اکثر آدمی اپنے عیبوں سے جاہل ہوتے ہیں ؛ آوروں کے 
عیب ذرا ذرا معلوم کرتے ہیں لیکن اپنے بڑے بڑے عیبه 
نہیں دیکھتے ۔ 
اے پثر ہا نہادہه ہرکف دست عیب پاراگرفتب زیر بغل, 
تا چہ خواہی خریدن اے مغرور روز درماندگ بہ سم دغل, 

اپنے عیب جائنے کے چار طور ہیں : ۱ 

اول کوئی نزرگ اپنا جو عیوب نفس جانتا ہو اور پوشیده 
آفات روحانی کو پہچانتا ہو ء آُ٘س کے حوالے اپنے تئیںکر دے اوو 
جو عیب وہ بتلاۓ آسے تسلم کرے اور جو علا ج کہے و ہکرے ہ 
مگر یں عمل کہہیں ہوا نہیں ۔ نە کوئی ایسا کامل شخص ہوته 
ہے اور نم کوئی اپنے تئیں ایسے کامل کے حوالے کرتا ے ۔ 

دوم ی کہ کسی اپے دوست صادق ؛ متدین ؛ عقیل سے کہے 
کم میرے احوال اور انعال کو تاکتا رہ اور جو کچھ میرے 
اخلاق اور افعال ظاہری و باطنی میں برا معلوم ہو؛ اس ہے بجھکو 
اطلاع دے ۔ بزرکان دین نے ہمیشہ ایسا پی کیا ے ۔ مگر ایسا 
دوست ملنا دشوار ے کم مام دیکھے کا لحاظ برطرف کر کے ٤یب‏ 
بتلا دےء یا حسد کے باعث جتنا چاپیے اس ہے زیادہ نە کہے ۔ اکم 
دوست حاسد و خود غرض ہوتۓ ہیں کس جو عیب ئەہو؛ اس کو 
عیب جانئیں یا خوشامد کے مارے عیب چھپاویں ۔ زماۓ کا دستور 
ہو گیا ے کہ ہم ہے جو کوئی نصیحت کی بات کہے اور ہم کو 
پارے عیب بتلا دے ء ہم اس کو سب ہے بڑ ھکر دشمن سمجھتے 
ہیں ۔انسوس ے کم لوگ نہیں سمجھتے کم اخلاق بد مثل سانپہ 
اور یچھو کے ہیں ۔ پس اگر کوئی ہم ہے یہ کہے کب مھارے۔ 
کپڑوں میں بچھو ے تو اس کا ممنون ہونا چاہے اور خوش ہ وکر 


۵ 


آُس (یچھو) کو علیحد ہکرنا چاپےاور اس کو مارنا چاپیے ۔ بچھو کا زہر 
تو ایک روز یا اس سے بھی کم تکلیف پہنچاتا ے اور اخلاق بد کا 
وبال تو زندگی تک پیچھا نہیں چھوڑتا۔ اہل مذہب کے نزدیک تو 
وہ اہد الاباد تک پیچھا نہیں چھوڑے کا ۔ 
تیسراطور یہ ے کم اپنے عیب دشمنوں کی زبانی معلوم 
کرے کہ دشمن عیوب ہی کے درے رہتے ہیں ۔ اور غالب یہ ے۔ 
کم آدمی اس باب میں بم نسبت دوستوں کے دشمنان عیب ُجو ہے 
زیادہ نفع حاصل کر سکتا ے ۔ اس لیے کہ دوست خوشامد کی جہت۔ 
سے عیب نہیں ظاہر کرےۓ مگر آدمی کی فطرت میں یہ بات ے کید 
دشمن کے قول کو جھوٹا اور مبنی بد حسد جانتے ہس ء لیکن اہل 
بصیرت دشمثوں کے قول ہے بھی فائدہ آُٹھاۓ ہیں ؛ اس لیے کہ 
برائیاں ضرور ان کی زبانوں پر مذکور ہوق ہیں ۔ 

چوتھا طور یں ے کہ آدمیوں ہے مل کر جو بات ]ن میں 
پری دیکھےە؛ اپنے نفس کو آ٘س پر متنبہ کرے ؛ اس لی ےکم ایمان دار 
ایک دوسرے کا آئیٹہ ہوتا ے ۔ دوسرے کے عوب دیکھ کر اپنے 
عیب کو معلوم کر لے اور جان لے کہ طبیعتیں سب کی قریب 
قریب ہوق ہیں ۔ جو بات ایک میں ہوگی اس کی اصل دوسرے میں 
بھی ہوگی یا اس سے بڑ ھکر ہوگی ۔ اس طرح جو بات دوسرے میں۔ 
ہری معلوم ہو؛ اُس بات کو اپنے نفس سے دورکردے اور یہ تادیب 
بہت عمدہ ے ۔ اگر آدمی آِس پر عم ل کرے تو مرشد و مؤدب ک۔ 
کچھ حاجت نہیں ۔ 

ہ۔ اپنا عیب آوروں کو لگانا 
راہ میں ایک زنی' کو آئیٹب پڑا ہواملا۔ اس نے اہی 


وہ زثگ : حبشی ۔ مراد بد صورت ے ۔ سرتب 


٦ 


صورتِ زش تکو اس میں دیکھا کہ آنکھیں مثل آتش اور رخ مثل 
انگشت ے ۔ جب آئینے نے یں عیب اس کو بتائۓ تو آُس نۓ اس 
کو زمین پر دے مارا اور کہا کہ یہ جو راہ مین ایسا خوار پڑا 
ے ء ام کا سبب ہی ے کہ وہ ایسا زست ے ۔ اگر میری طرح 
رعا پوتا ىو کموں اس کی یہ ىری گٹ ہوقی ۔ یہ ذلت اس ى زشت 
خوئی اور سہاہ روئی کی وحہ سے ے۔ بس ہی حال جاہل کا دانا کے 
ساتھ ے کہ وہ اپنے عیب کو آ٘س کے ساتھ لگاتا ے ۔۔آدمی جب 
کشتی میں بیٹھنا ے ہو نطر اس کی كکح ہو جاتیق ے ۔ اپنے تئیں 
ساکن اور ساحل کو متحرک جانتا ے ۔ یں نہیں جانعا کہ میں 
چلتا ہوں اور ساحل ساکن ے ۔ 


سرد دیتار پرسب کا بھی بہی حال ے کہ وہ لڑکے کی طرح 
ضعف و ۔ادان ے ری اعرجی کروی ععی و مھ کو 
حوشنودی و عزبت و عالم جانا ہے اکن تھے علم ہو؛ اُس کے ساتھ 
عمل نہ ہو تو اپنے یں گدھا سمحھ کب بار کو اٹھاتا ےے اور 
گھاس کھانا ے ۔ دانس کے معنی عمل کرنا ے ء جیسے خنجر کا 
کام صف توڑنا ے ۔ علم با کار سود مند ہونا ے ء علم ے کار 
پابند ہوتا ے ۔ تھے ا سکوچے کی خبر نہیں ء تونۓ خوب یہ زبان 
پر رواں کر رکھا ے کم فلاں ماحد ے ء فلاں کافر ہے ۔ تو اپنے 
گریبان میں منہ ڈال کہ ابمان تیرا سلامت رے ۔ تو اپنی غم خواری 
کر ؛ دوسرے کا اندیذہ ئەك کر اپنی گفتار کو کردار کے سوافق 
کر ۔ علم خلص جان کے اندرہوتاے ء علم دو ٴرو زبان پر ۔ ما کو 
روشنی جیسے آفتاب ہے ملتی ے ؛ ایسے ہی دائش کو تازگی صواب 
سے ملتقی ے۔ 


باب سوم 
علم و عمل و عقل 
١‏ علم 

علم کے معنی یں ہیں کہ جس طرح کوئی چیز ے ؛ اس کو 
آسی طرح جاۓ ۔ علم مال ہے بہتر ے ء علم تبری حفاظٹ کرتا 
سے اور "نو مال کی ۔ هلم حاکم سے اور مال حکوم ۔ مال خرح کررے 
ہے کھٹتا ے ؛ علم خرح کرئے سے بڑھتا ے ۔ کوئی چیز علم ہے 
پڑھ کر عزت وا ی نہیں کہ بادشاہ لوگوں پر حاکم ہوۓ اور 
علإ نىادشاہوں پر حا کم ہوۓے پسں ۔ علم کے ماتحەتب مال اور حکومت 
ہیں ۔ جس خاصے سے کہ انسان کی تمیز چوپایوں سے ہوق ے ؛ وہ 
علم ے ۔ انسان جب ہی انسان کہلاےۓ کا کہ جس باب ے اس 
کو شرف ہو ؛ وہ آس میں موجود ہو ۔ انسان کی نرافت نی نو 
جسم کے زور کے باعت ے ؛ اس لیے کہ زور میں اس سے اونٹ 
زیادہ ے ٤‏ نب بڑا جئہ ہوۓ کی جہٹ سے ے کہ ہاتھی آس ہے 
بڑا ے ء نہ شجاعت کے سبہب سے کس درندے آ٘س ہے بھی زیادہ 
شجاع ہیں ء نہ کھاۓ کی وج ہے کہ بیل کا پیٹ آُِس ہے کہیں 
زیادہ ے ۔ غرض السا ن کو جو شرافت ے؛ وہ فقط علم کے سبب 
ہے ۔ علم کے لیے وہ پیدا ہوا ے ۔ جس کو علم اس ملا ء اُس کو 
اور کیا ملا اور جس کو علم ملا اِس ہے اور کیا باق رہا ۔ دل 
کی غذا علم اور حکمت ے ۔ انھی دونوں ہے اس کی زندگ ے+ 
جس طرح بدن کی غذا کھانا ے جس سے وہ جیتا ے ۔ جس شخص 


ے۱۵ 


۵۸ 


کو علم میسر نہیں تو اس کا دل ہار ے اور موت اس پر سوار۔ 
مگر آُس شخص کو اپنے دل کی ہیاری اور موت کی خبر نہیں ہوق 
اس لیے کم دنیا کی محبت اور اس کے کاروبار میں لگے رہنے سے 
آاُس کی حس باق نہیں رہتّی ؛ جیسے کب خوف اور نشے کے غلبے 
میں زخم کا درد آُ٘س وقت نہیں معلوم ہوتا ء اگرچہ واقعے میں درد 
ہوتا ے ۔ 

بعض حکا| ہے کسی نے سوال کیا کہ کون سی چیز ذغخیرہ 
کی جاۓ ؟ تو جواب دیا کہ وہ چیز ذخیرہ کرنی چاپہے کہ جب 
تبری کشتی ڈوب جاۓ تو وہ تیرے ساتھ تیرۓ لگے ء یعی 
علم ذخیرہ کرتے کے قابل ے کہ جب کشی بدن غرقابِ موت 
ہو نو بھی ساتھ رے ۔ 

بعض حکا کا قرل سے کہ جو شخص حکمت کو اپنی لکام 
بناتا ے ء لوگ آ٘س کو امام بناۓ ہیں ۔ جو شخص حکمت میں 
معروف ہوتا ے ؛ لوگ آُس کی عزت اور وقا رکرے ہیں ۔ اگر آدسی 
مفلس بھی ہو جاۓ مگر علم پاس ہو تو وہ بڑی دولت ے ۔دل 
نور حکمت ہے ایسا زندہ ہوتا ے جیسے کہ زہین ہہاری مینہ سے 
سرسبز ہوق ہے ۔عا| ہدایتوں کے چراغ ہوے ہیں ۔ پر ایک 
اپنے وقت میں شمع ہوتا ے کب اس ہے اس کے عہد کے لوگ 
روشنی حاصل کرے ہیں ۔ انھی کے علم کی بدولت السان حالت 
ہھیمی سے نکل کر انسانیت کی سرحد پر پہنچتا ے ۔ یہی علم سے 
کہ صبح ہے لے کر شام تک پارا ساتھ نہیں چھوڑتا ۔ ندجائی میں 
انیس ء سفر میں جلیس ء خاوت میں گفتگو کرنۓ والا اور ذہن کا 
.راہ نما ء حالت تونگری میں اور انلاس میں چراغ اور دوستوں کے 
سامنے نائب ؛ اور اجنبی شخ صکو اقرب بناۓ والاء دشمتوں کے 
حق میں پتھیار اور راو جنت کا مینار ۔ آُسی کے باعث خدا تعالئی 


"۹ 


کی طاعت اور توحید اور عبادت و مجید ہویق ہے ء؛ اسی ہے ورع 
اور تقویل اور صاءٗ ارحام اور معرفت حلال و حرام حاصل ہوق 
ے ۔ علم امام ے ؛ عمل اس کا تابعم ے ۔ علم سپلک عادتوں ٤‏ 
پری خصلتوں سے ببچاتا ے ء عمدہ اخلاق اور سعادت کی طرف راہ 
بنانا ے اور عقل کو جلاادے کر ٹاک کرت ےداعام ی اقرق 
میروں کی قدر شناسی پر موقوف ے ۔ جس علم کی وہ عزت کرتے 
ہیں ؛ عزیز ہوتا ے ء جس کی وہ ذلت کرے ہیں ؛ ذلیل ہوتا ے ۔ 
ہے فضیلت علم 

علم کی فضیلت کے معتی سمجھنۓے ہے پہلے فضیلت کے معتی 
سمجھنے چاہئیں ؛ فضیلت کا مادہ فضل ے جس کے معتی زیادتی کے 
ہیں۔ جب دو چیزیں‌ کسی بات میں شریک ہوں اور ایک میں کوئی 
بات زیادہ ہو تو آُس ک وکہیں گے کے یں دوسری ہے افضل ے ۔ ” 
لمیکن زیادتی ایسی چیز میں ہونی چاپے جو اس کا کال ہو ۔ اب علم 
کو بالذات فضیلت ے کچھ اضا فضیلت نہیں ے ۔ نفیس چیز کی 
برغبت جو ہوق ے؛ آ٘س کی تین قسمیں ہیں : ایک وہک غیں کے لیے 
مطلوب ہو اور ایک وہ جو بالذات مطلوب ہو ء اور ایک وہ کہ 
جالذات اور غیر کے لیے مطلوب ہو ۔ ان تینوں قسموں میں ے 
جو بالذات مطلوب ہویق ے ؛ وہ اول کی ہبہ نسبت اشرف اور افنضل 
ے ۔ اور اول قسم کی جو چیزیں غیر کے لے مطلوب ہوق ہیں ٭ 
وہ روپیە اشرق ہیں کم ان ہے خود کسی طرح کا فائدہ نہیں ٤‏ 
'آدمیوں کی حاجتیں ان سے روا نہ وہوں تو آن کا حال کنکروں کا 
سا ہو ۔ جو چیز بالذات بھی اور غیر کے لے بھی مطلوب ہوق 
ے ء اس کی مثال بدن کی سلامی ے ؛ مثاا پاؤں کی سلاتی اس 
جہت ہے بھی مطلوب ے کہ بدن درد ے سلامت رے اور اس 
کے بھی مطلوب ے کہ آِس ہے چل کر اپنے مطالب اور مقاصد 


"۰ 


پورے کریں ۔ ۱ 

اب علم میں یہ تینوں اوصاف موحود ہیں ؛ وہ خود بالذات 
بھی لڈیڈ ے ء اس سے بالطبع انسان کو ے غرض مُسرت حاصل 
ہوق ے اور وسیلہٴ معاش و معاد ے ؛ جس سے آخرت میں نجات 
اور دلیا میں عزت و وقار اور سلاطین پر حکم کرنا حاصل ہو ت4 
ے ۔ عالم کی قدر و منزلت طبیعتوں میں ضرور ہوتی ے؛ جیسےعلوم 
ختف ہیں؛ ان کے فضائل می بھی نفاوت ے۔ غرض علم کے افضل 
ہونۓ میں کچھ شسم نمی اس لے اس کا سیکھنا افضل بات کا حاصل 
کرنا ے اور سکھانا افصل اس کی تعلم ے ۔ 

انسان کے "ام مقاصد دین یا دلیا سے متعلق ہوے ہیں اوز 
دین کا انتطام بہ دون دنیا کے انتطام کے نہیں ہو سکتا کم دنیا 
آخرٹ کی کھیّی ے ۔ پس جو علوم دنیا کے کام کے ہیں ان کا 
سیکا مقدم ے اور ایسا ضرور ے جیسا دین کے علوم کا ء 
کیوں کہ جب تک معانی درست نم ہو ء معاد درست نہیں 
ہو سکتی ۔دنیا کے معاش کے کارودار کے اصول چار ہیں جن کے 
بغیر عالم کا قیام نہیں : 

اول زراعت جس پر کھانا موقوف ے ۔ 

دوم وربا لباس کے لے ۔ 

سوم تعمیر رہنے کے واسطے ۔ 

چہارم سیاست آپس میں مانوس رہنے اور اجتاع کے لیے اوو 
اور اسباب معیشت میں ایک دوسرے کی مدد کرئے کے لیے۔ 

اب تمام علوم دنیاوی انھی چار اصول کے خادم ہیں -۔ 
ب علوم دبٹی جن پر اہل مذہب کی نجاٹ ]خروی موقوف ے ؛ 
میں علم معاماہ ے ؛ وہ دل ہے حالات کا معلوم کرنا ہے 4 
نواە وہ اچھے حالات ہوں جسے صبر وشکر اور خوف و رجا ہ 


زا 


رضا ء زہد و تتویلٰ ؛ قداعت ء سخاوت ء سب حالات میں خدا تعالئی کے 
احسان کو پہچائناء لوگوں ے ہ سلوک پیش آنا ء خدا تعاللی پر 
گان اچھا رکھنا ء حسن خلق اور حسن معاسرت اور صدق و 
اخلاص اور آن کے مثل ہیں ۔ اور برے حالات دل کے ء جیسے کم 
کین رکھٹا ء حسد کرئی ؛ نفاق ء برتری کی طلب اور خواہش تناء 
دنیا مرے مزے آڑاۓ کی حبت ءکەر ء مود ء غصہ ؛ شیخی؛ عداوت ء 
پغض ء٤‏ طمع ء یل ؛ حرص ء نکبر ء (بىراناء تونگروں کی تعظم 
کرئی ؛ فقیروں کی اہانت کا خواہاں ہونا ء آپس میں ایک دوسرےے۔ 
کی براٹی کرنی ؛ پر بات میں تکبر کرنا ء ے فائدہ اس میں خوض 
کرنا ء زیادہ گفتگو کرۓ کی حبت ؛ دوسرے کی کی با تکپنی> 
لوگوں میں بن‌سنور کر رہا ء دین میں سستی کرنا ء اپنے نفس کو 
پڑا' جاننا ء اپنی نرائیوں ہے غافل ہو کر لوگوں کی عیب چنی 
کرئی ء خوف الہ ہی کا جاتا رہاء؛ جب نفس کو ذلت پہنچے تو اس 
کا بدلم سختی سے لینا ء حق باٹ کے انتقام میں ضعیف ہونا ؛ مکر ء 
خبائثت ء فریب ء سخت دلىی ؛ سخ تکلامی ء ظلم کرنا ء پلکا پن > 
حیا و رحم کا کم ہوناء چوری اور جو ایسی چیزیں ہوں ء سب۔ 
بری ہیں ۔ 

یہ برائیاں ممام اعال کی ہیں ۔ غرض ان بری بھلی صفات کی, 
تعریفوں اور حقرِقتوں اور سبہوں اور گمروں اور علاجوں کا معلوم 
کرنا علم تہذیب اخلاق ے جو دنیا اور آخرت دونوں میں کام 
آتا ہے ۔ جو ظاہری اعال_ بد کرتے ہیں وہ دنیا کے بادشاہوں کے 
ہاتھوں سزا پاۓ ہیں ۔ جو باطنی اعال بد کریں گے ء وہ بادشاو 
حقیقی کے ہاتھ سے سزا پائیں کے ۔ کوئی آدمی ایسا نہیں جو بری۔ 





و.۔اصل میں 'برا جانٹا؛ ہے ۔ تب 


"۴۳ 


عقتوں ے مبرا ہو اور حرص و حسد و ریا ء کبر ء ٴُعجب وغیرہ ے 
خا یىی ہو ۔ یه سب صفات اس کو پلاک کرنے وا ی سں ۔ ان کو 
دل ہے چھوڑ دینا اور اپنے اعال ظاہری میں مشغول رپنا ایسا ے 
کہ آدمی خارش یا پھوڑوں کی نکایف میں ظاہ_ بدن پر لیپ کرے 
اور اندر کا سواد قد و سینگ ہے لکالئے میں سمئی کرے بے 

جب تک باطن کو بری نىاتوں سے حا ی ند کرو گے ء اچھی 
باتوں ہے وہ 'پر نہیں ہوا ۔ زسین سے حب ےک گھاس نولائی' نہیں 
جائے گی ؛ کھیتی اور چمن کی بہار آُ٘س میں نہیں ہوگ ۔ علم دنیاوی 
ہو یا دہنی؛ پر ایک وہ دریا ‏ ےکم جس کی تھاہ نہیں معلوم ہوتی۔ 
قیرۓ والے اس کے کناروں ہی پر پھرے ہیں ۔ جا جس ے ہو سکتا 
ے آتنی ومگردش کرنا ے ۔ ککھ یکوئی اس کی انتہا پر نہی پہنچا ۔ 
جو بڑے غواص ہیں ء وہ بھی کبھی اُس کے پار نہیں گئے ۔ ہاتھ 
پاؤں بہت مارے مگر پانی کے تھپیڑوں ۓ ٢ن‏ کو لٹا ہی پھیر 
دیا ۔ جاہ ومال کی زینت ایسی ے جیس ےکم آہٹنےکا رنگ مستعارہ 
علم و کال کی شراب ایسی ے جیسے کس عارض پر زلف و خال 
کم وہ قائم ہوے ہیں ۔ علم و کال وہ حسن خدا داد ے کم 
رنہوری و پیری سے باطل نہیں ہوتا۔ نوشتہٴ دائش وہ نہیں ے 
کہ کزلک سرگ ہے صفحہٗ روزکار سے وہ زائل ہو جاۓ ۔ اہل علم 
"کو خود چلے جاے ہیں مکر آن کے نقوش و آثار بای رہتے ہیں ۔ 

٣۔-‏ علم کی تئثیل 

حضرت علی مرتضی ل٣‏ کے کلام سے سقول ے کہ علم کو ایسے 
۔شخص ہے ٹیل دی ےک جس کا سر تواضع ہو؛ آنکھیں اس کی حسد 
ہے بری ہوں ؛ گوش اس کے فہم ہوں ء زبان آس کی راست کوئی ء 


۔ ولائی : دور نہیں کی جاۓغ کی ۔ مرتب 


سم 


مد ]اس کا تفحص و تجسس اور دل آ٘س کا یک نیتی ؛ عقل آِ٘س کی 
نتر اشیا ؛ ہاتھ آُس کے رحمت (ضعیفوں و درویشوں پر عطا 
دستگیری کرے ہوں) پاؤں اس کے زیارت عل| ہوں ء ہمت و 
. آُسکا سلامت ہو (یعنی نف یکو دوسرے کی اذیت پہنچاۓ ہے 
یا دین و دنیا کے خطروں ہے بیتا ہو) حکمت آس کی امور معاش 
ماد کا منتظم کرنا ء پرہیزگاری اس کی منع حرام ہو ؛ قصر اور 
کہ آُس کی رستگاری ہو ء پیس رو اس ی عاقبت ہو ء سواری 
کی عفاداری و اصلاح ہو ء آلہٗ جنگ آ٘س کی نرم گفتاری ء 
ىیر اُس کی رضا ہو ؛ کال آآس کی مدارا و ہمواری ؛ لشکر آ٘س 
حاورہ (آپس میں باتیں کرفی) ء مال اس کا ادب ہو ء ذخمرہ 
کا گناہوں کا اجتناب ہو ء تودم آُس کا خلق کے ساتھ نکوئی ء 
کا پانی مصالحہ ہو ؛ دلیل یعنی رہنما آُس کا ہدیل و ارشاد ہو ء 
؛ آس کا نیکوں کی محبت ہو ۔ 
م۔۔ عقل 

عقل کا شرف بداہڈ ایسا معلوم ہوتا ے کے اس کے 
کرۓے میں تکلف کی حاجت نہیں ؛ خصوصاً ایسی صورت میں 
علم کی فضیلت کو ہم ۓ بیان کر دیا ہو اور یہ جالتے ہوں 
وہ عقل کا منبع اور مطلع اور اصل ے ۔ علم کو عقل ے ' وہ 
ت ہے جو اصل کو پھل ہے ؛ آفتاب کو نور ے ؛ آنکھ کو 
سے ۔ عقل کی بدولت دنیا کی فضیلت اور آخرت کی سعادت 
ل ہو ے۔ چوپاۓغ خواہ کیسے ہی شہ زور ہوں ء وہ عقل کے 
سے دب جائۓے ہیں ۔ خلوقات میں کوئی چیز اکرم عقل سے 
ہ خدا تعاابیی ے نہیں پیدا کی ۔ سارے کام عذاب ثواب ہے 
سے ہوے ہیں ۔ عقل کی زیادتی کائی میں معاون ؛ نیک کاموں 
لرف رہنما ۔ کوئی کام دین دنیا کا اُس کے بغیر پورا نہیں ہوتا ۔ 


جو لس وس ھا تا 


بے حج ہے ج٦“‏ ےتگے۔ 


جح لت 
یور سی مہ ویو چرم سرچ بوجو ہچھوووے می 


سم 


آسی کے موافق انسان سارے برے بھلے اعال کرتا ے ۔ عقل 
انسان ی نگہبان ے ء اس کے ابمان کا سامان ے ؛ وہی اچھی 
قوم کی حافظ ے ء اچھے گھروں کی منتظم ے ء اچھے سوداگروں 
کی بضاعت ے ۔ مسافروں کے لیے ایک بڑا خیمہ ے ؛ ویرانیوں 
کی آبادی ے ۔ وہی انسان کے بعد آُس ق یادکار ہو سکتی ے > 
جس کا ذکر مدنوں چلا جاۓ ۔ جس سخص ى عتل پوری ہے 
وہ اپنے نف سکو نصیح تکرتا رہتا ے اور بس موجب عقل کے زندگق 
پھر عمل کرکے فلاح و نجاٹ کو پہنچتا ے ۔ وہ خدا سے ڈرتا ہے 
اور اس کے حکموں کو جا لاتا ے ۔ 
۵ ۔ عقل کے معانی 

عقل کے ہعائی ختلف چار لیے جاے ہیں : 

اول عقل سے سراد وہ وصف ے جس کے باعث انسان سب 
چوپایوں سے متاز ے ؛ یعنی جس کے باعث علوم نظری قبول 
کرے اور حص صناعات فکری کے سوچنے کی آ٘س کو امتعداد 
ہویق ے ۔ غرض وہ ایک نور انسان کے دل میں ہوتا ے جس 
ے وہ ادراک کے قابل ہونا ے اور علوم نظری کا ادراک 
کرۓ کے لیے مستعد ہوتا ے ۔ جیسے زندگی ایک قوت ے کم 
جس ہے جسم حرکات اختیاری اور ارادی پر مستعد ہوتا ے اور 
حس کی چیزیں ادراک کرتا ے ؛ اسی طرح کی قوت عقل بھی 
سے کہ جس ہے انسان علوم نظری کے قابل ہو جاتا ے ۔ 

دوم عقل سے عراد وہ علوم ہیں جو میزدار لڑکے کی ذات 
مر ہوا کرتے ہیں ؛ یعنی جائز چیزوں کے جائز ہوےۓ اور حال 
چیزوں کے محال ہوۓ کا علم ؛ مثلا اس بات کاعلم کی ایک سے 
دو زیادہ ہیں اور ایک شخص کا ایک ہی وقت میں دو جگہ رہنا 


ممکن نہیں ۔ 


سے سعجمم 


45۵ 


سوم عقل آن علوم کو کہ ہیں جو روزمەہ کے حالات 
دیکھنے ہے اور آن کے تجریوں سے حاصل ہوتے ہیں کیوں کم جو 
شخص تَبربوں سے مشاق اور طریقوں ہے واقف ہو جاتا ے ؛ آ٘س 
کو رسم کے بہ موجب عاقل کہا کرتے ہیں ء اور جو تجرے وغیرہ 
ہے متصف نہیں ہوتا آُس کو جاہل ء غبی و ناتیربہکا رکہتے ہیں ۔ 
غرض علوم تجربہ کی بھی ایک جداگانہ قسم علوم ے جس کو عقل 
کہا کرتے ہیں ۔ 

چہارم عقل اس کو کہتے ہیں کم قوت طبیعی کی قوت 
ایسی ہو جاۓ کی امور کے اجاموں کو جاننے لگے ؛ اور جو 
خواہش کم سردست کی لذت کی خواہاں ہو ؛ آ٘س کو آکھاڑ دے 
اور دباۓ رکھے ۔ جب یہ قوت آدمی میں آ جاتی ے تو آٌس قوت 
والے کو عاقل کہتے ہیں ؛ اس اعتبار ہے کم وہ امور پر اقدام 
اور جرأب اس طرح کرتاے جس طرح کب انجاموں میں فکر 
مقتضی ے ۔ یم نہیں کہ بہ موجب سردست کے خواہض_ لذت کا! 
مرتکب ہو جاۓ ۔ 

غرض اول معنی تو سب کی جڑ اور بنیاد اور منبع ے اور 
دوسرے اول کی فرع اور اس ہے قریب ۔ تیسرے اول اور دوم 
کی فرع ء اس لیے کہ قوت طبیعی اور علوم بد یہی ے تبربوں کا 
علم حاصل ہوتا ہے ۔ اور چوتھے معنی ممرۂ آخری اور علت غائىی 
ہے ۔ پس اول کی دونوں عقلیں سرشتی ہیں اور آخر کی دونوں 
کسب ہے حاصل ہوتی ہیں اس لیے حضرت علی نے فرمایا ے : 

دو ہیں عقلیں میرے نزدیک اے پسر 
اک طس (رگا یسیٰ: آزاد' کر 


١م‏ اصل میں 'کے؛ ے ۔ تب 


1٦٦ 


فائلہ سَعی سے کچھ ہوتا نہیں 
جب ئہ ہو طبعی کا دل میں کچھ اثر : 
جیسے سورج سے نہیں کچھ منفعت 
گر نب ہووے آنکھ میں نور نظر 
غرض حقیقی معنی عقل کے تو اس قوت جبلىی کے ہیں اوز 
جازاً آور علوم پر اس سبب ہے اطلاق ہوتا ے کہ اس قوت کے 
ممرات ہیں ۔ یہ علوم اس قوت جبلىی میں چھے رہتے ہیں :اور پھر 
کسی وج ہے ظاہر ہو جاتے ہیں ء وہ اس قوت ہے باہر سے نہیں 
آۓ ۔ اس کی شثال ایسی ے جیسے کہ پانی کہ کنواں کھودۓ 
سے نکلں آتا ہے اور جمع ہو کر حسوس ہو جاتا ے ؛ ید نہیں 
کم باہر سے کوئی چیز آُس میں ڈا ی جاتیق ے ۔ اسی طرح بادام میں 
تیل اور گل میں گلاب رہتا ے ۔ 
ہ ۔ عقل کا کم اور زیادہ هونا 
عقل کی کمی و زیادتی سب قسموں میں سواے قسم دوم کے 
ہو سکتی ے ؛ یعنی علم بدیہی میں کچھ تفاوت نہیں ہو سکتا ۔ 
سیا انسانوں کی عقل اس باب میں یکساں ے کہ ایک ہے زیادہ 
دو ہوے ہیں اور ایک جسم دو جگہ نہیں رہ سکتا۔ باق تین قسموں 
میں کمی و بیشی ہوق ے ۔ 
اول قسم ک عقل کا کم و بیش ہونا : ظاہر ے کہ لوگ 
علوم کے سمجھنے میں متفاوت ہوے' ہیں ۔ کوئی تو کم ذہن ایسا 
ہوتا ےکہ بہت سا سمجھاے اور استاد کے مارےۓ سے سمجھتا ے ۔ 
کوئی تیز ذہن ہوتا ے؛ ادنی رمز و اشارے میں سمجھ جاتا ے ۔ 
کوئی ایسا کامل ہوتا ے که خود آس کے نفس سے امورر حقائق 





١م‏ اصل میں 'ہوقی؛“ ے ۔ مرتب 


۱١ھكھ‎ 

جوش مارے ہیں ؛ سیکھنے کی نوبت نہیں آتی۔ تیسری قسم 
کی عقل ؛ جو تجربوں کا عام سے ؛ اس میں بوی لوگ کم و بیشڈی 
ہوۓے ہیں ۔ بەعض جلد بات کو پا جاۓے ہیں اور آن کی راۓ اکثر 
ٹھیک ہویق ے اور ض ایسے نہی ہوۓ ۔ چوتھی قسم میں یعنی 
قوت عقل کا اس درسے پر زیادہ ہونا کہ وہ شموات کو ]کھاڑ 
دی میں ظاہر رے کہ لوگ متفاوت ہوتے ہیں ؛ بلکەی اس 
بات میں صرف ایک تخص کی حالٹت میس ھی وہ کم و نیٹ ہوق 
رہی ے ۔ یم تذاوت کبھی شہوت کے تفاوب کی جہت ہے ہوتا 
ے ؛ کبھی اس کے ضرر کے علموں کے نفاوت کے سیب سے ۔ 
ایک عالم گناہ کے غرر جانتا ے ء جاہل نہیں جانتا ۔ عض آدمیوں 
کے نفس میں عقل ایسی ہوتی ے لم خود متنبہ ہو کر بات ۔مجھ 
جاے ہیں ؛ بعض بدون ننبیہ اور تعلیم کے نہیں سمجھتے اور بعض 
کو تنبیم و تعام ھی کرگر نہس ہوتی ۔ اس کی مثال ایسی سے 
جیسے کی زمین کی کم اس کی تین قسمس ہوتی ہس ؛ ایک تو وہ 
جس میں پانی جمع ہوتا ے اور زور پڑنا ے اور خود اآُس میں 
سے چشہ بہنے لگتا ے ۔ دوسری قسم وہ جس میں حاجت کنواں 
کھودےۓ کیک ہوق ے اور پانی بغیر کنویں کے نہیں نکلتا ۔ تیسری 
قسم وہ رے کی جس میں کنویں سے بھی پانی نہیں نکلتاء؛ خشکه 
ھی رہی ے ۔ اس سنقسم ہوے کا سبب یں ے کم زمین کے جواہو 
ای صفات میں ختلف ہوے ہیں ۔ اسی طرح کا حال انسان کی عقل 

کا ے ۔ 

ے۔ عقل 

جو کچھ زیر چرخ نیک و بد ےء وہ خرمن خرد کا خوشم 
چمن ے ۔ علموعمل سب آسی سے درست ہوے ہیں ۔ سارے۔ 
کاموں کی کنجی اسی کے ہاتھ میں ے ؛ تمام امور بستب کو وی 


٣۸ 


کشادہ کرتی ے ؛ مایمٔ ٹیک و سایہٗ بد میں وپی تمیز کرای ہے۔ 
دولت و دین و صلاح میں]سی کی آنکھ آخر ہیں ہوی ہے ۔ عقل ہے 
:پی معلوم ہوتاے کہ کیا ہوا ے ؛ کیا ہو رہاے؛ کیا ہوگا ۔ عقل 
کے سخن میں صوب و حرف نہیں ہوۓ ۔ اُس کا نطق جمہان دم مارتا 
ے ؛ وہاں حرف و آواز عدم می چلے جاتے ہیں ۔وء خود پی گوپر 
سے ؛ خود ہی کان ے ء خود ہی رسول ے ء خود ہی نگہہان 
ے ۔ جسم و جان کو بردیاری اور ضس کو عام و یاری دی ے۔ 
دم فسون و افسائم نہیں ىلکی حکبٰہ ناب ے کم آطتاب عقل کے 
مشرق ومغرب میں ووق وتحٹت و چپ ورامت نہیں ے بلکم اس 
کا ٭شرق ارل ے اور معرب آُ٘س کا حداے عز و جل ے ؛ آسی کی 
رو ہے ہشّی دین ہوتیق ے ؛ امی سے دیا کی پانگاہ ة ے ؛ و بی 
بی آدم کی شادی ے ۔ سہم ؛ وہم ؛ ہوس آسی سے قائم ہوے ہیں ۔ 
ہی دونوں ححہان کے عیلوں کو کبھی جھ۔ای ے ؛ کھی صریح 
کد کھاتی ے ۔ عقل ہی راہ حق کی دلیل ے ۔ عق ل کا داسمن پکڑ کہ ری 
برہائی ہو ۔ جو اس کا فرمان کرنے اور ہکرے کا ہو وہ دل و جان 
سے مان ۔ اپل عرب اس کو مدیر الاقرب کہتے ہس ۔ عقل کا نام 
فعال ے ۔ پا چوں حواس اس کے غلام ہیں ۔ حس و طبیعت اس کو 
'اہنا امیر کہتے ہیں ؛ نفس ناطام اُس کا وزیر ے ء مصلحت کی 
۔وجھ سے نہ کسی ہوس ی جرب سے ۔ اس کا مل حسرو عادل 
'اور عالم عاسل کی طرف ہوتا ے ۔ اس جوہر کے یہی دو عرض ہیں۔ 
؛ان دونون (ک) بغیر ملک و دس برناد ہوۓ ہیں۔ جہاں یم دو نہیں 
موہاں عنل نہیں ہوتی ۔ یم عقل ہی کا جوبر ے جو نفس کو ہپواے 
الفسانی و مقنضیات شہوای سے روکتا ے ۔ وپی شرع و دین کی 
عوارث ے۔ وہی زی رکوں کی غم خوار اس دنیا میں ے ۔ انسان کی 
جان کی حکمت فزا ءقل پی ے ۔ جہالت سے عقل ہی تجھے رہائی 


"0٤ 


دیتی ے ء تیری دست گیری کے واسطے عقل پی کاف سے ؛ بجی 


میں نکتے نکلتے ہیں ۔ 
ہ ۔ عقل 


عقل ایک سلطانِ خوش خوء صاحب قدرت ے ٢‏ ]سے سایی 
خدا کہتے ہیں ۔ ذاب کے ساتھ سایہ آشنا ہوتا ے ؛ ا٘س سے کبھی 
جدا نہیں ہونا ۔ سایہ بندہ وار ہوتا ے ٢٢س‏ کو خود اختیار نہیں 
ہوتا ے ء مگر ذات کے زحے ہونا ے۔ پس عقل بھی خدا کے ماتحعت 
ے ۔ جو وہ حکم کرتا ے اُس کو کہ دیتی ے ۔ وہ پیش کار ' 
فرمان ے ء آس کی بات ہم قرین_ قرآن ے ؛ اآ٘س کا فیض صفا میں 
سکین'مٴ روح ے ؛ اس کا فضل وفا میں سفیلہٗ نوح ۔ جو بات اس کی 
بارک5ہ فرمان ہے نہیں‌؛ وء تیرے درد کی درمان ہس ۔ عقل رتر 
'وہم و حس و قباس اور فلکٍ ستارہ سُناس سے سے ۔ مصالح 
میں سدہر جاں ؛ مالک پر دییر یزدان ۔ اگر شیطان اور 
آگ و دخان (ي) پاس تم ہو تو عقل تم کو جلد چھڑا دے 
گی ۔جو کوئی آ٘س کا عحالف ہوا وه خراب خستہ ہواء جو 
آس کا نابع ہوا وہ بلاؤں ہے چھٹ گیا ۔ عقل_ انسافی ہر چیز کو 
جاتی ے ۔ وم بہٹر و بدتر و پاک و سدار میں تمیز کرق ہے ۔ 
تن بشر کی وەکد خدا ے ء سب حال ہے باخبر ے ۔ جو اس ہے 
آشكا پواء سب عیبوں ے جدا ہوا ۔ سراے فساد میں غافل کی 
خوز و فلاح کے واسطے وہی صلاح ے ۔ ماد پر گو بیابای ہو 
کر ود رن ربانی ہوتی ے۔ پئر مد کے لیے ایسا ے 
جیسا تن کے لیے جان ۔ ے پر کے بدن زندہ ہو مگر جان مردہ 


م۔اصل (صفحم ھے) میں "پیشکالہٴ غلط ے ۔ سر تب 


٭ۃ 


ہویق ے ۔ جو بردبار ے؛ وہ شربت عقل چکھتا ے ۔ خررے خرد 
ہار کھینچتا ے ۔ عقل کو ایجد حق ازیر ہوتیق ہے ء جامہٗ باطل اس 
کے سر ہے الگ ہوتا ہے ۔ جو شخص عقل میں نا اہل ے ؛ اس کا 
حلم وعلم جہل ے ۔ مد ے عقل سواے خال کے کچھ نہیں 
ہوتا ۔ عاقل قادر و مقدور و آس و مامور ے ۔ عقل بادشاہ ے اور 
سب اس کے لشکر ہیں ء کیو ں کہ مر‌تے میں اس سے کم تر ہیں ۔ 
عقتل کو یں عزت خدا ہی نے دی سے ورئی یں شرف ۔اس میں 
پرگز نە ہوتا ۔ جو عقل حیلے کی رہن ے وہ عقل نہیں ے ء تبرے 
لیے عقیلہ' ے ۔ جو شخص عقل کو بدی کے ساتھ ملاتا ے؛ اس سے 
عقل بھاگ جاتی ے اور وہ خود بہک جاتا ے ۔ جو عقل راہ 
دکھلاۓ آس پر چل ۔ ج سکو عقل نہیں دیواہ ے ء وہ کسی کا 
آشنا نہیں؛ نیگانہ ے۔ جس گھر میں عقل ے وہاں غرور و ہے انگورو 
نہیں ۔ جسگھر میں وہ نہیں وہاں مےو شطریج و نرد وبربط وے ے۔ 
عقل امن و اس کے لیے ے ء ند قارو خمر کے لے۔ جو سلاطین 
عقل ہے قرین نہیں وہ شیاطین ہیں ۔ عقل طرار و حیامگر نہیں ہوتی+ 
عقل میں دو روئی و کینہ وری نہیں ہوق ۔ عم ل کو اشعار ے عار 
ہوتا ے ء آ٘س کو دروغ و ہرزہ کاری ہے کیا کار ہوتا ے ۔ عقل 
طمع ہے کسی کی ملح و اذم نہیں کرتی ؛ کسی دل پر ستم نہیں 
کرقی ۔عقل برے کام نہیں کرق ؛ جس کام کو وە خود 
نہیں پسند کرقی ء نہیں کرتقی ۔ عقل خواجہٴ حتق ے ء صوف. 
سی بق کرےۓ والا نہیں ۔ عقل کبھی کنب ہے راضی نہیں 
ہوتی ۔ عقل سواے راست گوئی کےکارساز نہیں ء کلوٴبر و حیلم سازؤ 





عقیله ع بندھن ؛ بیڑی ۔ 
۔ گلوٴہر : گلا کاٹنے والا ۔ (؟) 


۱ 


نہیں ۔ عقل ہرگز خطا نہیں کرق ؛ کسی کے لے بلا کا متنصویم۔ 
نہیں سوچتی ۔ عقل کو سواے صلاح کے اور کام نہیں ۔ ابی صلاح, 
میں عقل کو معطل لہ کر ۔ خود را کے پاتھ میں خرد ایسی ے۔ 
جیسے کہ کسی ناپاک جا میں چراغ ۔ عقل زور و ہہتان کی دم ساز 
نہیں ۔ فلان و ہہان ک پردہ پوش نہیں۔ جو مال و جاہ و بدنٔی کے 
واسطےعقل رکھتا ے ء وہ عقل عاریتی ے ء عقل ایسے کاموں سے 
کنارہ کرتی ے؛ دام و دائم کا قصد نہی ںکرتی ۔ جو عقل سے خا ی 
ہیں وہ اپنے جہل ہے اپنے گرد کرم کی طرح جالا تنتے ہیں ۔ اگر 
وہ تیز راے حکم بھی ہوں تو وہ ظاہر میں مار اور باطن میں 
کزدم ہیں ۔ سخا میںکند ء جفا میں نیز ہیں۔ ایسے آدمیوں کی عقل 
کو استراق؟ اہرمن کہتا چاپے ۔ قلاب“ و کاہن و ساحر کے ذہن 
کو ذرو (؟) و شعبد و شاعر کی راے کو طراری و مکاری جاننا 
چاہیے۔ جو خرد ندی کی طرف رہن ہو اس پر لعت بھیج ۔ عقل ہی 
خوے بخل کو جود ہے اور بے پید کو عود سے تمیز کرتی 
ے۔ کیاست ٣‏ اوباس ہے درگڈر ء عقل دین تلاش کر اور روارد 
ئم* چلا جا ۔ عقل_ دین نبری نیک یار ے ؛ اگر وہ ٹل جاۓ تو 
اس کو سرسری کار نہ جان ۔ عقل دبن سواے ہدایت کے کچھ 
اور نہیں عطاکرتی ۔جب تک وہ حق (ک) پاس تجھکو نہیں لے جاتیہ. 
وہ تجھے نہیں چھوڑتی ۔ عقل دین تج"ھکو حلوق پر امیر بنا دی ے۔ 





١‏ ۔ ہہان : شخص حہول کے لیے جیسے زید ء بکر ۔ (نحیاث) 
ہ۔ استراق : چھپ کر باتیں سثنا ۔ (غیاث) 

ہ۔ قلاب :ٍ دغاباز -۔ (غیاث) 

ہم ۔ اصل میں ' گیاست* غلط ے ۔ 

۵ ۔اصل میں 'چلا جا لہ؛ سے ۔عرقب 


۲۳ 


:اس دیر ککہن میں عقل مادر زاد سے زیادہ کوئی دایم آدسی کے 
:لیے نہیں ے ۔ عقل بتلاتی ے فلاں خوب ے ء فلاں زشت ے ؛ 
و زمین شور ے ؛ وہ قاہل کشت ے ۔ اس خار کا گل اچھا ے ء 
یت آب سرد ے ء اس بد مست کی عقل فتاہ ے ء ید بلند ے ء وہ 
کا ھا و سو ا اس قہہودیق سے ادرگڈرة 
شاہ بن کر فرریں کی چال نە حل (ٹیڑھی چال نہ جل) ۔ کسپر 
معاد کے واسطے کاسدى و کیسد کو عقل ےت ۔ در غیب پر 
عقل ہی نرجان ے ۔ ىن کی جان اور جان کی بادشاہ خرد ے ۔ جو 
کوئی ہوا و پوس کے لیے خرد کو کام میں لانا ے وہ دو گڑھوں 
ہے دوءیان پیادہ چلتا ے ۔ سے خرد کو فضل و پئر ایسا برا معلوم 
ہوتا ے حیسے چاو یکو پر ۔ خدا پر شخص کو بعدر عمل ثواب 
دے گا ۔ تحھ پر اسوس ے اگ ہو عقل کو انک جھوڈ, عورت 
سمجھے ۔ مجتے چارہے آدی جس عقل دیرے باس آئے ہو ا٘س آدو 
جان کے برابر عزیز رک ؛ وہ تحھ کو خوب رو باۓ گی ۔ اگر 
تو اس کی تسبح توڑے کاء تو بیری صورب مسخ ہو جاۓ گ ۔ 
خرد ہی تیری جان کی مساطہ ے ۔ خرد تیرے ابمان کا چراغ ے۔ 
اس جان میں حقہٗ حق خرد ے جوسر بہ سہر و پائدارے ۔ راسی 
عقل عاقبت کا اور کری کین و حسد کا نام ے ۔ کفر جاہلی 
ے؛ دین عاقلی ہے۔ جہل عیب جوئی کرق ے ء عقل غب بگوئی۔ 
عاقل تجھ پر خفا ہو ؛ آُس ہے بہتر ے کم جاہل تجھے آنکھوں پر 
بٹھاۓ ۔ خدا عاقلوں ہے کام ڈالے ء جاہلوں کی صحبت سے دور 
رکھے ۔ مایہٗ عقل سے آدمی بادشاہ ہوتا ے ؛ آسی کے سانے سے 
آتاب بنتا ے ۔ 
۹۔ عقل وٹرع 
عقل و شرع دونوں ایسے پاس پاس ہیں جیسے چشم و نور ۔ 


پرصوعید 


۳ 


نور رے چشم ؛ شاخ سے بر چشم سے نورء جسم ے سر ہیں ۔ جو 
شہوت و خشم کے ہاتھ میں پھنسے ہوۓ ہیں وہ چشم ے نور اور 
نور ے چشم ہیں ۔ ایک تواضع تلبیس کے ساىھ کرتا ے ء دوسرا 
ابلیس کی طرح تکبر کرتا ے ۔ دین و دنیا کے چشم و چراغ عقل 
و شرع ہیں ۔ اگر تیرے دل میں خرد ک ہوا سے تو سب چیزوں 
سے سواے جدل کے تو خوش ہوتا ے ۔ خرد ہر دل کی طرف 
دوڑنی ے ء ہر دل سے باتیں کرق ہے۔ عقل کا کام سواے 
کرم و داد کے نہیں ۔ جب عقل پر کھولی ہے تو نزاع و ہو 

تدرو کی طرح سر کو خس میں چھباتا ے ۔ جس سوار کے ہاتھ میں 
عقل کی باگ ے ء نیک انجامی کا گھوڑا آس کی ران کے نیحے ے ۔ 
جس چہرے کی مشاطہ خرد ے ؛ اس کو روز بد کبھی نہیں پیٹں 
آتا ۔ جو بد گور ہیں وہ خرد ہے قرب نہیں حاصل کرے۔ سنگر 
بد گوپر ؛ گوہر نہیں ہونا - باخرد ہواے نفسانی کو ایک علتِ 
زہر آمیز سمجھ کر آُس ہے بھاگنا ے ۔ اہل عاطفت کی عمر خرد 
پی پر ختم ہوتی ے ۔ زبان پر حرفر بد زبوں ہوتا ے ۔ اہل دین 
کبھی دوں نہیں ہوتا ۔ عقل کا مالک ہوا زر و جواہر“ کے مالک 
ہوے سے ہہتر ے ۔ بادشاپی ء پاسبانی ہے اچھی ہویق ے ۔ عقل کی 
تعریف نہیں ہوسکتی۔ جو ملک عقل میں پہنچ گیا ء اس نے دونوں 


عالم کو جیسے وہ ہیں ء دیکھ لیے ۔ 
اے خداوند خالق سبحاں تن رہی را ملک عقل رساں 
ہے عإإ 


عالم جو لوگ بنتے ہیں ء وہ دو طرح کے ہوتے ہیں : 

ایک وہ جو دنیاوی علوم سیکھتے ہیں اور جن یق غرض 
عام ے اہی کسب معاش ہوق ے ؛ جس سے دنیا کے چین حاصل 
ہوں اور اہل دنیا کے نزدیک جاہ و منزلت کا ذریعه ہو ۔ انسان ػ. 


۷ے 


:عادت ے کہ وہ ایسی چیز کو اختیار کرتا ے جو ٢س‏ کو سہل 
”اور اپنی طبیعت کے موائفق معلوم ہوق ے ؛ اس لے آدمی زیادہ تر 
دنیا کے حاصل کرنے کے لیے علم سیکھتے ہیں ۔ کسب_ کال سے 
غرض حب جاہ و ریاست و مجع خلالق اور انتظام ملی میں 
۔شریک ہونا ہوتا ے۔ وہ مدریے کے چراغ کے دھوئی ںکو دماغ میں 
اس لیے بھرۓ می ں کم مشعلیں ان کے آگےہ جلیں ۔ وہ اورافی پر متوجہ 
ہو کر کتانوں کی سطور کو ایوان دولت کی نردبان بناے ہیں 
اور منصوبوں پر عراج کرے ہیں ۔ کتانوں ک طرف رحوع اُں کو 
'اسی سبب سے ہویق ے کہ مجع خلالق اور پیشواےعوام بئی ۔ 
دوسرے وہ جو دین کا علم سیکھتے ہیں ۔ آخرت کے کاموں کا خیال 
دنیا میں کرنا مشکل ے ۔ حق تلخ اور گراں ہوتا ے ء آ٘س پر 
“آگاہ ہونا مشکل ہوىا ے اور آُس کا دریافت کرنا نہایت سخت ے ۔ 
آُس کا طریق دقیق ے ء خصوصاً دل یی صفات کو معلوم کرنا 
اور آاُس کو برے اخلای ے پاک کرنا ء جو ایک ہمیشب ک 
جان کندنی ے ء اور جو شخص اس کے درے ہوتا ے وہ ایسا سے 
جیسے دوا پینے والا کم دوا کی تلخی پر بہ آمید شفاے آئندہ صر 
کرتا ے ۔ پس ایسے طریق کی رغبت کس طرح بہت ہو سکتی 
ے۔ صفت باطنی پیدا کرنے کے اہل خواص ہوتۓ ہیں اور جو چیز 
عوام کو دی جاتی ہے ؛ وہ سہل ہوی ے ۔ اس کے خواستک5ار 
بہت ہوے ہیں ۔ 

ایک بزرگ کا قول ہے کہ سارا علم دنیا ے مگر عمل آ٘س 
کا آخرت ہے ۔ پس جو علم حاصل کرتے ہیں اور آُس پر عمل 
جہیں کرتے ہیں ؛ ]ان کا علم ے کار ے ۔ علم عم ل کو پکارتا ے ء 
اگر عەل ے ہاں کہا تو خر ورئہ علم رخصت ہوتا ے ۔ 

بزرگوں کا قول ے کہ تین شخصوں کا حال قابل افسوس 


۵ 


ہوتا ے ؛ ایک شخص وہ جو ای قوم میں عزت رکھتا تھا ء وہ 
ذلیل ہو گیا ہو ۔ دوم وہ جو قوم میں تونگر تھا ء مفلس ہو گیا 
ہو۔ سوم وەعالم آخرت جو دنیا میں مشغول ہو گیا ہو۔ 
حقیقت میں آخرت کے عمل کو چھوڑ کر دنیا کی طلب میں 
مشغول ہونا عالم کے دل کی موت ے ۔ ایسے عالموں کا حال ایسا 
ے جیسا کہ کوئی پتھر نہر کے من پر رکھ دے کا وە نی خود 
پانی پے ء نہ پانی کو پینے دے ؛ نم کھیتی میں جاے دے ۔ یا وہ 
بباغوں کے مختوں کی پختہ نالیاں ہیں کم باہر گچ ے اور اندر 
بدبو ء یا قبر کس آوہر ے آباد اور اندر مر‌دوں کی ہڈیاں ۔ دنیا 
اور آخرت ایک دوسرے کی ضد اور مثل دو سوکنوں کے 
ہیں کہ جب ایک کو راضی کرو تو دوسری ناخوش ہو ۔ یا 
نرازو کے دو پلڑوں کی طرح ہیں کس جتنا ایک جھکے ء ]تنا 
دوسرا آٹھے ؛ یا مشرق و مغرب جیسے ہیں کم جتنا ایک ہے پاس 
ہو ٢آتا‏ دوسرے سے دور ہو ء یا دو پیالوں کی طرح ء جن میں 
سے ایک بھرا ے اور ایک خالىی ؛ جس قدر بھرے ہوۓ میں سے 
خا ی میں بھرۓ کے لیے ڈالو گے ۰ آسا ہی بھرا ہوا خا یل ہوکا ۔ 
ایک شون نے اپنے بھای کو لکھا تھا کم کو تا جے 
علم عنایت کیا ء اپنے علم کے نور کو گناہوں کے اندھیرے سے 
حت بجھانا ورنہ جس روز اہل علم اپنے علم کے آجالےمیں چلیں کے تو 
"تو تاریکق میں رے کا ۔ جب کسی قوم کے عالم دنیا میں تہایت 
مصروف ہو جاے ہیں تو آن کی اصلاح مشکل ہو جاٹی سے ۔ جب 
خود مک پی میں فساد آ جائۓ تو وہ اور کھانوں کا مصلح 
کیے ہو سکتا ے ۔ علاے آخرت ء جو مذ ہہی لباس میں دنیا کو 
طلب کرتے ہیں ؛ تو وہ بکریوں کی کھال پہٹتے ہیں اور آن کے 
حل بھیڑیوں کے ہیں ۔ اور زبان آن کی شہد ہے میٹھی اور دلە 


ے٦‎ 


ایلوے سے زیادہ کڑوا ے ۔ ایک وہ عالم ہیں جو اپنے علم کو 
جمع کر رکھتے ہیں اور ایسا بخل ہوتا ے کم ید نہیں چاہتے کم 
وہ دوسروں کے پاس بھی موجود ہو ۔ بعض عالم اپنے علم ک 
حعکومت شاہانہ چاہتے ہیں کہ اگر آن پر ذرا اعتراض ہوتا ے 
یا ]ُن کے حق میں سستی کی جائی ے ؛ تو وہ غصے کے مارے 
آگ نگولا ہو حاتے ہیں ۔ ایک وہ عالم ہیں ء حب وعظ کہہیں کے 
تو بڑی درستی سے مگر جب کوئی ان کو نصیحت کرتارے تو 
لاک بھوں چڑھاۓ ہیں ۔ ایک وہ عالم ہیں کہ ُعجب و کبر 
کرے ہیں ؛ فروتنی اور تواضع ان میں نہیں ہوتی ۔ 

غرض عءلاے آخرت وہ ہیں جو دنیا پر آخرت کو ترجمح 
دیتے ہیں ۔ آن کا فعل قول کے خلاف نہیں ہوتا ۔ وہ پہلے اپنے نفس 
کو نصیحت پزیر بناے ہیں ؛ پھر آوروں کو نصیحت کرتے ہیں ۔ 
یم نہیں کہ آوروں ک وکہیں' کب حی رکرو اور آپ نہ کریں ۔ جو 
ناصح ایسا ے کہ وہ جو عیب آوروں کو بتاتا ے وہ خود کرتا ے ٤‏ 
جو آوروں کو کہتا ے کہ دنیا ی طرف نہ مائل ہو اور آپه 
خود اس پر ما ے؛ اس کی نصیحت دلوں پر ہے ایسی رپٹ جاتیق 
ہے جسے کس پتھر پر ہے قطرہ ڈھل جاتا ے ۔ وہ آوروں کو 
خدا یاد دلاۓ ہیں اور خود بھولے ہوۓ ہیں ۔ آوروں کو خدا ہے 
ڈراے ہیں اور آپ آُس پر دلیر ہیں ۔ خدا کے نزدیک آوروں کو 
بلاۓ ہیں ء آپ آُس ہے دور بھاگتے ہیں ۔ 

پس ایسے عالموں کا حال ایسا ے کس جیسے کوئی عورت 
خغیہ زنا کرے اور حمل رہ جاۓء اور جب حمل ظاہر ہو تو رسوا 
ہو ۔ جب علاے آخرت لغزش کررے ہیں تو آ٘س کا بہت بڑا اثر 


)٤۔‏ اصل میں ”کے؛ ے ۔ م‌تب 


خےے ۹ 


لوگوں ہر ہوتا ے ۔ وہ آن کے دلوں کو زمینِ شور بنا دیتے ہیں 
کم آن ہر میٹھے پانی کے قطرے گرتے ہیں مگر ]آن کو ذرا شیرینی 
نہیں معلوم ہوتی ۔ ایسے عالم ے عمل بہت جھگڑے کھڑے کر 
دیتے ہیں اور اعال سے رو گرداں ہوتۓے ہیں ۔ آن کا حال ایسا سے 
جیسے کسی بیار کو بہٹ روگ ہوں اور وہ کسی حاذق طبیب 
سے ملے اور وقٹ بھی تنگ ہو کہ وہ چلا جاوے ۔ ایسے وقت میں 
وہ طبیب سے دواؤں ىی خاصت اور علم کی عجیب باتیں پوچھے 
اور جس ضرورت میں خود گرفتار ے ؛ اس کو دریافت نم کرے ہ 
تو اُس کی حاقت میں کیا شک ۔ 

جو علاے آخرت ہوتے ہیں وہ یہ جانتے ہی ںکہ پر شخص جو دنیا 
میں' کسی چب زکو محبوب رکھتا ے وہ اس ہے پہلےچھوٹ جاتی ے۔ 
مگر نیکیاں ایسی وفادار حبوب ہیں کہ وہ قبر میں ساتھ جاتی ہیں ۔ 
جن شخصوں کے پاس کوئی چیز قدر و قیمت کک ہوتی ے ء اس کو 
آٹھا کر احتیاط سے ر کھتے ہیں اور حفاظت کرتۓ ہیں ۔ نیک علإ 
کے ہاتھ میں جو چیز قدر و قیمت کی ہوق ے وہ خدا تعاللی کی 
طرف پھیر دیتے یں لوگون کا میل ء مال اور حسب سب ٭ 
شرافت کی طرف ہوتا ے ۔ علاے آخرت کے نزدیک یہ سب امور 
پیچ ہوے ہیں ۔ وہ تقوطاٰ و ورع ہی کو بزرگی و شرافت جانتے 
ہیں ۔ حسد کے سبب سے لوگ آوروں پر بدگانی کرتۓ ہیں اور 
برا کہتے ہیں مگر وہ خلق ے عداوت نہیں رکھتے ؛ رفق و ہدارا 
کرتے ہیں ۔ 

غرض وہ سب طرح سے خدا کی اطاعت پر جمے رہتے ہیں ۔. 
دیا کی خواہشوں سے اپنے نفس کو ذلیل نہیں کرتے“۔-دا+چر . 


چ ًٔ۶ 





و۔ اصل (صفحدرم) میں میں کہ میں ہے سر قب ٠‏ رام 


١ے‎ 


توکل رکھتے ہیں ۔ وہ آور لوگوں کی طرح تجارت ؛ حرفے نہیں کرےء 
بدن کی تمدرستی پر ؛ اہنی قسم کی حلوف پر ىھروما نہیں رکھتے ۔ 
۱ وہ زیب و زینت میں پھنسے نہیں رہتے ء لد آُس ئٔے آاس رکھتے 
ہیں ۔ وہ حکام ہے دور رہنے ہیں کہونکم جو ذخص حکام سے ملتا ے 
آُس کو کجھ ئە کجھ تکلف آن کی رضاجوئی اور دل داری می 
کرنا پڑتا ے ۔ وہ جانتے ہیں کم امیروں کے دروازے فتنے ہے 
شا ی نہیں ہوے ء اس لیے وہ اس ے گریز کرتے ہیں۔۔ وہ عاإ 
بدتر ہیں جو نادشاہوں کے پاس جائی ٤‏ اور وہ دادشاہ بہتر ہیں جو 
عالموں کے پاس آئیں ۔ ظالم نادساہوں ( کے) پاس ہدایت کے لیےعالم 
کا جانا اچھا ے مگر ]ن (کے) پاس جاکر مسکل پڑی ے ک ہکلام 
میں نرمی' اور مداہب نہ کرے اور ]آن کی تںعریف اور خوشامد 
اق کرے ۔ 

غرض نم دنیا کی طرف مالل ہوے ہیں ؛ لہ سلاطین سے ملتے 
ہیں۔ وہ تو عام ىاطن کے سیکھئے کا اور دل یىی نگرانی اور طربقر 
آخرت کے پہجاننے اور اُس کے جلنے کا زیادہ اہتام کرتے ہیں۔ 
خدا کے یقعن کو لوگوں کے دلوں میں قوی کرتے ہیں اور ان کو 
شبپے ہے نکالتے ہیں (فصل اول میں پڑھو) ۔ ایسے علإ| اکتر گفتکو 
علم و اعال کی کرے ہیں ؛ اور جو چیزیں کہ عمل کو فاسد 
کر ہیں اور داوں کو پریشان کرقی ہیں اور وسواس کو ابھارق 
ہیں اور شر کو آٹھا کر کھڑا کرتی ہیں ؛ آن کے حال سے بحث 
کرے ہیں کیونکہ دین کی اصل شر سے بنا ے ۔ اشعار : 





۔اصل (صفحد ۸۱) میں 'زمی؛ ے ۔ 
ج۔ اصل (صفحمہ ۳ہ۸) میں کے سے ۔ تب 


1۹ 


بدی کے علم سے ہم کو بدی نہیں منظور 

ولے بچے رہیں اس سے ء یہی ے اپنی ساد 

کہ ثر کے حال سے جو آدمی نہیں آکاہ 

بعید کیا ے کہ وہ شر میں پڑ کے ہو برباد 
ایسے لوگ اپنی عمر کو زیادہ نہیں سمجھتۓے ۔ جانتے ہیں کہ 
جو چیز آاے وا یل ے وہ نزدیک ے ۔ دور وہی ے جو آی نہیں ۔ 
اس لے وہ امور خیر میں جلدی کررے ہیں ۔ نف کی تہذیب اور 
باطن کی درستی کی طرف خیال رکھتے ہیں ۔ اپنے علم کے موافق 
عمل کرتے ہیں ؛ کسی کو ایذا پہنچانۓے ہے حذر کرتے ہیں ۔ جو 
مال آن (کے) پاس پہنچتا ے ء وہ نیک راہ میں خر چ کرتے ہیں ؛ جو 
بات کہ زائد از حاجت ہوی ہے ؛ آ٘س کو زبان ہے نہیں نکالتے - . 

١‏ علموعقل 

علم ہہر کال باید خواند نہ بسوداے مال باید خواند 
ہم عقل کا بیان لکھ چکے ؛ اب علم کا بیان لکھتے ہیں ؛ علم 
پی انسان کو درگہ الُٰھی تک پہنچاتا ے ۔ ہواے نفسانی و مال و 
جاہ سے ے پروا کرتا ے ۔ جتنا علم آتا ہو آُس کو کام میں لاؤ 
اور کام کے واسطے اس کو پڑھو ۔ علم کے ساتھ حلم ضرور ے ۔ 
ے حلم کے آدمی علم سے متمتع نہیں ہوتا ۔ علم ہے حلم 
خا ک کو ے اور علم با حلمآبرو ہے ۔ جان ے عام شاخ ےبار سے ء 
علم بغیر آدمی گمراہ ے اور سراے اللھی کی رسائی میں دست 
کوتاہ ے ۔ جس کا دمساز علم ہوا ء وہ نعمت و ناز میں سرافراز 
ہوا ۔ اہل علم و پر کا سینە آسان ہوتا رے اور اس میں دقائق 
و نکات اختر ہوے ہیں ۔ سنگ ے سنگ کے لعل نہیں ہوتا۔ ایسا 
ھی آدسی کا علم بغیر حلم کے نیک ہے نہیں ہوتا ۔ سب باتوں کی 
طرف کان لگاۓ چاہئیں ۔ جو آن میںبپتر معلوم ہو ء وەدل پر ظشن ۔ 


“۸'۰ 


کرفی چاہیے۔ 'خذ ما صفا و دع ما کدر““۔ (جو چیز صاف ے ؛ اس 
کو لے ؛ جو کدورت رکھتی ے ؛ آسے چھوڑ) ۔ ۱ 

علم داں کہ خداے جہاں اور خامکان خدا می سے ہوے 
ہیں ء؛ جیسے کاہ کاہرہا ہے زیادہ قیمتّی نہیں ہو جاتی ء ایسے ہی بدوں 
کو نیکوں کے ذریعے ہے سلامتی نہیں؛ حاصل ہو ۔ اگر علم پڑھنے 
سے اہل پئر ا ہو تو تمھارے علم سے جمل ہہتر ے ۔ جو شخص 
علم کے واسطے آمادہ نہیں ے ء وہ مثل کاہ و کاہربا کے سے کم 
ریا کو کو غدی ہے کو یں ماق رکا ا کر ماقم 
بڑا فراِخ و عجیب ے ؛ اُس‌کی اطراف و حدود نہیں ہیں ۔ اگر آدمی 
ے تو اس عالم کی سیر کر ۔ علم گلشن جان کا بام ے ؛ عقل و 
حواس اس کی نردبان ے ۔ جو عالم عمل سے دور رہا اس کا حال 
مہندس و مزدور کا ساے ۔ سہندس جو ایک دم میں سوح لیتا ہے ء 
وہ مزدور سے با یچ مہینے میں نہیں سوچا جاتا ۔ دو مہینے میں جو 
مسہندس کام بنا لیتا ے ء وہ اس کے شاگرد سے برسوں میں نہیں ہوتا 
اور جو یں شاگرد کام کرتا ے وہ مزدور ے عمر بھر نہیں ہوتا ۔ 
اسی ہب ہے مہندس سے مزدور کی مزدوری کم ہوی ے ۔ یہد 
جسم ہے کام کرتا ے اور وہ علم ہے ۔ دیدۂ عالم سآل میں ہوتا 
ے ؛ دیدۂ جاہل حال میں ہوتا ے ۔ جو نادان ٹیک ہوتا ے ؛ وہ 
اصل میں نیک نہیں ہوتا ۔ بد دانا اس سے زیادہ نیک ہوتا ے ۔ 
عالم کے ایک لحظے کی بہا ایک عالم ہوتا ے ؛ جاہل کے ایک سال 
کے کام کی بہا چند درم ہوے ہیں ۔ علم سوارے ؛ عمل سواری ےء 
اس لیۓ عمل ہار پردار علم کا ے ۔ علم ٹر ے عمل مادہ ے ۔ 
دین و دولت انھی سے پیدا ہوے ہیں ۔ اول عالم اس عالم میں کم 
ہیں اور پھر عامل ان میں کمتر ۔ ۱ 
علم بغیر کوئی کام باردر نہیں ہوتا ۔تخم کے مغز کی طرح 


"۸۶" 


ممرعلم جودین و داد کے واسطے ے ء وہ آتش و آب و خاک و باد 
ے۔ جوعلم باغ و راغ کے واسطے ہو وہ دزد کے ہاتھ میں چراغ 
ے ۔ علم داں علم خواں نہیں ہوتا ۔ جو عالم اپنی گفتار پر سست 
ہوتا ے ء وہ کبھی ہشیار نہیں ہوتا ۔ علم سخن فروشی کے لیے 
نہیں ہوتا بلکںس خموشی کے واسطے ۔ جو علم یں دعویٰ ہوس .کے 
لیے کرتا ے ء وہ بانگ جرس ے ؛ جس کے کچھ معنی نہیں ۔ جو 
اہل_ معنی ہیں وہ بکواس نہیں کرتے ہیں ۔ جس ۓے علم سے صدق 
وحق کو ڈھونڈھا ء وہ سبقت لے گیا ء جس ۓ اس ہے دغا کا قصد 
کیا ء وہ پلاک ہوا ۔ علم مخلص جان میں ہوتا ے ۔عام دورووے 
زبان پر ۔ جو علم باکار ے وہ برومند ے ء جو علم ےکار ے وہ 
پاۓ بند سے ۔ 

اپل صواب کے دل میں عام حق جوے خرد میں آب_ روشن 
ے ۔علم مغزے ؛ عمل ہوست ے۔ ایک نور چراغ ء دوسرا روغن 
ے ۔ افسوس ے کہ عمل میں ایک مرد صادق نہیں لیکن مدعی 
بہت ے ہیں ۔ 

ایک حکمم حاذق نہیں جو پیر کے فالج کا اور جوان ک دق 
کا معالج ہو ۔ وہ اپنی دانش کا رخ خلق کو دکھا۔" ہیں اور 
آُس کی سزد پا لیتے ہیں ۔ مال و جاہ کے واسطرے علم کی ہوس نہیں 
چاپہے ۔ خدا کے واسطے علم چاپیے ؛ آسان ازل کے واسطے علم و 
عمل ہے ہہٹر کوئی نردبان نہیں ہے ۔ بھی وزیر ہیں جو اوج قرب 
اللہی میں پہنچاے ہیں ء یہی دو بازو ہیں جو دل کے باغ کو 
ہوس پاے نفسانی کے خار و خس ہے پاک و صاف کرتے ہیں ۔ اہل 
علم با عمل کے پراہر کسی فرقے کو عیبوں سے پاک صاف رپنا" 





وم اصل میں '”زیبا؟؛ صحیح نہیں ے ۔ عرتب 


۴۳م۸" 


رور نہیں ے ؛کیونکہ ]ن سے آوروں کے حال کی اصلاح و"ہذیب 
اخلاق ہوق ے ۔ عوام انھی کی پیروی کرتے ہیں ؛ آن کے حاسن 
دیکھنے ہے ایک خلق ‏ کوکار ہو جاق ے ۔ اگر آن کے اوضاع 
زشت و ناصواب ہوں تو آُس سے خلق کے اخلاق میں فساد ہوتا 
ے ۔ عوام ک زشتی اعال تو نجاست خشک ے کم آن سے اثر 
دوسر ےکو نہیں پہنچتا اور اہل علم ی بداطواری بخاست تر ے' کہ 
ایک خلق آن ہے پلید و ناہاک ہوق ے ۔ انسان کے گور کی آب 
علم ے اس لیے علو شان کے آسإن پر آنتات ہی علم ہے ۔ جال علم 
کے کال کے سہب سے انسان پہائم و دواب سے جدا و متاز ے۔ 
اسی پئر کی آہرو سے وہ محفل ہستی میں سب پر مقدم تشیں ہسے۔ 
علم ہی ہے حرام و حلال معلوم ہوتا ے ۔ وہی راہ ہہشت کا منارہ 
ے ۔ وحشت میں مونس و غربت و تنہائی میں مصاحب ؛ خلوت 
میں سخن گو ء سمتی و سحتی روزگار میں دلیل ؛ دسمنوں پر سلاح 
اور دوستوں کی فلاح ء ضعف میں قوت بدن ۔ علم دل کی زندیگق 
اور دیدوں ى روشی ے ؛ جہل موٹ و ظامت ے ۔ وہی اخیار؟ کی 
سغازل اور ابرار کی جالس میں پہنچاتی ے ۔ دنیا و آخرت میں آسی 
سے درجے بلند ہوۓ ہیں ۔ علم کوئی مال نہیں ے کہ صندوق میں 
جدا رکھا ہوا ہو ۔ وہ دل میں ہوتا ے ء ہر وقٹ ساتھ رہتا ے > 
گھر اور بازار میں جدا نہیں ہوتا ۔کیا خوش وقت وہ صاحب توفیق 
ے کم شمع جہل سوز سے اپٹا دل روشن کرتا ے ۔ چراغ: مدرہمہ 
ہے اپتی ظلمتر نادانی کو دور کرتا ے ۔ فرخ فال وہ صاحب اقبال 
ے کہ مالک علم و دائش کی نسخیر کے لے علم بلند کرتا ے ۔ 


وم اصل میں 'ہی؟؛ ے ۔ 
ہ۔ اصل میں 'اخیسار؟؛ ے ۔ سر‌تب 


۳ مَِمھ'ّ"' 


زندہ دل وہ عاقل ے کہ کتب معتبرہ کی سواد ظلات می آب 
حیات تحقیق ہے اپنے تئیں زندہکرتا ے ۔ و ہ کیا شیریں کام ے کھ 
چار پامحخ کتب مستند میں شاخسار سطور سے معارف کے ان مار 
خوش گوار کے مزے لیتا ے ۔ علم کے لے عمل اور عمل کے لیے 
علم درکار ے ؛ کیونکە ہر کام ک ےکرتے کے لہے اس کا جاننا ضرور 
ے اور ہر مقصد کے طاب میں اس کے حاصل کرتے کا طریقہ جائنة 
مقدم ے ۔ 

غرض عام کو عمل پر تقدم ے۔ نساجی وحلاجی و نجاری > 
حدادی میں شاگردی و آستادی ضرور چاہبے ۔ آستاد بتلاےۓ تو 
شاگرد عمل کرے کا ۔ جو لوگ ے علم کے عمل کرتے ہیں ء وه 
جہل و نادانی کی باریک و تاریک راہ میں قدم رکھتے ہیں ۔ عمل۔ 
ےعلم ہمیشہ اصلاح کی نسبت فساد زیادہ کرتا ے ۔ عامل ے علم 
ایسا راہ رو ہونا ے کم راہ مقصد پر نہیں چلتا ۔ جتنا جلد چلتا سے 
آتنا پی منزل مقصود سے دور ہوتا ے ۔ جو لوگ خداک راہ میں 
چلنا چاہتے ہیں آن کے لے ہادی و مرشد کی ضرورت ے ۔ جو شخص, 
ے ہادی علم کے عمل کی وادی میں قدم رکھتا ے ء وہ ضلالت 
میں پڑتا ے ۔ جیسے عمل کے لیے علم درکار ے ء ایسا ہی علم ےۓ 
لیے عمل کی ضرورت ے ۔ اپہل علم و کال عوام و جہان میں ایسے 
ہوے ہیں جسے اندھوں میں دیکھنے والے ۔ اندھوں کی نسبت 
دیکھنے والوں کا کنویں میں گرنا یا راہ سے ؛ جو مدعا کی طرفه 
جاتی ے : آ٘س سے بھک جانا زیادہ قبیح و برا ے ۔ اس طرح اگر 
اہل علم طریق بندگی میں ے پروائی کر کے گھاٹیوں کے اند ے 
کٹویں میں گر پڑیں تو بہ نسبت جاہلوں کے زیادہ برا ے ۔ جاول 
تو اپنے جہل کے سبب سے عمل نس کريیں تو اتنا برا نہیں ہے 
جیسا کہ اہل علم کا باوجود علم کے عمل ئە کرنا برا ے ۔ 


بۓگم۹۰ 


نم ازاں لعنت است بر ابلیسں کہ نداند ہمیں ز یسار 
زاں پرؤ لعنت است کاندر دیں علم دارد بعلم نہ ۔کندکار 

تو دزد حرص ہے ڈرء نہیں رات کو وہ چراغ لے کر آۓ کا 
اور تیرے گھر مس ے عمدہ اسباب لے جائۓ کا ۔ عالم فاسق ء جاہل 
فاسق سے زیادہ ىد بُت ہوتا ے اور اس سے مواخذہ سخت ہوتا ے۔ 
سچ سے عام کے ساتھ رٌُٗ عمل ضرور ے ۔ان پی دو مقدموں کی 
قرنیب سے نتیحہٗ رست کری دین و دنیا پیدا ہونا ے ۔ 

٣۷‏ ۔ جہالٹ اور عالم ے عمل کی مذەدت 

تو ۓ تقل سے ہے دور اپپا خیمہ لگایا ے اور جہالت کے 
پاس حاکر بڑا ے ء جس ے تیرے سم پر مہر لا دی ے ۔ تو اس 
راہ إ, چلا نہیں جس مس آدسوں کو چلنا چاہے ؛ لک جگل میں 
گم را ہو رہا ے ۔ علم کی مدد ہے مجھے فراع نہیں ے ؛ شبر 
قاریک می سرے ہاس چراغ ہیں ے ۔ جس ف راہ میں جراغ نم 
ہو وہ چاہ میں گرنا ے اور بھر راہ بھی وہ ہو جس میں سو چاہ ہوں 
اور تو ان سے ے حبر ہو ہو را چلا اُس میں ایساے جیسا که 
چھلنی میں چیونئی' کا جا ۔ جو سخص دانس کے سہب عزیز نہیں 
بہوتا ؛ وہ گاۓ یل ہوتا ے ۔ جاپول پاس زر خواہ کسا ہی ہو ؛ وہ 
گدا ے ۔ جو مد علم سے تونگر ہوتا ے آس کی نظرگہر و زر پر نہیں 
وق ۔ علم و درم دونوں کسی شخص کے پاس نہیں ہوۓ ۔ عالم ء 
۔تونگر جاول ہے بہتر ہونا ے ۔ اگرجاہل اپنے زر پر خروش کرے تو 
نارباب ہوش ا٘س کو عیب سمجھے ہیں ۔ گاۓ پر اگر موتیوں کی 
جھول ہو تو اس پر بوجھ زیادہ ہوکا ؛ کوئی ہر آ٘س میں نہیں پیدا 
بچوگا ۔ سفیں سر پر عامب رکھنے سے فقید نہیں بن جائےۓ کا ۔ خر 





ال میں 'چینوئی؟ ے ۔ ص تب 


"۸۵ 


جل دیبا سے اہل نہیں ہوگا ۔ جب سرمایٗ علم نہیں تو اس پر دستار 
کے پیچ میں کیوں اپنے تثیں ڈالتا ے ۔ سب لباسوں میں جمپل کا لاس 
زشت ہے ۔ اگر کوئی اہل علم کا ء جاہل لباس پھن لے تو اس سے 
جہل پوشیدہ نہیں ہوتی ۔ یں ایسا ے کم جب سفید ے ء استر اندر 
سے رنگین ۔ اوپر لطیف ے نیچے خارا ے ۔ اگر آدمی فقط (باس ہی 
پہن کر صدر جوئی کرے تو جس وقت کوئی اس ہے مسئلد پوچھے 
گا تو کیا کہے گا ۔ منصب ےمایں کو سزاوار ہی نہیں ؛ خواہ وہ 
پیغمبر زادہ پی کیوں نہ ہو ۔ جس کی جگہ صف تعال' میں ہوقف 
چاپے اس کے واسطے کاؤ تکیہ لگانا وبال ے ۔ جو جاہل مایہٗ اعلئی 
طلب کرنا ے ؛ وہ اجہل سے ۔ جائگاہ ی کمی و بیشی کو ذلت و 
جاہ ے بصر جانتے ہی ۔ مگر جو بینا ہیں وہ آُس کی کمی و بیشی ۔ 
پر کجھ خسال نہیں کرۓ ۔ دیدم فرص ہو لد لاغر ۔ 

فائدۂ خاص یں ے کم جاہ و٢‏ تکبر ہے خلاص ہو ۔ جہالت 
ہے دیٹی کے دیباجے کا مطاع ے اور خود بیٹی کا سبق ے ۔ جو 
شخص دانس کو آپىرو کے لیے تلاش کرتا ے اور یں چاہتا ے 
کم اہل تکلف میری تعظم کے لے کھڑے ہوں؛ صدر بلند پر بٹھائیں 
وہ انی آبرو سے ہاتھ دھوتا ے ۔ دانش سند آُس کو اپا شرف نہی 
سمجھتا کس صدر بلند پر سے بٹھائیں ۔ حراب آسی کو سزاوار ے 
جو دین و دیانت کی باتیں بہت جانتا ے ۔ اگر وہ ہم سروں کی 
عصفوں میں بیٹھ کر نائش کے لیے پرزہ درائی کرے تو وہ گدھا 
ے۔اُس کو چاہے کم وہ نیشکر کی طرح 'پری سے خموش ہو ء 
خا لی نے کی طرح خروش ئہب کرے ۔ جو عالم سوال و جواب ہے 


۔ صف نعال : جوۓ اتارۓ کی جگم ۔ 
سح ۔ اصسل (صفحد ۹م) میں واؤ نہیں ے ۔ تب 


"ھ٦‎ 


غافل ہو ؛ اس کا بیان ایسا ہوتا ے جیسا کم بڑانا ۔ جو علم کس 
خواب کک طرح بیان ہوء وہ علم نہیں ے بلک افسانہ نے ۔ علم وه 
. زلم دی سے پڑھ کس ٹیرا خواب بھی عبادت ہو۔ جب تو ہی, 
شاہد و سے کے لیے بہاۓ علم ہے بناۓ کا تو اس کو علم نہکہو ٭ 
خواب پریشان کمہو ۔ لوزات میں زہر کا ہونا زور ے ء ایسے ہی 
بادہ و قرآن کا ایک سیۓے میں ہونا قہر ے ۔ جو حافظ قرآن ہو 
کر شراب ہے تو وہ قرآن کو شراب سے دھوتا ے جو کفر ہے ۔ 
علم وہی ہے کم سلامی کی راہ بعاۓ اور راہ قیامت کا بدرتہ ہو - 
جو بدرقہٗ را کو رہزنی سکھاتا ے وہ اپنے وطن میں آگ لگاتا سے ۔ 
تعلم وہی ے جو دل افروزی کرے ؛ نہ یں کی“ دوزخ کے واسطے 
سبق آموری کرے ۔ جو تیشم زن پر سکھاتا ے ء وہ ختہ جلاۓ 
کے واسطے نہیں باتا ے ۔ شمع گھر ری شب افروزی کے واسطے 
پوتیق ے ؛ ند گھر میں آگ لکاے کے واسطے ۔ سوئی اس لیے ہوتی 
ے کم جو پاؤں میں کانٹا چبھ جاۓء آس سے نکالےء ٹہ یں کہ وہ 
خود اہی نوک پاؤں میں آور چبھوۓ ۔ 

تو جو مسائل مذہب کو مکر و فریب ہے ؛یان کرتا ے > 
تو فرشتے کے نیچے بیضہٴٗ شیطان رکھتا ے۔ ٴہا کے نیچے خواەکسی 
صرغ کا بیضہ رکھو وہ اپنے نسب پر پیدا ہوگا ۔ تجھے شرم نہیں 
آنی کہ فرمان دبی کے وقت تو تیغ نبی کو شیطان کے ہاتھ میں۔ 
دیتا ے ۔ جو عالم یزدانی ہوے ہیں وہ حیاہ و مکر سے ایسے دور 
رہتے ہیں جسے ساے ہے نور ۔ جاہل اگر نیک و بد میں فرق نم 
کربی تو مضائقہ نہیں کیوں کہ ورق ے نگار میں کوئی شکے 
نہیں ہوتا ء مگر عالم ہو کر ایسا کرے تو غضب ے ۔ علم وھی, 
ے جو راہ تحقیق میں نفس زنی کرے ؛ خشم خدا ے ترس ناک۔ 
ہ وکر صواب اور پاک باتیں کہے ۔ اگر تجھے اپنی خطا کی ہم نم 


عغھ 


ہو تو تیرے لے عام خلل عظم ے ۔ تو اپنے عمل دست سہنتنوں۔۔ 
کے واسطے کر چست کرتا ے ۔ جو علم کم عمل کا نشان نہیں۔ 
رکھتاء وہ ایک کالبدر ے جان ے ۔ 
٣‏ - صوفق ۱ 

اگر تجھ کو صوف ہوۓ کا شوق ہو تو ُتو خود بینی ہے 
آنکھ بند کرلے ۔ گنچ عرفان کو اپنا حاصل و کسب بنا ء فقط 
خدا ای ذات کو اپنا قبلہ بنا ۔ جلوۂ وحدت تو ہمەیثہ آنکھوں کے 
سامنے رکھ ء لطف و قہ رکو ؛ نوش و زہ رکو یکساں جان ۔ صوف, 
صاقف صفت نو یہی خوبیاں رکھتے ہیں ۔ ۔ جو صوف اپنا آوازہ بلند 
کرتۓ ہیں اور اسی شغل کو پسند کرنےۓے ہیں ؛ وہ مثل خمٴٍ تھی کے 
ہیں کہ جس سے آواز نکاتی ے ۔ وہ صوف نہیں ؛ آن کو اس دعوے , 
سے کجھ سود نریں ۔ خام جو خی کا دعوعل کرے ء اس ہ ےکچھ. 
حاصل نہیں ہرتا ۔ زنگی کا نام کاعور رکھو تو اس ہے سیاہی آُس کی 
دور نہیں ہوقی ۔ طوطی قدسی ہوے کا دعویل اور ہوا میں مگس 
کی طرح ہوس کے سبب سے لوگوں کے خوان پر پر زنی ۔ خرقہٗ 
صدہارہ کیا کام آۓ گا جب تیرا دین پی صد پارہ ہوگیا ۔ یء صوق 
ہوا نہیں ے بلکہ اپنے تئیں بدی میں مشہور کرنا ے اور درد و 
بلا کو جمع کرنا ۔ ریا سازی کی عادت کو طاعت بازی بنا رکھا 
ے ۔ سجادے کو کندےے پر سجادہ فروشوں کی طرح ڈال رکھا؛ 

۔ اہل بازار دیدہ ور ہیں ؛ وہ تیری ایسی جنس کو پھوٹیکوڑیئ 
کو بھی نہیں خریدیں گے ۔ 

اہل دل کی راہ میں ہمت پست کے سبب سے سواے عصا ہے. 
کچھ اور تیرے پاس نہیں ے ۔ اگر لغزشں پا ےکنویں میں گرے۔ 
گا تو یں عصا کچھ تیری مدد نہیں کرے گا ۔مسواک کو توۓے 
دندان, طمع کے تیز کرنے کے ایے سوہان بنا رکھا ے ۔ وہ تیرے۔ 


۸م 


<ائتوں کو آرے کی طرح کاٹ ڈالے گی ۔ تو تسبیح کو آنگلیوں 
پر پیچ دے رہا ے ء تیرے اس پیچ میں کوئی نہیں آۓ گا ۔ چند 

سمرۂ ے سروہا کی بسب و کشاد ہے نقش مراد حاصل نہیں ہوتا 
ے ۔ اگر تچھ کو حساپ جستات بطلوب ے تو آنگلیوں کی پوریں 

.پی کا ہیں ۔ تو اپنی ڈاڑھی کے بالوں کو کنگھی سے ایسا آراستہ 
کرنا ے جیسے کہ عورییں اننے بالوں کو اتی ہیں ۔ اگر مرد 

ے توشاۓ کو پھینک دے ۔ ىو جو آوروں کو ساتھ لے کر 

دانتوں کی طرح صف باندھ کے غیروں کی روٹیوں پر بیٹھا ے ؛ نو 

اس ہے تجھ کو کجھ ہہرہ نہیں حاصل ہوکا ۔ حرص وشرہ سے 

دسٹ کوتاہ کر ء اہل قماعسب کی صف میں آ ۔ اس دیر عاز میں 

۔دسٹ درازی سے کوناہ دسّی کرئی سب بانوں سے زیادہ اچھی ے ۔ 

٣٠۔‏ صوق 

اگر تو راہ نصوف میں چانا چاہتا ے ىو اس راہ میں خدا کی 

۔رضا کا توسہ لے اور اىۓ سب آرام کو ایک کوتۓ میں رکھ دے۔ 
اسہاب دئیا کی محہٹ کو اس راہ میں لے کر ند چل ء ہزاروں راہ زن 

اس میں موجود ہیں ۔اگر اس بار کو سر ہے نم آنارے کا تو 

تیرا حال دئے کا سا ہوگا جس کے بیجھے بھیڑیا دوڑے تو آآس 

کی ٴدم کی چکتی کا بوجھ پی اس کے ہاؤں کے لیے سنگ راہ ہوکا ۔ 

جب تک تو اپنے تئیں خاک وگھاس کی طرح پاکوب' نہ 

بناۓئۓ گا ء درگاہ کبریائی میں قدم نہیں رکھنے پاۓ کا ۔ جب تک 

سو جگب سے دل کو خستد نہیں کرے کا ء نور حقائق تجھ کو 
نہیں حاصل ہوگا۔ بہت سی خلائق پشمینہ پہوش ہیں جن کے گوش 
و ۔ پاکوب ؛ رقاص ۔ یہاں پا مال کے معنوں میں استعال ہوا ے ۔ اصل 

میں ”پاکوب ہے؟ ے ۔ تب 


"۸۹ 


میں آواز اذان نہیں جاتی ۔ ہہت ہے زاہد خشک ایسے ہیں کہ اہیے 
ظاپری طہارت دکھاۓ کے واسطے بدن کو پار بار دھوے ہیں جس, 
ہ ےکم آبرو لوگوں میں حاصل ہو ایسی آبرو روغن دوزخ ے ۔ جو 
آلودگی میں اپنے تئیں پاک دکھاتا ے ء وہ اہل نظر کی نظر میں۔ 
تاب لاک نہیں ہوکا ۔ جو حقیقت میں پاک ہیں جیسے آفتاب ء کو 
آس کی اش کی نگاہ کو تاب نہیں مگر اس کو آب میں دیکھ 
لے تین ان 

غرض کسی ذریعے سے پاک دلوں کو لوگ جان جائۓ ہیں ۔۔ 
بہت سے زاہدر زر دوست ہیں کہ وہ زر ی خوب مضبوط گرہیں., 
باندھتے ہیں ۔ مگر زر فقبر لے اور وه کسی کو نی دے ء تو وہ 
غس سے ۔ صوفق کو دولت سے پرپیڑ چاہیے ۔ یں کیا کہ سر پر . 
بالوں کا بوجھ نہ آٹھائیں ء اس کو منڈائیں : مگر یں بار زر سر 
پر لیں ۔ اگر فقر' سے غرض زرطلبی ہو تو ففر اور تجارت میں 
کیا فرق ے ۔ جواری جو پاکباز (سب مال ہارۓ والا) ے ؛ وھ 
اس عابد سے اچھا ے جس کی عبادت کا سبب حرص و آز ے ۔ 
صوفق کو یں سمجھنا چاہے ء جیسا برہمنوں کے واسطے بت زریں 
بد ےء ایسے ہی میرے لیے اس زر کا بت بڑانا درا ے ۔ سج یہ ے۔ 
کہ آدمی دین دنیا دونوں کے ساتھ موافقت نہیں کر سکتا ۔ زہرو 
تریاق ایک جگد نہیں اکٹھے ہوے ۔ ایک ہلڑے میں شیر کی 
مونجھیں اور گوزن کی پلکیں نہیں تل سکتیں ۔ 

۵ ۔ آستاد کے آداب 

علم کے باب میں آدمی کے چار حال ہیں؛ جیسےمال کے حاصل۔ 

کرےۓ میں ہو۔“ ہیں ؛ مثلا مال والا اول تو مال پیدا کرتا ے > 


اصل میں دونوں جگد 'فقیر؛ ے ۔ س تب 


ۃ‌‌‌‌( 


ّ٘س وقت کاےۓ والا کلاتا ے ۔ دوم اپنی کائی کو جمع کرتا 
ے تو تونگر ہو جانا کی حاحت دوسرے کے مانگنے یک نہیں 
اُس ہے مثتفع و متمتع ہوتا ے ۔ چہارم وہ دوسروں کو دیتا ے تو 
اس صورتٹ میں سخی اور اہل مضل گنا جانا ے اور یہ بحھلی حالت 
سب حالتوں ے اشرف ے ۔ 
پس یہی حال علم کا ے ؛ وہ بھی مال ی طرح تحصیل کیا 
جاتا ے اور چار حالتیں اُس کی بھی ہیں : اول طلب کا زمالہ ء دوم 
حاصل کے ہوے علم ہر ایسا عصور ہونا کہ حاجت سوال کی نہ 
رے ۔ سوم جس با ت کو حاصل کہا ے ؛ اُس کو فکر کر کے اس 
سے مستفید ہونا ۔ چمپارم اس ہے فائدہ پہنجانا۔ اور یی حال سب میں 
اشرف ے ۔ 
پس جو شخص اور لوگوں کو علم سکھاتا ے ء اس کا حال 
آفتاب کی طرح ے کی دوسروں کو روشنی دیتا ے اور آپ 
بھی روشن ے ء یا مشک جیسا ے کہ دوسروں کو معطر کرتا 
ے اور خود بھی خوش ہو دار ے ۔ جو شخص معلمی کا کام اپنے 
ذے لیتا ے ء وہ ایک اس خطیر کو اختیار کرتا ے ۔٘س کو ان 
آداب اور قواعد پر عمل کرنا چاہیے ۔ 
'ادب اول ہ شاگردوں پر شفقت کرے اور ؟آن کو اہنے 
بیٹوں کے ہبراہر جاے اور اپنے شاگردوں میں باہم وہ عبت پیدا 
کرے جو بھائیوں میں ہوتی ے ۔ جیسے کہ ایک باپ کے بیۓ 
“آپس میں محبت و سلوک رکھتے ہیں ؛ ایسے ہی اس کے سب شاگرد 





ہو۔ اصل (صفحہ ۹۰) میں 'اداب؟ صحیح نہیں ے ۔ مرتب 


نت 


آپس میں پیار اخلاق سے رہیں ۔ 

'ادب دوم ع علم سکھائۓ پر نہ مزدوری طلب کرے اور ئه 
کسی آور طرح کے بدلے کي نیت ہو کہ شکر کا خواہاں ہوء له 
آن ہر اپنا احسان جتا_ؿٔ ۔ غرض پڑہاےۓ سے صرف علم پھیلاۓ 
سے ہو تاکہ تہذیب و ھائستگی بڑے ۔ نیک کائیوں کی طرف لوگ 
متوجہ ہوں ۔ 

ادب سوم : شاگرد کی نصیحت میں کوئی دقیتہ فروگذاشت 
نہ کرے ۔ آستاد اپنے طلبا کے اخلاق اور تہذیب نفس کو دیکھتا 
رے اور جب وه تہذیب کے خلاف کام کریں تو ان کا مزاحم 
ہو ء اور جہاں تک ہو سکے کفایىٌ اور پیار کی راہ سے اخلاق بد 
سے منع کرے ۔ تصریج و تودیخ کے ساتھ نم جھڑکے ء اس لے کی ٴ 
تصرج ء پہٹ کا حجاب دو رکردیتی ے؛ اور خلا فکرتے پر جرأت 
کا باعثت ؛ اور اصرار پر حریص ہونۓ کا موجب ہوقی ے ۔ کثایط 
سمجھاۓ میں یں خوی ے کہ جن طلبا کے نفوس اچھے اور ذہن 
تیز ہوے ہیں ؛ وہ اُس کے معانی نکال لیتے اور مقصود کے سمجھ 
جاتے کی خوشی کے سبب اس پر عمل کرنۓ کی وغبت کرے ہیں 
جس ہے آن کی دانائی کا اظہار آوروں پر ہو ۔ 

“ادب چہارم : تاد جس عل مکوسکھاتا ہو؛ شاگرد کے دل میں 
آُس علم کے سوا آور علوم کی برائی نہ ڈالے ء اور علوم کے سیکھنے 
کی بھی راہ بتلاۓ کہ وہ آن کو اورعالموں سے سیکھے ۔ ید نہیں کس 
حہ جو منطق و فلسفہ پڑھاتا ے تو وہ علم لغت کو کسے کہ 


بے ام ۔ اصل (صفحں , و) میں 'آدب؟ ے ۔ 
سے اصل (صفحہ ۹۰) میں لفظ 'ادب؛ نہیں ے ۔ تب 


نم 


وہ کسی کام کا نہیں ؛ آِس کا سیکھنا ضرور نہیں ۔ 

پانھواں ادب ع شاگرد کے ساہنے :یا ن کرتے مین صرف اس کے 
سمجھ پر کفایت کرے ۔ ایسی بات اس ہے ند کے جس نک اس 
کی عقل الم پہنحے ء نہ سمجھنے کے سہمب سے وہ اس ہے نفرتکرتۓے 
لگے ء یا آُس کی عقل میں خبط نم ہو ۔ غرض آن کے فہم کے موااق 
باتیں کرے ۔ وپی باہ یس شاگرد کے آگے بیان کرے جس کو جانۓے 
کہ وہ اچوی طرح سمجھے کا اور وہ اس سے فائدہ آٹھاۓ کا اہل 
ے ۔ جس صورت میں کم شاگرد ایک بات کو سجھتا ہی نہیں ہو + 
بہتر ے کم اس ہے آگے ذکر نب کرو۔ بقول حضرت عیسیل 
علیں السلام کےکہ سوروں کی گردن میں جواہر مت ڈال وکہ حکمت 
جوہروں ہے بہٹر ے ۔ اور جو شخص اس کو برا جانتا ے ؛ وه 
سوروں ے بدتر ے ۔ 

ایک بزرگ کا قول ہے کم ہر شخص کو آ٘س کی عقل کے 
ہماے کے بہ موجب نا ہو اورا٘س کی سەجھ کی نرازو کے ہہ موجب اس 
کے لیے سخن سنج ہو ء ناکم وہ حم سے نفع پاوے ۔عام تو جہل 
نہیں ہوتا مگر آس کی تائیر ضرر پہنجاۓ میں ااہاوں پر جہل ک 
ظرح ہوی ے ۔ 

چھٹا ادب ع جب شاگرد کا حال معلوم ہو جاوے کب کم 
فہم ے تو آستاد کو چاپ ےکم ا س کو ہ وئی بات ء جو آُس کے لابیق 
ہو ؛ بتاوے اور اس ہے یں نیم کہے کیم آُس میں کوئی دقق بات 
بھی ے جو میں ۓ تم کو نہیں بتائی ؛ کیونکں ا سکہنے ہے شاگرد 
کی رغبت اس موٹی بات میں پھیکی پڑ جاۓ کی اور اُس کے دل کو 
پراگندگی ہو جاۓ گی اور یں وہ مم کرےکا کم پجھے بتاے میں دریغ 
کرے ہیں ۔ کیونکہ اپنے گان میں ہر کوئی سمجھتا ےکہ میں پر 
ایک علمٍ دقیق کے قابل ہوں ء اور ہر شص یہ جانتا ےکم میری 


ابر 


عقل کاسل بٹائی ے ۔ اور حقیقت میں وہ شخص بڑا احمق اوو 
کم عقل ے جو انی عقل کے کامل جانئے سے زیادہ خوش ہو۔ 
ساتواں ادب ی آستاد اپنے علم کے بس موجب عمل کرتا ہو ۔ 
ایسا ںہو کی کہہے کچھ اور کرے کجھ اس لیے کس علم تو دل 
کی آنکھ سے معلوم ہوتا ے اور عمل ظاہر کی آنکھ سے ۔ ظاہر کے 
دیکھنے والے لوگ بہت ہیں ۔ اس لے جو شخص ایک کام خو دکرے 
اور دوسروں ک و کہ ےکم اس کام کو نس کروکہ زہر قاتل ے٤‏ تو 
اس سے لوگ مھسخر کریں کے اور تہمت لگائیں کے کم آستاد جی 
خود ایک کام کو کرتے ہیں ء تو ضرور وہ اچھا اور مزےدار 
ہوکاء آؤ ہم بھی کریں ۔ آستاد کو شاگرد کے لحاظ ہے دیکھو تو 
ایسا پی جیسے کم 'سپر اور نقٹ یا لکڑی و سایم ۔ جس 'سپر پر 
خود نقش اچھے نہ ہوں گے ء وہ موم پر کیسے اچھے نة نقش کرے۔ 
گی ؟ جو لکڑی خود سیدھی نہیں ؛ وہ اپنا سایں کیسا سیدھا ڈال 
سکتی ے ؟ پس جو آستاد کسی خطا میں خود مشغول ے اور وھ 
اس ہے شاگردوں کو من ع کرتا ے ء وہ بڑا نامعقول ے ۔ جو ایکە 
اچھی بات کا حکم ' دوسرے شاکردوں پ رکرے پہلے ا سے٣‏ آپ ماۓ۔ 
پس جن برائیوں ہے آوروں کو منع کرے ء پہلے آپ آس ہے باز رے ۔ 
٭ر ۔ آداب طالب علم 
بہلا ادب ع طالب علم آور شغلوں کے تعلقات کو کم کرے ۔ 
ہو سکے تو سب اپنے عزیز و اقارب اور وطن سے دوری اختیار 
کرے ء اس لیے کہ اسے سب علاقے تحصیل عام کے حارج اور مانج 
۔ اور کسی انسان کے دو دل نہیں ہوے ؛ پس جب دل بٹا رے۔ 


١‏ ۔ اسل میں 'حکم؛ نہیں ے ۔ 
۔ اصل میں ہے : 'پہلے اس ے کہ؟“۔ تب 


(‌‌٣۴يم‎ 


تو تحصیل علم کے اندر قصور رے گا ۔ کسی مزرگ کا قول ےکم 
علم مجھ کو اپنا تھوڑا حصہ دے گا ؛ جب تک تو آہں کو اپنا 
سب دل و جان حوالے ئك کرے گا ۔ غرض جب آدمی کا ذہن بہت 
کاموں میں بٹا رپتاے ؛ اس کا حال نالے کا ہوتا ے جس کا پافی پھیل 
گیا ہوک کحھ تو زمین ی جاق ے اورکحھ ہوا سکھا دی ے ٤‏ 
تو اس میں اسنا پانی نہیں رہتا کہ اکٹھا ہ وکرکھیتی میں پہنچے ۔ 

دوسرا ادب ع کس علم پر نکس نی کرے اور نم آستاد پر 
حکومت ء بلکہ اپے معامے کو پر حال میں بالکل آستادِ کے اختیار 
میں چھوڑ دے اور آ٘س کی نصیح ت کو ایسا ماے جیسے جاہل بیارء 
ظیب قلیق و عائق کو نافارے ‏ آشاد ۓ جات 'ک' انکتار 
اھ یک اڈ اور ان گی غلشت کو اکا مہب مار طاے 
علم کو تکجر کرنا زہر ے ۔ کبھی تکبر یوں بھی ہوتا ے کس 
ہم کسی مشہور عالم ہے پڑھیں اور دوسرے عالموں کے پڑھےۓ 
سے کنیائیں۳ ۔ یہ اس ععن حاقت ے ۔ علم ہر عالم ہے حاصل ہو 
سکتا ے ۔ غرض علم کو تکبر ہے نضفر سے ۔ علم بغیر انکسار 
اور کان لگاے کے نہیں آتا ۔ جو کان میں ڈالا جاۓ ؛ آ٘ سکو اچھی 
طرح سن کر خوشی کے ساتھ قبول کرے ۔ آستاد کے سامنے شاگرد 
کو چپ رپنا چاپے ء جیس ےکم نرم زمین ء جس پر بہت سا میام بریے 
اور وہ سب بی جاۓ ؛ ایسے پی جو آستاد بتاۓغ ] س کو قبول کرے 
اور آُس میں اپنی راۓ کو دخل لہ دے ۔ جو شاگرد اپنے آستاد 
کی رائۓ کے سامنے اپنے آپ راۓ اور اختیار باق رکھے گاء تو وہ 
ابی حاجت ہے محروم رہ کا ۔ ے شک آستاد سے پوچھنا چاہیے 
اور جو انی سمجھ میں آۓ وہ کہتا چاپیے ء مگر آستاد جہاں تک 


ہوا۔ اصل میں 'تو“ ہے۔ ہ ۔ اصل : کٹہائیں ۔ تب 


ض‌"ۀ 


پوچھنے کی اور اپنی اظہار راۓ کی اجازت دے ۔ اور جن چیزوله 
کے استفسار کو کہہے وہاں تک تو یں کام جائز ے ؛ ایسی بات 
پوچھنی کم جس کے سمجھنے کا رتبں ہم کو حاصل نہیں ہوا ہے ء 
برا ے ۔ جس چنز کے بتاے کا وقت ہوتا ے ؛ وہی وقت آُ٘س کے 
پوچھنے کا ۔ آستاد ے ہہت سوال نہ کرو ۔ جواب میں اس کو طعئنں 
مت دوہ 

تیسرا ادب ع طالب علم ابتدا میں ایسے اسور کے سلنئے سے 
احتراز کے کم جس میں اختلاف آراء ہو ؛ اس لیے کہ اختلافوں 
ہے سننے ہے مبتدی کی عقل متحیر اور ذہن پریشان اور راۓ سسمت 
ہو جاق ے اور ادراک اور اطلاع سے یاس ہو جاتا ے ۔ بلکس 
آُس کو چاپ ےکم اول ایک عمدہ طریقے اسی باب میں ؛ جو آستاد کے 
نزدیک پسندیدہ ے ؛ آ٘س کو یقین کر لے اور پھر آُس کے بعد جو 
اختلافات ہوں ان کو سنے ۔ اگر آستاد کی راۓ اچھی ند ہو تو یں 
مجبوری ے ۔ ع 

چ وکفر از کعبہ برخیزد کجا ماند مسلانی 

غرض مبتدی کو متہیوں کی رایوں میں دخل دے کر اپنے 
دل میں شبہات نہ پیدا کرتۓے چاہئیں جس سے خاطر پریشان ہو ۔ 

چوتھا ادب ع طالب علم عمدہ علوم میں ہے کوئی فن بدون 
دیکھے نہ چھوڑے ء اور اس طرح پر دیکھ ےکم آُس کے مقصود اوو 
علت غائی ہے مطلع ہو جاوے ۔ پھر اگر زندگ وفا کرے تو آ٘س 
میں کال پیدا کرے کا طالب ہو ۔ اور جو آن میں اہم معلوم ہو 
آُس کو اول سیکھکر آُس می ںکال پیدا کرے ۔ غرض کسی ایک 
علم میں کامل ہو اور باق علوم میں سے تھوڑا تھوڑا حاصل کر 
لے کیوں کہ علوم ایک دوسرے کے مددکار ہیں اور آپس میں 
واہستە ہیں ۔ 


لھا 


قاعدہ ے کم جو چیز آدمی کو نہیں آتی ؛ اس کا دشمن ہوتا ہے ٭ 
اس لیے آدمی جائےۓ کہ کوئی علم جھے جو اچھا معلوم نہیں ہوتا 
وہ میرے جہل کے سبب سے ے ۔ جیسے ریش کا مہ کڑوا ہو 
'تو میٹھا پانی بھی کڑوا معلوم ہوتا ے ۔ ایسے ہی میرا مذاق اس 
علم کے لیے درست نہیں ء؛ مجھے وہ برا معلوم ہوتا ے ۔ 
پانھواں ادب ع علوم و فنون کو بالٹرتیب سیکھے ۔ جو ضروری 
وجں معاش کے لیے زماۓ کے موافق ہوں ؛ آِ ن کو اہم سمجھ کراول 
سیکھے ۔ یں کچھ ضرور نہیں کہ آآس میں کال ہی حاصل کرے ۔ 
غرض جو کچھ حاصل کرے ؛ وہ عمدہ علم ہو اور تھوڑے ہی پر 
قائم ہو اور اس سے جو قوت حاصل ہوئی ہو وہ سب اس علم کے 
پورا کر دینے میں صرف کر دے ۔ علوم کو وہ یہ دیکھ لے کہ 
اس کا مرہ کیا ے اور اس کا شرف کیا ے ۔ 
چھٹا ادب ہی علم کا مقصد سردست یہ ہوکم میں اس سے اپئے 
باطن کو آراستہ اور فضیلت سے مزىن کروں ء تحصیل معاد و معاش 
میں عقل بڑھاؤں ۔ شاگرد مر تین باتیں ہونی ضرور چاہئیں جن 
کے کہ وہ آستاد ہے پوری تعلم پا سکتا ے : اول عمل ؛ دوم ادب ٭ 
سوم اچھی سمجھ ۔ 
ے۔ عالم ےعمل 
جو عالم ایسا ‏ ےکہ اپنے علم کے بە موجب عمل نہیں کرتا + 
اس کا حال دفٹر کا سا ے کہ دوسرے کو اس سے فائدہ ہوتا ہے 
اورروہ خود علم سے خا ی ہوتا ے ؛ یا سان کا سا ےکہ لو ےکو 
تیز کرتا ے اور خود نہیں کاٹتا ؛ یا سوئی کا سا ےکہ آوروں کے 
لیے لباس سیتی ہے اور آپ لنگی ہے ۔ عالمر سے عمل فتیلہ' شمع سے 
کہ اس ے ایک مجمع روشن ہونا ے اور وہ خود جلتا ے ۔ 
ایک بزرگ کا قول ے کہ آدمی چار طرح کے ہوتے ہیں : 


ھ1۹ 


ایک وہ جو جانتا ے اور واقعے میں جانتا ے اور جانتا ے کہ میں 
جانتا ہوں ء تو وہ شخص عالم ے ۔ اس‌کا اتہاع کرو ۔ اور ایک وہ ے 
کہ جانتا ے اور یہ نہیں جائتا کہ جانتا ہوں تو وہ سوۓ والا ے ء 
ا س کو ہوشیا رکرو ۔ اور ایک وہ کہ نہیں جائتا اور جانتا ےکم نہیں 
جانتا ؛ ایسا شخص ہدایت کے قابل ے ء اس کو پدایت کرو ۔ اور 
ایک وہ کم؟! نہیں جانتا اور یں بھی نہیں جانتاکہ میں نہیں جانتاء تو 
وہ جاہل ے ء !ُس کو ترک کرو کم علم عمل کو پکارتا سے ۔ 
اگر عمل نے ہاں کہا تو خیر ؛ نہیں تو علم رخصت ہوتا ے ۔ 

ایک بزرگ کا قول ے کہ جب تک آدمی طلب علم میں رہتا 
ے ؛ تب ٹک عالم ہوتا ے اور جب یہ گا نکرنا ‏ ےکہ میں جان, 
چکا ؛ تب جاہل ہو جاتا ے۔ 

ہ۸۔ البیا و جہلا کا بیان 

انبیاء دین میں سچے نھے ۔ آنھوں ۓ خاق کو راہ راست 
دکھائی ۔ جب مغرب فنا میں چلے گئۓے تو پھر جہالت کا زور ہوا ۔ 
ظلمت نے شب شرک کے پردے لگا دے ۔کفر اب شرک پر بویے 
دینے لگا ۔کسی نۓ چلیپا کو شاخ گل کی طرح ہاتھ میں لیا کسی 
ۓ نیلوفر کی ارح آفتاب پرستی شروع کی کسی نے صن مکو معبود 
بنایاء کسی ۓ بت کو اپنا خدا بنایا ۔ جہل ے بدی کو دیو 
سے اور یىی کو یزدان سے شار کیا ۔ کسی مذہب ۓ شراب ک 
طرح مغز ہے عقل زدائی کی ء کسی نے آندھی کی طرح سر سے 
عامہ آتارا ۔ کوئی سحرو تاجم کی امید و ہم میں لگا ۔ غرض بہت 
خوب سیرت اور اعملی بصیرت ہو گۓ ۔ دین میں عوام کر کرۓ 
لگے ؛ خواص گھر میں ہو بیٹھے ۔ دین حق نے منہ اپنانہاں گیاء 


١م‏ اصل میں ”"کە؟ نہیں ہے ۔ سرتب 


13۸ 


دین باطل نے مۂم اپنا عیاں ۔ بیہودگی کی تلقین اور تخییل شروع ہوئی ۔ 
عوامٍ و خواص غیبت و فضولیى کے پابند ہوۓے ۔ خؤاص لذات 
. شہوات میں ڈوے ؛ عوام ہزل و ترہات' میں ۔ 

غرض عالم سباع و دیو و ستورے 'پر ہو گیا۔ ہزاروں راہیں 
اور ان میں چاہ و غول و نہنگ ۔ رہبر اندے ء ہمراہی لنگ ۔ غرض 
راہ دین پر چلا دشوار ہو گیا ۔ لوگ جمپالت کی نیند میں خوب 
سوے تھے ۔اگر اٹھتے تھے تو جب کم ٴحمی کا مجھو آن "کو کاٹتا 
تھا۔ جو نک نہاد سنتِ انبیا پر چلتے تھے وہ اس دنیا ہے رخصت 
ہوئۓ ؛ آن کا نام باقق نہ“ رہا ۔ جو نۓے لوگ ]آن کے قئم مقام ہاۓ 
وہ اپنے دل و جان کے عشووں میں مصروف ہوئۓ ۔ اب آنھوں ے 
باغ و زمین ہر دل لگایا ء عقل و دین و شرع کو بھلایا ؛ راہ صدق 
سے ے خبر ہوئۓ ء آدمی سے خر پنے ۔ آنھوں ے مکتعب شرع 
کی صورٹ تک نہ دیکھی ؛ عقل کے دروازے پر قدم تک نہ رکھا ء 
ماہ رو؛ تیر ہ ہوش اور جاہ جو دین فروش ہوۓ ۔ رعنا مگر عقل 
سے دماغ خا ی ۔ اندرعے خر؛ آواز بنے ۔ اپنے ہم آواز ہے پرپی زکریں ء 
اپنی آواز سے آپ بھاگیں ۔ اص ل کو چھوڑ دیا ء فرع کو لے لیا۔ 
ہر کام میں ایک شرع کا ۔ہانہ پنا۔ باز آشیاں ء شاہین خشم ء 
طوطی زہاں ؛ کرگس چشم ہوئۓ ؛ مگر عاقبت کے کاموں می ںکور۔ 
انے خواب و خور کی بندگی میں مشثل ستور ؛ بلکں مکس و فرس ہے 
بدتر ء علم میں اہتر ۔ باتوں میں فرب ء دین میں لاغر ۔ ے فراۓغ 
وے فروغ ؛ بالکل دروغ ۔ عیش و آرام میں مشغول ‏ آن کی زندگ 





۔ ترہات : سخن ہاے باطل ؛ لہوآمیز ۔ (غیاث) 
پ ۔ ستور: چوپاۓے۔ 
۳۔ اصل (صفحہ ۹۵) میں ”نہ“ نہیں ے ۔ مر تب 


۹ 


صرگ سے ہدتر ۔ معلوم نہیں آن کے مرگ کا کیا برگ ہوا ۔ اەام اجل 
نے ہوۓ ہیں ؛ روپیوں ک تھیلیاں بغل میں ء کبر و تمکین کى 
جستجو ے ء؛ شریعت و دین سے کچھ غرض نہیں ۔ یہ چاہتے ہیں کی 
لوگ اپنا سر پارے پاؤں میں رکھیں جس سے پارا جاہ بڑے ۔ حقد ء 
کین و حیل ہے فتوے دیتے ہیں ۔ بغض سے کسی کو کافر ؛ کسی کو 
ملحد بناتے ہیں ۔ جیسے شرع نابینا کے آگے ء ایسا پی علم اس گروھ 
وعنا کے روہرو۔ بسیار گو کم علم ء شیطان جو آن کو ٴُت و کہہے تو 
اس سے زیادہ شیطن ت کر کے تجھے دکھا دیں ۔ نفاق و خہاثت و تلبیس, 
میں ابلیس سے سو درجہ زیادہ ۔ ناتوں میں شتر ے سہار ؛ یتیموں 
اور بیواؤں کے مال کو حلال سمجھتے ہیں ۔ تقویٰ کی بو نہیں ؛ سہو 
کی طرح پانی سے خا ی ؛ کوئی خوں نہیں ۔ 


جاب چہارم . 
کہنا سٹنا' 
-١‏ زبان 
ان اسان صغمیر ‏ حرمهہ و لهہ 
جوم مر کیا قد فیالئ اٹل 

''حقیقت میں زبان کا جرم (یعّی حسم) چھوٹا سے اور آُس کا 
"حرم (یعنی گاہ) با ءحیسا کم عرب کی سل میں کہا گیا ے _؛؛ 

زبان یوں تو گوشٹ کا پی ٹکڑا ے مگر آُس می خدا کی 
عجت حکمت إبالعغہ پائی جائی سے ۔ زبان پی اسان کے تمام خیالات 
کی ترجان ہے ۔ وھی دل کی "ام بادوں کو طاہر کرتی ہے۔ اسی ہے 
چارا دفر اور .ە'ن طاہر ہونا ے۔ جو کحھ پاری عقل ء وہم و خیال 
میں آتا ے ؛ زان آُس ک٢‏ نعبئر اور شریر کرتی ہے۔ جو زان کا 
میدان وسیع ے ء؛ وہ کسی عضو کا نہیں۔ شکل اور رنگٹ کے سوا 
آنکھ کسی اور چیز کو نہیں دیکھ سکتی ء؛ کان آواز کے سوا کسی 
اور شے کو سن نہں سکتے ؛ ہاتھ اجسام کے سوا نہیں پہتح سکتے ۔ 
مگر زبان کے لے کوئی حد و انتہا نہں ۔ جو دل مس آۓء خواء وہ 
معدوم ہو یا موجود ؛ خالق ہو یا محلری ء معلوم ہو یا موہوم ء 
سوہ خیا ی ہو یا عینی ء سب کے سب زان پر آے ہیں ۔ اس کو 
اختیار ے کہ خیر کی باتیں کرے یا شر کی ۔ غرض جو بات زبان 
ہر آق ے وہ دل میں ایک صفت پیدا کرتی ے ۔ اگر غوشی کی 





۔ نسلہٗ اول میں استنّا؛ ے ۔ 
۔ اصل میں 'کو؛ ے ۔ مرتت 
٭؛۰ص٣ّ۳‏ 


۹۴ 


باتیں کرتی ے تو دل میں خوشی پیدا ہوق ے ۔ اگر رج ک 
باتیں کری ے تو ری ۔ اگر بری باتیں کہتی ے تو دل تاریک 
ہو جاتا ے اور اگر یک باتیں کرتی ہے نو دل روشن ہو جاتا ے ۔ 
اور جب جھوٹی اور ٹیڑھی بات کہتی ے تو دل کا حال ایسا پو 
جاتا ے جیسا کہ آئینہ ٹیڑھا ہو جاےۓ کہ اس میں کوئی صورت 
سیدھی نہیں دکھائی دیی ۔ 
غرض زبان پر انسان کے سب کاموں کا مدار ے ۔اگر آ سکو 
اختیار میں نم رکھے تو معلوم نہیں کیا کیا آنتیں وہ سر پر لا۔ “۔ 
وہی ذخص زبان کی شرارت ہے چ سکتا ے جو آ٘س کو ابتدا پی 
سے لکام دے کا ۔ من سے وہی بات نکالے گا کہ جس میں نفع 
دنیاو آخرثت کا ہو اور جس بات کی ابتدا و انتہا میں کچھ شک 
پاورے کا ء آس 28 زان ک نہ لا گا ۔ مگر یہ وی کر ئا 
کی کس بات کا کمغا اچھا ے اور کس کا برا ء بہت مسکل اور 
دقیقی ے اور آس ہر عمل کرنا آور بھی زیادہ مشکل ے ۔ زبان 
انسان کے ممام اعضا می زیادہ افرمان ے ۔ کیوں کہ ا٘س کے 
ہلاۓ میں ذرا هی مشثتت نہیں پڑی ۔ اور انسان آُس کی آفات ہے 
نے میں اور مضرات سے خوف کرتۓ میں سہل انگاری کرتا ے ء 
اس لے ہم زبان کی سب آفات مع آن کی تعریف اور اسباب اور 
علاج کے آ کے بیان کر دیں گے ء پہلے خاموشی کا ذکرکرتے ہیں ۔ 
٢‏ ۔ خاموشی 

*لمن صمت تا“ (جو چپ رپا ء مجات ہائی) ۔ 

اگرچە پیش خرد مند خامشی ادب است 

بوقت مصلحت آن بہ کہ در سخن کوشی 

دو چیز طیرۂ عقل است : دم فروبستن 

یوقت گفتن و گفتن بوقتِ خاموشی 


۳۔۰ 

حەوشی مع٘ی دارد کہ در گفتن ممے آید ۔ 

حضرت سلمان علید اسلام کا قول ے کہ اگر کلام بالفرض 
چاندی ہو ؛ تو چپ رہنا سونا ے ۔ ۱ 

حضرت طاؤس رحمۃٗ اللہ علیں فرماے ہیں کہ میری زبان درندھ 
ے۔ اگر چھوڑ دوں تو جھے جٹ کر جاۓ۔ غرض عاقل پر واجبە 
ے کہ عارفِ زان اور حافظر زبان ہو ۔ 

مالک بن دینار فرماۓ ہیں کہ آدمی کو زبان کا روکنا 
روے پیسے کی حفاطت سے زیادہ دشوار ے ۔ 

یونس بن سعد فرماتے ہیں کہ جس کی زبان ایک ٹھکاۓ پر 
ری ےء اس کے سب کام ٹھیک رہتے ہیں ۔ 

ایک بار چار بادشاہ جمع ہوۓ ۔ ان میں سے ایک نے کہا 
کم جو میں کہتا ہوں آس ہے پچتانا ہوں اور جو کچھ نہیں کہتا 
آُس پر کچھ ندامب نہیں ہوتی ۔ دوسرے نۓ ک ٹاک جب ہیں کلم 
بولتا ہوں ء میں آ٘س کے اختیار میں ہو جاتا ہوں ؛ وہ میرے قابو 
میں نہیں رہتا ۔ اور جب تک نہیں بولتا تو میرے اختیار میں۔ 
رہتا ے ؛ میں اس کے قابو ہے اہر رہتا ہوں ۔ تیسرے نے کہا 
کم مجھے آس بولنے والے ہی سے تعجب ے کہ اگر وہی بات اس پر 
واپس آوے تو ضرر دے اور اگر واپس نہ آوے تو کچھ فائدہ 
ئە دے ۔ چوتھے نۓ کہا کم میں بن کپی بات کے پٹا لینے پر 
ژیادہ قادر ہوں ؛ کہی ہوئی کو نہیں پٹا سکتا ۔ 

غرض خاموشی کے یہ فوائد بیان کے جاےۓ ہیں ۔ بولۓے میں 
زیادہ آفات یں ہیں : جھوٹ ء خطا ء غیبت ء چغلىی ء ریا ء نفاق > 
فحش ء تکرار ؛ اپنے آپ کو پتلاتا ء دوسرے کی بات کاٹی > 
زیادہ گوئی ء بات بدلنی ء گھٹانی بڑھانی ء خلق کو ایذا دینا + 


پردہ دری ء یہ ساری باتیں زبان ہی کے سبب ے ہوت ہیں ۔ زبانہ 


"َٔ۰۳ 


پلاۓ کے وقت وہ کچھ نہیں معلوم ہوتیں ء دل میں مزہ معلوم۔ 
ہوتا ے ۔ جہاں بولنے والے کی عادت ہوئی ؛ پھر یں مکل ہوتا ہے۔ 
کہ زبان قابو میں رے کم جہاں بولنا چاے وہاں بولے ء جس 
بات کو نہ کہہنا چاے اس ہے باز رے؛ کیوں کم یم تمیز نہایت۔ 
مشکل ے کہ کون سی بات کہنی چاہیے ء کون سی نہیں ۔ 
اس لیے لوگ کہتے ہیں کہ بولنے میں خطرہ ے اور خاموشی میں 
سلامتی ہے ؛ اس لیے خاموشی کو فضیلت بولنے پر لوگ دیتے ہیں 
اور کہتے ہیں کہ سکوت سے ہمت اٹھتی رہتی ے اور پیبت بئی 
رتی ے ۔ فکر ء ذ کر ء عبادت کی فراغت میسر ہوتی ے مگر'؟ 
انسان سے یں نہیں ہو سکتا کم : 
زبان بریدہ پکنچے نشستم صم بکم 

انسان کو چاپے کس انعار سعدی پر عمل کرے جو اول ہم ۔ 
ے لکھے ہیں ۔ زبا ن کو انەآفات ہے بجاۓ جو ہم ے نیچےلکھے ہیں : 

انسانوں کی صحبت میں ہم زبانی ء خوشی و پیوندی پیداکرق 
ے اور غیر زبائی تندی ۔ ہہت ہے پندو مسلان ہم زبان ہیں اور دو_ 
مسلان غبر زبان ۔ مگر زبان کی٢‏ حرمی اور چیز ے اور ہم دلی اور 
چیز ہے۔ نعاق ء ایما ء رہز نوشتہ کے سواے دل سے ہزاروں ترجان۔ 
پیدا ہوتے ہیں ۔ ہم زبانی ہے ہم دلی بہتر ے ۔ زبان مثل سنگ و 
آپن ے ء اس بے آگ نکلتی ہے ء تو فضل و لاف میں پیہودہ 
طور پر آگ لہ نکال ؛ اس لیے کہ چاروں طرف ایک ہنبہ زار ے >۔ 
آُس مر آگ لگ جائۓے گی ۔ ایک سخن ہے عالم ویران ہو جاتا 
ے ؛ زبان ہی سے آدمی کا زیان ہوتا ے ۔ جب وہ یکچھ کہے تو 
ران رظ سار مزال ا 
٢۔‏ اصل میں 'گی؛ نہیں ے ۔ سر تب 


۳۰۳۷ 


آہے آدمی کیا کہہ سکتا ے ۔ وہی آنش ے ؛ وہی خرمن ہے ۔ 
جو کچھ کہتی ہے وہ کرتی ے ۔ اے زبان! تو پی گنج ے پایاں 
ہے اور تو ہی رۓ ے درماں ہے۔تو ہی ہم صفیرں کن مس غوں 
کو فریب دی ے ء تو ہی مرغوں ک رہ بر ہوق ے ۔ اے 
ژبان ! درے ہی نیے آدمی نی ے۔ 

تا مرد سض نگفتم بائد عیب و پخرش نہفتہ باشد 

اے زبان! تو ہی درکاە جان پر پردہ ے ۔ جب ہوا آ٘س کو 
آُٹھاتی سے دو معلوم ہودا ے کہ صحن درکہ میں کٹا رکھا ہے ۔موق 
ہیں دم ہیں یا مار کردم یا گن ے جس کے کمارے پر سانپ 
بیٹھا ے کیوں کہ بح زر ے باس ان نہیں ہونا ۔ اے زبان! تو 
پی بعضوں کے من سے مونیوں کا دریا برسانی ے ء جس سے معلوم 
ہوتا ے کہ برلے والے کے پاش میں دریاے سجن حولں ہار رپا 
کے ). جس ہد ل؛ اہر موتی نکلے بڑے ہیں ء جو حق و باطل میں فرق 
بتلانا ے ۔ 

۷۔ کلام ے فائدہ کرنا اور زیادہ گوئی 
زیادة القول تح القص ف العمل ومنطى المرہ قد یہدیه للزلل 

'آدمی کی زیادہ گوئی نقصان کو ظاہر کرتی ے اور !ُس کی 
گفتگو کبھی ٢س‏ کو لغزش کا رساہ دکھاتی ے ۔)) 

زیادہ گوئی آسے کمتے ہیں کم ادمی ایسی باتیں کرے کہ 
جن کک کچھ حاجت نہیں اور اگر نہ کے تو آُس کو کسی' طرح 
ی د ہی اور دنیوی مضرن اہ پہنحے ۔ ایسی ناتوں کا ترک کر 
۔دینا حسن اسلام میں داخل ہے ۔جیسا کہ کلام ے فائدہ کو٢‏ ترک 


٢‏ اصل میں ”کس ے ۔ 
٣۔‏ اصل میں ”کا ے ۔ مرتب 





َّّٔ۰۰۵ 


کرنا چاہیے! ؛ ایسا ہی کلام مفید کا ے موقع ئل کمپنا چاہیے ۔۔ 
اس لیے کب اکثر کلام مفید ے موقع کہا جاتا ے تو اس ہے 
خرای ہوق ے ۔ ایسے ہی حلم اور احمق ہے محث کرف بھی 
ژیادہ گوئی میں داخل ے ؛ کیو ں کم بح کرۓ سے حلم کو غصہص 
دلانا ے اور ے وقوف ہے ایذا آٹھانی ے ۔ 

سام ہے فائ نی معثال پور کو اب تو ون ای 
حفل میں اپنے سفروں کا ذکر کرے اور اس میں کچھ کم و بیش 
اس نظر سے کرے کہ بیان دلجسپ ہو جااۓے اور آُس ہے فخر آُس 
کی سیاحت کا ظاپر ہو ۔ اکثر آدمی اپنی تضییع اوقات زیادہ گوئی 
میں کرتے ہیں اور ے فائدہ کلام کرۓ ہیں کم نم جن ہے کوئی 
دنیاوی فائدء حاصل ہوتا ے ء نہ دی ۔ اکثر وہ دوسرے آدمی 
سے ے فائدہ سوالات کیا کررے ہیں کہ جواب دینے میں دوسرے 
کو دقت و زحمت پیش آقی ہیں ۔ اگر جواب نہیں دیتا تو پوچھنے 
والے کی تحقیر ہویق ے ۔ اگر سج کہتا ے تو اپنا راز کھلتا ے؛ 
اگر بات کو بدل کر کہتا ے تو جھوٹ ہو جاتا ے ۔ مثلا رمضان 
میں پوچھیں گے کہ تم آج روزہ سے ہو یا نہیں ؟ اب جواب یہ دیا 
جاتا ےکہ ہاں میں روزے سے ہوں ء تو عبادت کا اظہار ہوتا ے۔ 
اور کپیں کہ نہیں ؛ تو ترک رض کے اظہار ہے اپنی خفت ہوتی 
ے ؛ اور اگر کچھ جواب نہ دیں تو سائل کی تمحقیر ہوق ے ۔ 
یا کسی مولوی صاحب سے ایک مسٹاں مجلس میں ۔, ضرورت 
بوچھ رے ہیں کہ چھپکلی کے ہّتے کو سرہے میں پیس کر 
آنکھ میں لگانا کیسا ے ۶ اگر مولوی صاحب کو معلوم نہیں تو 
وہ بغلیں جھانکتے ہیں اور شرمندہ ہوتۓ ہیں ؛ یاٴ کچھ گھڑ دیتے_ 


۔اصل میں 'چاے؛ سے ۔ مرتب 


۲ 


"۲۰۹ 


نہیں تو جھوٹ بولتے ہیں ء یا جواب دینے کو جی نہیں چاہتا تو 
پوچھنے والا ذلیل ہوتا ے ۔ 0.5 ۱ 

غرض کلام ے فائدہ کرۓ میں وف ؛ جو انسان کا بڑا 
راس الال ے ء ضائع کرنا نہیں چاہے ۔ 

عوامالاس ب٭ض اوقاٹت ایسے سوال کرتے ہی کہ جس کا 
جواب سمجھنا آن کی عقل سے ہرے ہونا ے ۔ آن کو خوشی دخل 
در معقولات دینے سے ہوتیق ے ۔ مثلاً وہ بعض اوقات خدا تعالٰی 
یىی ذات اور صفات کی نسبٹ ایسے سوالاں کرتے ہیں جو آآن کو 
کرے نہس چاپئیں ۔ وہ راز کی پاہیں خاص بندکان خدا پ رکھلتی ہیں ۔ 
عوام کو آن کا دریافت کرنا ایسا ے جہسے کوئی سائیس معاملات 
۔ملکی کو دریافت کرنۓ لگے ۔ 

زغن را ہہرطاؤسی نزادند مگس را فّر عنقائی ندادند 

ایک زیادہ گوئی یہ ے کہ ضروری کلام میں مقدار ضرورت 
سے زیادہ باتیں ہوں ۔ ایک بات چار لفظوں میں بیان ہو سکتی 
ے ء وہ دس لفظوں میں بیان کرے ہیں ۔ آدمی کو چاپیے کہ 
زہان کو زائد بات ہے روکے اور زائد مال کو خرچ کرے ۔ 
مگر آدمی زائد مال کو جوڑتا ے اور زبان کو مطلق العنان 
۔چھوڑتاے۔ 

اور سواے ان امور مذکورہ کے زیادہگوئی میں یہ بھی لوگ 
کرۓے ہیں کس امور باطاہ کا ذکر داخل کر دیتے ہیں ؛ یعنی 
۔سواے زائد از مطلب ہوۓ کے ایسی باتیں داخل کر دی ںکہ جن 
میں حرمت ہو ۔ مثلاً گناہوں کی باتوں کا ذکر ٤‏ عورتوں اور 
شراب کا ذکر ٤‏ بدکاروں کی مفلسی کا بیان ء دولت مندوں اور 
بادشاہوں کی عیاشی کا بیان ؛ لوگوں کی گالیوں کی نقل ۔ یم عادت 
مجوں ہی پڑق ہے کم پہلے کلام سے فائدہ اور زائد از مطلب کہنے 


ء۰ 


کی عادت ہوئی ؛ پھر رفتہ رفتہ آُس میں ]ن حرام کاریوں کی داستانیں 
شروع ہوں ہیں ۔ 

ایک آور آفٹ زیادہ گوئی میں سراء ء یعنی دوسرے کی بات 
: کاٹنی ے ۔ ساء کی تعریف یم ے کم دوسرۓے شخص کی بات میں 
برا اعتراض ؛ خواہ لفظوں میں یا معنوں میں یا ارادے میں خلل 
ظاہر کرنا۔ دوسرے کی بات میں لفظوں میں عیب بتلاناء اس 
طرح کس علم محو با لغت یا حاورہ کے برخلاف کہتے ہو یا ُآس 
کلام کی بندش اچھی نہیں ء اس کے الفاظ میں تقدع و تاخیر ہو 
گئی ے ۔ اور ایسا اکثر ہونا ے کس جو شخص کم علم ہوتا 
ے ء وہ صحیح عبارت نہیں بول سکتا یا زبان ہہک جای ہے ؛ کچھ 
نہ سے نکل جاتا ے ۔ تو جس میں عادت اعتراض ى ہوق ہے وہ 
فوراً عیب جوئی پر آمادہ ہوتا ے ء حالاں کہ اظہار عیب ککوئی 
وجب نہیں ۔ معنوں پر طعن کرنا یس رے کی جیسا تم کہتے ہو 
ویسا نہیں ےء اس میں یں غلطیاں ہیں ۔ اور ارادے میں عیب 
ظاہر کرنا یہ ے کم اس طرح کہے کم مھارا کلام تو درست 
ے مگر مم نے اثبات حق کے لیے نہیں کہا بلکہ اس میں تمھارا 
کچھ مطاب ے ۔ 

غرض بعض آدمیوں کی عادت ہوق ے کسی جب کوئی بات 
کمپتا ے تو وہ آُس کی بات کو کاٹتا ے یا رد کرتا ے اور ایسی 
باتیں کہتا ے کم جس کے معنی یہ ہوے ہیں کہ کہنے وال" 
'احمق ؛ نادان ؛ جھوٹ ے اور میں زیرک اور عاقل اور سچا ہوں ۔ 
دنیا مر دیکھو کہ ایسی عادت سے کیا کیا جھگڑے اور اختلاف 
مور دنیا اور دین میں پیدا ہوے ہیں ۔ آدمی اپنا فضل اور پرتری 
دوسروں پر آن کے نقصان کے اظہار ے چاہتا ے ۔ اپنا اظہار فضل ء 
تمبیل_ خود ستائی سے ہے جو بڑائی اور بزرگ ء یعٔی صفاتِ ربوبیت 


۸۔۲ 


سے جوش میں پیدا ہویق ےء اور دوسرے کو ناقں حاننا 
صفات سبعی کے مقتضا ے ہر روے کار آتا ے ؛ کیوں کہ درندہ 
بھی یہی چاہتا ے کہ دوسرے کو چیر پھاڑ کر برابر کرے یا 
صدمم و ایذا پہنچاۓ ۔ انسان کو آس ہے پرپیز چاپے کہ اه 
دونوں برائیوں ہے بے ۔ 

ایک آور آفت زبان کی يہ ے کس کلام کو خوب بنا بنا 
کر کہنا اور سحمع اور قایِہ اور فصاحت کے لے تکلف کرنا اور 
مہید اور مقدمات گوڑۓ ؛ چیسا کس اکس مدعیاں قریر کی عادنه 
ے ۔ اس طرح کا تتلف و تصنع گفتگو اور بول چال میں مذموم 
ے ۔ آدمی کلام اس طرح کرے کہ مقصود حاصل ہو اور مطلبه 
دوسرے کی سمجھ میں آ جاے ۔ اس کے سوا جو کحھ ے ؛ وہ 
کلف میں داخل ے۔ مگر ید یاد رکھو کہ اس میں وہ قائید بندی 
اور فصاحت داخل نہیں جو خطبہ یا وعظ میں ے افراط اور مبالغہ 
کے کرتے ہیں ؛ کیوں کم وعظ ہے دلوں کا شوف دلانا ے ۔ اور 
آُس میں الفاظ کی خوىی کو بڑی تائیر ے ؛ مگر جو محاورے کہ 
روزسہ کی حاجات میں (ولے جاے ہیں آَن میں وزن و قافیے کی کچھ 
ضرورت نہیں سے ۔ اس میں ایک تصنع اپنی فصاحت و بلاغت کے 
اظہار کا ہوتا ے ۔ 

ایک اور آفت زبان کی فحش بکنا ے ۔ ای دینا ء؛ پھکڑ 
لڑناء مسخراپن کرنا ء خبث باطنی یا کمینہ پن کے سبب ہے ہوتا 
ہے ۔ فحش اس کا نام ہے کہ امور قبیحد کو صرع الفاظ ہے 
ذکر کرنا ء مثلا شرم گاہ کا نام لینا وغیرہ؛ جیساکہ اکر مسخرے 
دن رات ہکا کرے ہیں ۔ لیک بخت لوگ ایسی چیزوں کا نام کنای' 
لینے ہے بھی بہچتے ہیں ۔ ضرورت کے وقت رمز کے طور پر ذکر 
کرےۓ ہیں ۔ 


۹۔۲ 


فحش کا سبب یا ایذا دینی ہویق ے یا بروں ک صحبت سے 
عادت پڑ جائی ے کم یوں ہی زبان پر گالیاں آتی ہیں ۔ سب ے 
زیادہ بڑی گا ی یه ے کم آدمی کسی پر لعنت بھیچے ۔ لعنت کے 
معی یں ہیں کم خدا کے ہاں ہے دور نکال دینا ۔ پس یں لفظ آسی 
شخص پر بولا درست ہوکا کی جس میں ایسی صفت پائی جاۓ 
جس ہے خدا تعالبی ے بعد ہو اور وہ صفت کفر اور ظام ک سے ۔ 
تو یہ کہنا جائز ے کہ ظالموں پر خدا کی لعنت اور کافروں پر 
خدا کی لعنٹت ۔ کسی خاص معین شخص کو ملعون نہیں کہم 
سکتے اس لیے اُس کو کہنا کویا غیب دای کا دعوىٰ ہے۔ 
سواے خدا کے کون جان سکتا ے کہ کوئی خاص آدمی اُس ے 
'بعد رکھتا ے ۔ 

ایک اور آفت زبان کک ہنسی ٹھٹھا ے جسے مزاح اور خوش طبعی 
بھی کہتے ہیں ۔ پر وف مزاح کرنا معیوب ے ؛ مک رکبھی کبھی 
بھوڑی سی خوش طبعی کرفی مباح سے ۔ 

ایک اور آفت استہزا اور مسخر ے ۔ تمسخر اور استہزا کے 
معی یس ہیں کم دوسرے کی حقارت اور اہانت کرنی اور اس کے 
عیب و نقصان اس طرح پیان کرنے جس سس ہنسی آےۓ۔ اور یه 
اس کئی طور سے ہو سکتا ے کہ کسی فعل کی نقل کرے سے 
یا قول کی نقل ہے یا اشارے اور اتا ہے ۔ اگر یه اس پیٹھ پیچھے 
ہو تو غیبت ے ء ورنب مسخر اور استہزا نام ے ۔ استہزا میں 
ہمیشہ دوسرے کو ایذا پہنچتی ے ء مثلا اگر کوئی بات میں 
ہک جاۓ تو اس پر ہنسۓ لگا ء یا افعال پر استہزا کرنا کم 
خط کیا خوب لکھتے ہیں ؛ یا فلانا کام کیا اچھا کرۓے ہیں ۔ یا 
قد و قامت وصورت پر ہسنا جیسے بوۓ یا لمسے آدمی پر بنسا کرے 
ہیں ۔ یا کوئی عیب اور نقصان دیکھ کر پنسٹنا سب:داخل تممخر 


٣۲۰ 


ے ؛ ان ہے اجتناب چاپے ۔ ایک لوگ وہ ہوۓ ہیں کہ استہزا 
اور مسخرگ کی صحبتوں کا نام خوش صحبی اور دانائیق رکھتے ہیں ۔ 
ستم ظریی ایسی کرے ہیں کس پر دم ایک دل کو جلاے ہیں 
اور ایسی باتیں پہاودار کہتے ہں کہ دوسرے شخص ىی شگفتگی 
پزصےدہ ہو جیق ے اخلای ذەیمہ سوخ طبعی کو داناق 
و ذہانت جانتے ہیں ۔ خود کاہوں میں وہ گراں ىار ہوے ہیں اس لیے 
بزرگوں اور درویشوں و زاہدوں کی خفب و سی کا اعلان کرے 
ہیں ۔ قرب حق سے خود محروم ہیں ء نزدیکان درگہ ال ہی پر نام 
رکھتے ہیں ۔ متحمل بردباروں کے تحمل کو گدھا ہن نتاتے ہیں ۔ 
خاکساروں کے انکسار اور خاموشی پر کہتے ہیں ”ایک خامونی 
اور سو شرزارب ۔* 

جں آمر! کی جالس میں مسخرے ندیم جمع ہوتے ہیں ؛ آن 3 
حال ایسا ے جیسا کم ایک شاہزادے کا ىھا کہ جس نے انی 
غیت طیلب اور شوجی طبیعتب ہے ملازموں کو حکم دے رکھا 
تھا کہ هو پکڑ پکڑ کلہڑوں میں ند اکر کے جع کریں ۔ حجب 
وہ بہت سے جمع ہو جاۓ تو کسی دن حلس جمع کرنا اور آن 
میں کلہڑوں کو پھوڑ کر بجھوؤں کو چھوڑ کر اہل بجلںس کا 
ماشا دیکھتا ۔ جب کسی کو بچھو کاٹتا اور وہ تڑ پتا تو یہ خوش 
ہونا ۔ پس ان آسر! کی بجلس مس مچھو مسحروں کی زبائیں ہوتی ہیں 
جو اپنی جاں گزا اور کلفت افزا باتوں ہے لوگوں کے دلوں کو 
تیلیف دیتے ہیں ۔آن یق ژبان درازیاں سانب یق سی نیش زنی دلوں 


پر کرتی ہیں ۔ وہ انبیا ؛ اولیا کی اہانٹ کرے ہیں ۔ سچے مسلانوں 
کی باتوں پر فہدے آڑاے ہیں ۔ آن کی طینت میں وہ خبائت بھری 


۰۲۰۰۹ 


ہوئی ہوتی ے کم ''می تراود آنجم در آوند من است'۔؟“ 

ایک آفت راز کا ظاہ رکر دینا(ے)۔ یہ بھی ممنوع ہے اس لیے 
کم اُس میں بھی دوسر ےکو اذیت ہوی سے اور حق معرفت برباد 
جاتا ے ۔ کسی دوست یا عزیز کا راز کہہ دینا بھی خباثت میں 
داخل ے ۔ 

ایک آفت جھوٹا وعدہ کرنا ہے ؛ زبان وعدم کرےۓ می 
پیش قدمی کیا کرتی سے مگر نفس پر پورا کرنا ناگوار ہوتا ے ء 
تو وعدہ جھوٹا ہو جاتا ے ۔ وعدہ ایک طرح کا قرض ہی ہوتا 
ے ؛ اس کا ادا کرنا فرض ہوتا ہے ۔ وہ مثافق کامل ہے کم بات 
کہہے تو جھوٹی کہے ؛ دوسرے وعدے کے خلاف کرے ء سوم 
عہد کرکے فریب اور دغا کرے ء چہارم خصومت کے وت 
کالیاں سناوے ۔ اور یہی حال اس شخص کا ے کہ وعدہ کرۓے کے 
وقت یٹ وفا کی نہ ہوء عمہد وفا نہ کرے ۔ مگر جو شخص وعدے 
کہ وقت آس کے پورا کرئۓ کا ارادہ پورا رکھتا ے اور کسی 
عذر کے سہب ہے پورا ئن کر سکے تو وہ منافق نہیں ے ۔ مکر 
ضرورت شدید اپنے نف س کو معذور کرنا نہ چاہے ۔سب سے بڑی 
آفت جھوٹ بولنا ے ۔ 

م۔ جھوٹ بولنا 

جھوٹ بولنا اور قسم کھانی عیب فاحش اور گاہ عظم ے ۔ 
ظاہر و باطن اور قول و فعل اور مدخل اور خخرج کا اختلاف نفاق 
کہلاتا ے ء اور جس اصل پر یم سبنی ہے وہ دروغ ہے - جھوٹی 
باتیں وپی بناتے ہیں جن کو خدا کا یقین نہیں ہوتا ۔ جھوٹ کو 
میطان ک چٹنی کمہپتے ہیں ۔ 


١جو‏ کچھ میرے برتن میں ہوتا ے ؛ وہی ٹیکتا ے ۔ 


ى۲۲۲۰۲۳ 


حضرت لقان ے اپنے بیۓۓ کو فرمایا کم حھوث مت بولتا - 
کو وہ چڑیا کے گوشت کی طرح مزہ دار ہوتا ے :الا تھوڑی سی 
بات میں مٹکلم کو آآس کی برائی معلوم ہو جایق ہے۔ 

حضرت عمرۃ فرماے ہیں کم جب تک تم سے ملاقات نہیں 
ہوقی تس تک توعم می ے زیادہ اچھا' وہءعلوم ہوتا ے حس کا ام 
اچھا ہو ؛ اور جس ملاقات ہو حا ے تو وہ اچھا معلوم ہوتا ے 
حو عادت اچھی رکھتا ہو ء اور معامل ہکرے کے بعد وہ اجھا معلوم 
ہوتا ے حو نات کا سحا اور انانب کا پکا ہو ۔ 

قاعدہ ے کم آدمی کے دل میں حھوٹ اور سچ لڑے رہتے 
ہیں ء یہاں تک کم ایک غالب ہو کر دوسرے کو نکال دیتا ے ۔ 

بعض اکاہر کا قول ے کم جھوٹ ابی ذات ہے حرام نہیں 
ے بلک اس وجم ہے حرام ے کم اس سے دوسرے شخص کو ضرر 
پہنچتا ے ۔ ادنی سی ناب حھوٹ کی یں ے کم ایک ے اصل نات 
کو اعتعاد کرے اور حقیقب ہے جاہل رے ء اور اس سے کبھی 
نقصان بھی ہو جاتا ے ۔ پس اگر حقیقت اس کے جاہل رہے میں 
نع اور مصلحت معلوم ہو تو جھوٹ کتھ برا نہیں ۔ بلکہ بعض 
کا تو یب قول ے کم ''دروع مصلحب آمیز ىم از راستی فتنه 
انگیز؛“ ۔ کو بعض قومیں اس کے برخلاف راۓے رکھتی ہیں گر 
دنیا میں عمل اسی پر ہوتا ے ۔ متا کوئی شحص بھاگ کر 
ایک گھر میں تمھارے سامنے چھب جاۓے اور دوسرا شخص ناحق 
مار ڈالے کے لے تلوار لے کر پچھے ہے آۓ اور تم ے پوچھے 
کہ فلانا شخص کہاں ہے ؟ تو ایسی صورت ہیں جھوٹ بوننا 


و اصل میں 'اچھا؟ نہیں ے۔ تب 


"۲۰۲۳۰۳ 


واجب ے۔ 

خلاصم یں ے کہ جہاں جهوٹ اور سچ دونوں ہے عمدہ 
مقصود حاصل ہو سکتا ے نو وہاں جھوٹ بولنا حرام ے۔ ۔ اور اگر 
صرف جھوٹ ہی ہے وہ مطلب ح'صل ہو سکتا ے تو جھوٹ مباح 
ے؛ بسرطیکہ وہ مطلب بھی مباح ہو ۔ اور اگر مطلہ۔ واجب ہے 
تو جھوٹ بھی واجب ے ۔جیسا کم آوپر کی مثال میں خون ناحق 
سے جانا واجب تھا تو جھوٹ بولنا بھی واحب تھا۔ 

صلح و جنگ کے مقاصد بغیر جھوٹ کے راست نہیں ہوٹے : 
تو ایسے مقامات میں جھرٹ بولنا ساری قوسوں نے جائز ردھا ے ۔ 
مگر حتی الوسع اس سے پرہیز کرنا چاپیے ؛ دیوں کە جھوٹ کی 
عادت ہوےۓ میں اس بات کا خوف ہے کہ جس جھوٹ کی حاجت 
نہ ہو ء وہ بھی زنان سے نکل جاۓ ؛ یا ضرورت ہے زیادہ کپں دے ۔ 

حقیقت میں جھوٹ حرام ے مگر ضرورت کے لیے بعض اس 
کو جائز سمجھتے ہیں ۔ مگر اکتر لوگ جو جھوٹ بولے ہیں وہ 
حظ نفسانی کے لیے اور زیادتی حاەو مال کے لیے ء اور یہ ایسی باتیں 
ہوق ہیں کہ اگر فوت ہو جائیں تو کجھ خراي لازم نہیں آتی ۔ 

دکان دار قسمیں کھا کھا کے اہی چیزوں کی قیمتیں بڑھاے 
ہیں ء ىو وہ بہت برا کام کرے ہیں ۔ عالم بلا تحقیی توىیٰ دے دیتے 
ہیں جس ہے مطاب یس ہوتا ہو اعد سے وھ 
واسطے یہ مث ہے نہیں نکلتا کہ میں نہیں جانتا ۔ لڑ کوں کو مکتب 
میں بھیجے کے لیے جھوۓ ڈراوے ہے ڈرانا یا جھوۓ وعدوں ہے 
ترغیب دینی بری ے ؛ اس سے لڑ کپن ہی میں عادت خود جھوٹ 
بولنے کی اور دوسرے کے وعدے پر یقین ند' کرتےک بڑق سے ۔ 





١م‏ اصل میں 'نہیں؟ ے ۔ مرتب 


۲۲۰۰۳ 


آدمی کو چاہے کہ کنایةٴ بھی جھوٹ ۰ بولے ؛ مثال کنایہِ 
کی یه ےک کوئی دوب کسی اپنے دوسٹ (ک) پاس مدت بعد جا۔ے 
اور جس وہ سیت اس دیر کی ملاقات کا پوچھے دو کے کم میں 
بین تھا ا لیے سار سر ھن ات 

غرض لوگ سیٹکڑوں طرح ہے حھوٹ بولتے ہیں ۔ کوئی کنایتدء 
کوئی مزاحاً؛ کوئی صریا ؛ حھوث کا بڑا رواج انسانوں میں ے۔ 
بعض اوفات مہالغے ہے ایسی جھوئی داتیں ىنا کر کہتے نہ 
پر لوگوں کو پنسی آۓ ۔ پہت سی پانوں کی عادب ایسی ہڑ 
جانی سے ثم اگرچہ وہ اصل میں جھوٹی ہوتی ہیں مگر وہ جھوٹ 
سمجھی نہی حاتیں ؛ مثل کوئی شحص کے کی ہم نے تم کو 
پرار دە٥عد‏ ملع کیا مگر تم کہا ہہیں مانتے؛ ہو یہاں غرص سار عدد 
منظور نہیں ؛ ثقط کثرب طور سالغہ سظور ے ۔ 

ایک جھوٹ حمر قٌ عادب اور سہل ا کاری لوگوں میں 
شاہم ے ء یہ ے کہ جب دوسررے آدمی ے کہیں کم کھانا کھاؤ 
ہو وہ کمہے کم میں کھانا کھا کر آیا ہوں یا بھوک نہیں ۔ یہ 
بھی عیب کی نات ے ۔ 

بعض آدمی جھوۓ خواب نایا کرتۓ ہیں ۔ بعض آدمیوں کی 
عادت پی ہوا کرتی ہے کم چو ناب اننے ىئیں نہیں معلوم ؛ آآس کے 
ساتھ ی۔ کہتے ہیں کم آگے خدا جاے۔ یوں کہنا بھی برا ے ۔ 

جھوٹ آدمی کو آور آدمیوں کی نظر میں خوار کرتا ے اور 
وہ اُس کی قدر و قیمٹ گھٹاتا ے ء اس کی ے اعتباری اور خواری 
کی بفیاد ڈالتا ے ء اندوہ و ملال کاسرمات جمع کرتا ے ء عرق 
انفعال کا سرچشء بہاتا ے ؛ آبرو ریزی کرنا ے ؛ اس کی گفتگو 
کی قدر کھوتا ے ء عزت کو غارٹ کرتا ے ء خجلت پیدا کرتا 
ے ء نکوئی کو باطل کرتا ے ؛ سیاہ رول کو ظاہر کرتا ے.ء 


۲۱۱۱۵ 


ے زاری کی جڑ جاتا ے ۔ کیا وہ شخص اچھا ے کم اس 
جھوٹ کی سموم جاں سوز اور عافیت گداز ہے بچ کر بحر صدق میں 
وہ لگاتا ے اور راستی کے سفینے میں بیٹھ کر کجی اور فساد 
کے گرداب ے بچتا ے۔ اور راستی کو جانتا ‏ ےکم وہ حصار امن و 
اسان ہے ؛ چراغ ایمان کی فانوس ے ء کلشن حیات کا پانی ء جات 
کی راہ ء اقتدار و اعتبار کا تعویذ ء علم نصرت کا پرچم ء گوپر 
آبرو کا خازن ؛ طریق معاش کا عصا ء راہ انتعائی ' کا رہبر ؛ شعلہٴ 
بیان کا نور دل پاے ریض کا مہم ء چراغ عزت کا روغن ء 
دروغ گوئی کا سراب آوارہ کرتا ے ء صدق و صفا کا آب صاف 
گل و ربحان کا تخت لگاتا ے ۔ سب سے اول آدمی کو سچ بولنا 
سیکھنا چاپیے ۔ 
۵ -۔ غیبت کا بیان 

غیبت سے کہتے ہیں کم دوسرے آدمی کا ذکر اس طرح 
کریں کم اگر وہ سے نو برا ماے ۔ اب یم ذ کر خواہ کسی قسم کا 
ہو ؛ اس کے ناقص الاعضا ہوۓ کا ہو یا نسب کا یا ٴخلق کا یا قول 
و فعل کا یا دین و دنیا کا یا کپڑے اور گھر اور سواری وغیرہ کا ۔ 

بدن کا عیب تو یں ے کم آُس شخص کی آنکھیں چندھی 
ہیں ء یا وہ بھینگا ء کانڑا ء گنجا ؛ بونا ء نبا ء؛ غرض کوئی عیب 
بدن کا ظاہر کیا جائۓ ۔ 

نسب کا عیب یہ ے کم وہ کنی زک زادہ ے ء باپ آ]ِس کا 
موچی ہے یا کمھار ے ء یا کوئی اور مکروہ پیش رکھے والا ۔ 

ٴخلق کا عیب یہ کہ فلاں شخص بد مزاج یا بخیل و متکبر یا 
ریاکار یا غصیلا یا نامرد بزدل ے ۔ 

مذہب کے عیبوں کو یوں بیان کرنا کی وہ شخص شراب 
و ۔ انتعاش :ٍ بلندی ء نیکی ء عیش و نشاط ۔ 


"۰۲۰٦ 


خوار ء خائن ء ظالم ء ے نماز ء ے روزہ ء والدین_ سے سلوک 
نہیں کرتا ۔ 

دنیا کے عیبوں کو یوں ییاں کریں کم وہ شخص ادب سے 
لوگوں کی تعطم نہیں کرنا ء اپنا حق سس پر چاہتا ے اور اپنے 
اوپر کسی کا حق نہیں سمجھتا : یا نڑا کی ے یا بسیار خور اور َ 
بہت سوے والا ے۔ 

کہڑے کے عیب لم ەلاۓ .۔خص کے کپڑے جھانڑجھلو 
ہوے ہیں ء یا ہمیشم میلے لُپڑے پہنتا سے ۔ 

بعض آدمیوں کا قول ے کم دیں کے پاب میں جو کسی کو 
کچھ دہے ہو داحل عسب نہیں اس لیے کم جس چیز کو خدا نے 
برا کہا ہے ٢‏ ]سی کی مذمب کرے ہیں ؛ تو ایسے شخص کے برا 
کہنے می کا گاہ ہے جو خلاف احکام مدہی کام کر رہا ہو ۔ 
مگر غیت تو ا٘س کا نام ہے کی دوسرے آدمی کو ایسا کہا 
کم وہ سنے تو برا مانۓ ۔ پس ایسا کہا اس میں داخل ے ۔ اگر 
آدمی کی کسی بری باٹ کا دکر کیا حاۓ جو آ٘س میں ہو؛ وہ 
غیبت ے ء اوراگر نە ہو تو وہ بہتان ے ۔ 

بعص اوقاب عیبت نقل اتارے سے ہوق سے ؛ جیسے کوئی 
لنگڑے آدمی ک نتل آنارے اور خود اُس کی چال چلنے لگے ۔ 
بلک نقلکرنا غیبت ہے بھی بڑ ھکر ہے اس لی ےکم اس ے زیادہ تر 
صورت دوسرے شخص کی ذہن میں آی ے ؛ گویا تصویر پیش 
ہو جاتی ے ۔ 

اور بجی حال لکھتے کا ے کہ قلم بھی نصف زبان ے ۔ پس 
اگر کوئی معین شخص کی نسبت برا لکھے تو بھی داخل غیبت 
ہے ۔ ید معین شخص خواہ صراحہ ہو یا کنایبٌ ہو ۔ 

بعض رباکار مکار پڑے لکھے غیبت ایسے پیراۓ میں کرتے 


رف 


ہیں کم آنْ کا مقصد پورا ہو جانا ے اور اچھے ے اچھے بنے رہتے ' 
ہیں ۔ مثاڑ کسی شخص کی حکام میں عزت ہو ؛ آُس کا ذکر بن 
کے روبرو ہو ء تو وہ کہتے ہیں ٭م خدا کا شکر ہے کہ ہم کو 
حکام ہے غرض نہیں پڑی اور ند ہم دنیا کے واسطے ان کے سامنے 
جاکر ذلیل ہوۓ ؛ سے شرمی سے خدا بچاۓ ۔ غرض ان الفاظ سے 
بجی ہوی ہے کم دوسرا شخص معیوب ے مگر آس کو خدا کے 
شکر اور دعا کے پیراۓ میں ادا کرۓ ہیں ۔ 

بعض اوقات کسی شخص کی مدح بھی کرتۓے ہیں اور کہتے 
ہپں کہ فلانا شخص کتنا اچھا سے ؛ آُ٘س کے تمام انعال اور اقوال 
درست ہیں ۔ مگر ے عیب خدا کی ذات ے ؛ وہ بھی ایک بلا میں 
مبتلا ے جس میں ہم سب گرفتار ہیں ء وہ یں کہ صبر تھی ںکرتا ے ۔ 
پس اول اپنے نفس کا ذکر کر لیتے ہیں اور اس کے ضمن میں 
دوسرے کی مذمت کرتے ہیں ۔ اپنے تئیں صلحا ہے مشایہ کررۓ 
ہیں ۔ تو اس صورت میں تین خطائیں جمع ہو جاتی ہی : غیبت ؛ 
ربا ء اپنے نفس کو صاف و ے عیب جاننا ۔ خود بھی سمجھتے ہیں 
کہ ہم ے عیب ہیں ؛ کسی کی غیبت ہے سروکار نہیں رکھتے ۔ 

بعض دفعہ ایسا ہوتا ے کہ کسی جلسے میں ایک آدمی 
کے عیب کا ذکر کرنۓے ہیں اور بعض شخص آ٘س پر کان نہیں 
لگاے ء تو پھر وہ پیرایە بدل کر یوں کہتے ہیں کم سبحان اللہ! 
عجیب و غریب بات ے ؛ تاکہ لوگ خوب متوجە ہو کر منیں ۔ 
اپنے خبث باطن کے اظہار میں خدا کا نام لیا جاتا ے ۔ خدا کو 
بھی دعوکا دیتے ہیں ۔ وہ ید نہیں جالتے کب خدا تو دلوں کی بات 
جانتا ے کم ]ن کی کیا غرض ے ۔ 

بعض اوقات یه کہتے ہیں کم بارے دوست پر جو یہ حال 
گزراء ہ مکو بھی ری ہوا کہ آن کی سبی و ذلت ہوئ ء غذا تعاللی 


٢۲٢م‎ 


اس کے عوض راحت دے ۔ بد غم کا اطہار اور دعإ کا اظہار 
دونوں جھوۓے ہوےۓ ہیں ۔ وہ اپے حم باطن کو ان پیرابوں 
میں چھپاے ہی ۔ 

غیبت کا سٹٹا بھی داخل عیب ے ۔ اگر لوگ غییت سنیں! 
نہیں ؛ تو کوئی کہے بھی ہی ۔ جس عیبت کو سن کر لوگ 
تعجب کرے ہیں تو غیبت کندہ خوش ہوتا ے اور زیادہ کہٹے 
کو تیار ہوتا ے ۔ مثلً جس کسی نے دوسرے کا عرب ىیان کیا 
اور سننے والے نے کہا کم ہم اُس کو ایسا نہیں جائتے تھے ؛ ہم 
تو اس کو کچھ اور پی سمجھے بیٹھے تھے ء ید تو آج تم نے ایک 
نی بات کی ء خدا آُس ہے مچائےۓ ؛ اس ہے وہ سخص غیبت کنندہ 
اور ایسی ہی ہاتیں اس آدمی کی سیت کہنے لگتا ے ؛ جس سے 
زبادہ تر تعجب ہو ۔ اور سے والا بھی اس کی ہاں میں ہاں ملاتا 
ے ۔ غرض عببت کا سنٹا اور اس کا تصدیق کرنا بھی داغل 
غیت ے ۔ سننے والا بھی ایک غیبت کرے والا ے ۔ ۰ 

آدمی کو چاہیے لہ جب دوسرا یہت کرنی شروع کرے 
تو آے زبان ہے منع کر دے؛ اور اگر زناں سے ملع نہ کر سکے 
تو دل میں برا جاے؛ یا جلس ے آٹھ کر چلا جائۓ ء یا کہۓ والے 
کو دوسری بات میں لگا لے ۔ کسی اسارۂ چشم و ابرو و پاتھ 
ہے منع کرے ء یا ظاہر منع کرے کب خردار! اسا ذکر پھر 
مت کرنا۔ 

آدمی ان سببوں سے لوگوں کی عیبت کیا کرتا ے : 

اول جب آدمی کو دوسرے آدمی پر غصد آتا 5 تو اُس 
کو برا کہنے لگتا ے اور اینے دل کی بھڑاس ىکالتا ے ۔ یں اس 


و اصل میں 'سنے؛ک ے۔ صرقب 


ء۲۰۹٦‎ 


یہمقتضاے طبع ے ۔ کبھی بظاہر کچھ نہیں ککہتا مگر دل میں ؛ 
جانتا ے جس ہے دل میں کیٹ بیدا ہوتا ے ء جس ے آئندہ ؛ 
کہنے کی بنیاد پڑق ے ۔ بس کیم اور غضب دونوں غیبت ۔ 
سہب سے ہوے ہیں ۔ آدمی بب ساجھ لے کی یں غصیو کی 
دونوں کیسے انسان کی ج'ن کے لیے عذاب ہیں ٢]ن‏ ہے بینا چاہیے 
جس کے نہپ سے آور غیت کی مصیبب نہ زیادہ ہو ۔ 
دوسرا ہب یہ ہونا ہے کے آوروں یىی دیکھا دیکھی ' 
میں ہاں ملاتا ے ؛ مثلا اگر اپے رفیق اور اہل جلس۔ہ کسی 
برائی کریں تو آُس وقتف یں سمجھتا ے کہ اتھی یى طرح 7 
نہ کمہوں کا تو ناراض ہوں کے یا حھ کو برا سمچھیں گے ١‏ 
کنارہ کسی کریں کے ء تو آن کی سی یہ بھی کہنے لگتا سے ا 
اس اس کو حسن معاضشرت اور م۔لنساری جانتا ے ۔ تو جب 
کیم اور غصہ کے سبب ے کسی کو :را کہتے ہیس تو یب ز 
آن کو برا کمہنے لگتا ے ۔ یہ انسان کا بڑا کمینہ بن ے ‏ 
اپنے نیس اچھا کہہلاۓ کے لیے برے کام کرنے لگے ۔ اس ” 
چاپے کم وہ خود غیبت سے باز رے اور آورو ں کو من عم کرے ۔ 
تیسرا مہب ؛ جم ٴں پینس بندی منظور ہوق سے ۔ جب آ٘س ٣‏ 
معلوم ہوتا ے کہ کوئی شخص کسی بڑے آدمی کےسامنےمیرے'۔ 
میں نیش زنیکرےکگا یا میرے خلافگو اہی دےکگا تو وہ پھلے سے٣‏ 
اس کی برائیکرے لگتا ے ۔ اگر پھر وہ آُ٘س کی نسبت کچھ کہے 
١‏ اصل میں 'سامٹے میرے؛ کے القاط نہیں ہیں ء صحت نامے کے مطام 
اضافہ کیا گیا ۔ 
ہ ۔ اصل میں ہے 'پھلے کی برائی؟“۔ صحت نانے کے مطابق تصح 
کی گئی ۔ تب 


٣٣۲۰ 


شنوا نہ ہو اور دشمنی بر حمول ہو ۔ یا اول بی سے مخاطب کے 
دل میں جم جاۓ کم یہ آدمی لغو اور فضول گو ے۔ یا اول اول 
معاملات بھی اس کی طرف منسوب کر کے کمم دے تاکہ پھلے 
حالاب کی طرح عاطب ان کو بھی صحح تصور کرے اور اُس 
کا جھوٹا اور فربی ہونا مشہور ہو جاۓ ۔ وہ اس طرح بیاِن کرنا 
ے کی میری عادب جھوٹ وولۓے کی نہیں ہے ۔ میں ہے مم سد 
فلاں فلاں حال ء جو آُ٘س شخص کے بیان کے ء سب ایسے ہی نکلے 
جیسے میں نے کہے تھے ۔ اں بیانوں کی تصدیق کرا کے وہ انی 
حھوٹی باتوں کو تصدیق کرانا چاہتا ے ۔ 

چونھا بب یه ے کہ کسی عیب سے اپنے تثیں پری کرنا 
ہے کس اُس ے بھی ایسا کیا ء یا وہ بھی میرے ساتھ شریک 
تھاء میں اس میں معذور ہوں ۔ اس کو چاہے نھا کہ خود عذر 
کرتا اور دوسرے کا نام نم لیتا ۔ آدمی خوب سمجھ لے کم انسان 
کا نفس یوں برائی ہے بری نہیں ہو سکتا بلکہ آور زیادہ لوگوں کو 
برا معارم ہوۓ لگتا سے ۔ 

پامچواں تہب ارا۔ۂ فخر اور مباواٹ ے کی دوسرے کے 
ناقص بتلاےۓ ہے اپنا افضل ہونا ثابت کرے ؛ مثلا کسی کو ید 
کہٹا ہو کہ وہ حاہل آدمی سے ؛ آ٘س کی سمجھ اچھی نہیں ء کلام 
اوچ کرتا ہے ۔ اس ہے غرض بھی ہوتی نے کم ہم آس کی نسبت 
زیادہ جانتے ہیں ۔ یا یہ خوف ہو کم شاید میری سی تعظم کہیںس 
ک تہ ہونۓ لگے اس لیے اُس میں عیب اکالے شروع کے ۔ 
یم اس موہومی ہے کس اس طرح آ٘س کو عزت حاصل ہو ۔ 
جرے سے معلوم ہوکا کہ وہ خود لوگوں کی نظروں میں اس ے 


۰۲۹ 


ذلیل ہو جاتا ے ۔ 

چھٹا سبب حسد ؛ یعنی جب لوگوں کو دیکھا کم کسی کی 
تعریف اور تفظیم کررے ہیں اور اس ہے بد محبٹ پیش آے ہیں تو 
۰آگ حسد کی جوش کری ے اور یں دل چاہا سے کی ہیں نقمعت 
.اس کے پاس نب رے ؛ تو ور تو کچھ نہیں بن پڑتا ؛ اس کا عیب 
ظاہر کرنا شووع ؛کرتا ے تاکم لوگوں کے نزدیک آِس کی 'عزت 
نس رے ؛ تعظم و اکرام ومدح سے باز آئی ؛ اس لیے ٴُِس کو 
تعریف کا سننا:اور تعظم ناگوار گزرتی ے ۔ آس کا تام حمد سے ۔ 
غصے اور کینے گی صورت میں تو یہ ہوا ے کم ڈوسرا شخص 
کچھ اپنا بگاڑ کرتا ے تو غصہ آتا ہے 'اور کین ہوتا ے ۔ اور 
حسد بگاڑ پر موقوف نہیں ؛ دوست ء عسن ء رشتہ دار پر بھی ہوا 
کرتی ہے ۔ آدمی سمجھ لے کم حسد اپنی جان کے لیے ایک عذاب 
.ا ے ۔ کسی استاد کا شعر ہے کم : 

حاسد کو ایک دم نہی راحت جہان میں 
ریچ حسدےء جان ے حب ت ک کہ جان میں 

اپنے بھلے کے لیے إوروں کا برا چاپنا ء پراے شگون کے 
واسطے ناک کٹانا ے ۔ قاعدہ ے کب حسد اور غیت کے سبب ہے 
دومرےکا فضل اور زیادہ ہوجاتاے آور اہی حاقت ء جہالت ظاہر 
ہوی ے جس سے ندامت ہوتؾ سے ۔ 

ساقواں سہب کھیل اور دل لی ے کہ دوسرے ػ برائی 
بیان کر کر ہنسنا اور پنسانا اوو وقت کا ٹالنا منظور ہوتا ے “< 

آٹھواں ہب سی کو پیٹھ پیچھے بنا لینا ۔ اس ہے غرضی 
ابی بڑائی اور دوسرے کی ذلت منظؤر ہوق ے ۔ 

نواں سہب کسی کا استہزا کرنا اور اس کو بنا لیتاء گو 


کسی شخص کو رسوا کر ددے ۔ یہ بنانا صرف چند آدمیوں کے 


۲۰۲۱۲۳" 
روبرو ہوتا ے ؛ گر آدمی ۔وچ ےکہ اس کا نتیجی کیا۔ برا !ونے 
حق میں ہوناے ۔ ۱ 
'دسواں سبب کسی خاص دین دار کا نام لے کر آُس کے عیب 
و برائی کو تعجباً کہا با اُس کے واسطے دعا مانگی یا اپہا غص 
وو غضہ جتلانا۔ انان کو حب غیہب کا و نفس 
میں فکر کرے کی کوئی عیب مجھ میں بھی سے یا نہیں ۔ 
کوئی عیب پائے و اس کے دور کرے میں مشعول ہو جاۓ ۔ 
وه شخص بڑا حوس نصیب ہے کم حو اپنے عیبوں کی درسی سے 
شغل رکھے اور دوسروں کی عیب جوئی ئه کرے ۔ آدمی کو 
اس ہے شرم آی چاہی ےکم اپڑنے یں ہو عیبوں پر ملامف سکرے ء 
یس ہی سم“جوے کم جیسا میں اپنے عیب کے دور کرے میں 
ور بهاء ویعہ ہی دوسرا ۔حص معدور بھا کہ اپنے عیب ہیں 
دور کر سکا بھاء ورنہ یور وہی ءثل ہوگی : ”'خود را فضیحت 
دیگرے را نصحے“ ۔ یم امس اس صورت میں ہے کہ دوسرے'ٴ 
شحص میں عیب اس قسم کا ہو حو ا٘س کے نعل اور اختیار ے 
ہو ورنہ اور کوئی حبلی اس اعضاے طاوری میں ہو ىو ا٘س پر برا 
کہنا ہو خالقق کو برا کہنا ے ء ءعاذ اللہ ۔ جیسا کم منقول سے 
کب الک شخص نے ے کسی حکم ہے کہا کہ اے بد صورت! اس 
نے جواب دیا کہ صورت کا ادا میرے اختیار میں نہیں نھا کہ میں 
آُس کو اچیا کثر لیتا ۔ م نظر انصاف دیکھو تو کوئی آدمی عیب 
سے خالفف نہیں کر کر نشی ابع سے سان راک سر 
کرے تو یں حض حاقت اور نادانی ے ۔ غرض دوسرے شخص 
کے عیب چھاٹنے سے یم بہتر ے کم اپنے نمس کی اصلاح کرے 


١‏ ۔ اصل میں یہاں 'نواں سیب؛ غلط ہے ۔ سرتب 


۳؟ 


اور یں سوچے کھ اگر کوئی شخص مجھ کو درا کپے تو بمجھے 
کیسا :را معاوم ہوگا ء ایسا کی دوسرے شخص کو سمجھے ۔ 

پس جیسے آدمی بس پسند نہیں کرتا کس دوسرا آدمی 
میری غیبت کرے ء ایسا پی یس اس ا پسند کرے کہ دوسرے 
کی غیبٹ یں خود کرے ۔ انسان کو چاپے کم جیسے زبان ہے 
غییٹ کرتے کو برا جانۓء ایسے ہی دل میں بھی کسی طرف 
سے بدگانی نہی ںکرنی چاپیے ۔ بدگانی ہے غرض یہ ے کہ کسی کو 
قصداً دل ہے برا ند سمجھے ۔ سوہ ظن اس سہب سے را ے کی 
اسرار قلوب کو سواے عالم الغیب کے کوئی نہیں جانتا ۔ بس 
بندے کا یہ حق نہیں ےکم دوسرے کی طرف بدی کو اپنے دل میں 
حاے ؛ پاں اس صورت میں کم بدی کا معائس ایسی طرح پر ہو 
جاۓ جس میں حل تاویل نہ رے ؛ کبوں کم پھر آُس کے خلاف 
دل میں جمنا دشوار ے ۔ مگر جب تک کسی کا حال نم دیکھا 
ہو نب سنا خواہ خواہ دل میں اس کی طرف ہے بدگان ہونا 
شیطان سیرٹوں کا کام ے ۔ جب کسی کی طرف ہے دل میں برائی 
پیدا ہویق ے تو اُس ہس ےکسی قدر نفرت دل میں س| جاتیق سے ۔ آُس 
کا پاس ببٹھنا ناگوار ہوتا ے ؛ اس کی 0ی 
سستی ہونۓ لگتی ہے ۔ 

کیل نے ری تھی ھکاس 
دشمن بناق اور دشمٹوں کو اور زیادہ دشمن اتی سے ۔ جب مم 
لوگوں کو برا کہتے ہر تو لوگ تم ک وکہتے ہیں ۔ گویا تم آوروں 
کی غیبت کیا کرتے ہو ء اپنے تئیں رسوا کرے ہو ۔ اپنی تیغ زبان 
کو وروں پ رکیا چلاۓ ہو ء اپنا گلا کاٹتے ہو ۔ جو مد عاقبت 
اندیش ے ؛ وہ اپنے حفظ ‏ اموس کے لے |وروں پر زبان دراڑزی 


نہیں کرتا : 


۰۰۳۴۳”۴)م+, 


عیب تو خواپی نگویدخصم عیب او مگو 
ىا خموشی می "واں خاموش کردن کوہ رإ 
اگر تم میں عیب نہ ہو تو سو عیبوں کا یہ ایک عیب ے کہ 
غ آوروں یىی عیب پوشی نہی ںکرتے اور اُس میں اہی اوقات شر یف 
کو ضائع کرے ہو : 
درکنش عیب دگراں بستہ زباں ىائی 
از خوبی خود عیب مائے دگراں :انی 
اوروں کے افعال اور اقوال کو سی پر حمل کرنا اور 
لوگوں کے عیب پاے انی کا ڈھونڈنا عیں ىد ذاتی اور بد طینتی 
کی نشای ے ء شیطان سیرقی اور شرارب نفس کی دایل ۔ انسان کو 
چاپپے کم ہمیثم نظر خلق کی خوبوں اور محاسن پر رکھے ۔ 
ہ - کہاں کہاں غیبت کرنی درست ۓ ؟ 
اول طلم کی داد رسی کے لے غیہت ؛ مث مظلوم آدىی اگر 
حاکم اعلثی ہے کہے کم فلاں حاکم ادنٹی نے میرے اوپر ظام 
کیا یا خیات کی یا رسوت لی ء تو یم داخل غیبت نہیں ۔ ]ُس کے 
ندون داد رسی ہہیں ہو سکتی ۔ مگر سواے مظلوم کے اور کوئی 
شحص ایسا کہے تو عیت پویق ے مظلوم کو ظالم کا کہنا 
درمت ے ۔ 
دوسرے یم کم بری باب کے دور کرنۓ کے لیے یا گناہ کار 
کی راہ راست پر اے _کے لیے استعانت منظور ہو ۔ غرض جال شرارت 
سے بجاؤ غیبت کے سبب ہے ہو سکے اور ]ُس کے سبب سے خہر 
پیدا ہو ۔ ۱ 
ےد چفلی 
چغلی کی نعریف لوگوں میں یہ مشہور ے کم ایک آدمی 
دوسرے سے جاکر ی٭ کب دے کم فلانا شخص تم کو یں کہتا 


۲۵؟ٔ؟ 


تھا ۔ مگر چغلی واقعے میں ]سی پر منحصر نہیں ء بلکم تعریف اس کی 
یء ےک جس چیز کا ظاپر کرنا برا ہو؛ اُسی کو ظاہر کر دے ؛ 
خواہ جس کی طرف ہے کہا ے آس کو برا لگے ء یا جس ے کہا 
ے اس کو برا معلوم ہو ء خواہ کسی تیسرے آدمی کو اگوار 
گزرے ۔ یہ ظاہر کرنا بھی خواہ قول ہے یا لکھنے ے دا اشارے 
کناۓ ہے ہو اور جو چیز ظاہرکی ے وہ بھی خواہ عمل ہو یاکلامء 
خواہ غیبت و نقصان دوسرے کا ہو یا نم ہو غرض کہ عغلی 
افشاے راز اور مکروہات کے اظہار کا نام ہے ۔ 

آدمی کو چاپیے ک جب اس کی نظر لوگوں کے حال پر 
پڑے تو سکوت اختیار کرے ؛ مگر ہاں ء وہاں بولے جہاں کسی _ 
دوسرے کا نقصان ہوتا دیکھے ۔ مثلً جب کسی شبخغصں کو 
دیکھے کہ وہ دوسرے کا مال لیے لیتا ے تو چاپیے کس آُس کے 
واسطے گواپی دے ٠‏ آ٘س میں رعایت مال والے کی ہوک ۔ لیکن 
اگر کوئی اپنا مال چھپا کر رکھتا ہو ؛ ا سکو اگر ظاہ رکردے کا 
تو چغلی ہو گی ۔ اگر کسی کے' عیب یا نقصان ا ذکر کرے کا 
تو غیبت اور جچغلی دونوں ہوں گم ۔ چغلی کھاۓ ہے مطلب 
یہ ہوتا ے کہ جس کی بات کے آُس کو کچھ برائی پہنچے ء 
یا ی ہکم جس ہے بیان کرتا ے؛ اس کی دوسی کا اظہار منظور ہو ء 
یا ہاتوں میں دل اگی کے طور پر مذ کور ہو ء یا فضول اور باطل 
بکنے کا شوق ہو ۔ بہر صورت جب کسی شخص کے سامنے آُس 
قسم کی چفلى پیش پو؛ مثلٌ یوں کے کس فلاں شخص تم کو 
ایسا ایسا کہتا تھا ء یا مھارے باپ میں یں تدبیں کی ؛ پا "مھارے 
بگاڑ کی فکر میں ے ء یا دشمن سے ساز رکھتا ے ء یا کوئی آور 


۔اصل میں ”ے؟ نے بعد ایک کا زائد توا۔ صتقب 


۲۲۲۱۲: 


ایسی با کے ء تو سننے والے کو پابچ باتیں چاپئیں : 

اول ا سکو حا نی جاۓ ۔ چغل خوراکتر شدکار ہوے ہیں ؛ 
ان کی بات قابل اعتبار نہیں ہوی ۔ 

دوم کہنے وال ےکو منع کرے کہ پھر تم ایسی بات مت کہا 
اور نصیحت کر دے کم یپ حرکت ے جا ہے ۔ 

سوم غائب شخص پر بدگای نہ کرے ۔ 

سر وھ ہس گجصر چہ دوس ہوک 

جم یہ کی جس باب ہے کس چغل خور کو منع کیا ے؛ 
اس اس سودانلداتو پی ۷+ :فا لوکوں میں ذکر سس کرے لہ 
ملاں شخص مجھ ے ایسا کہتا تھا ۔ 

نقل ے کم ایک حکم کا کوئی بھائی پاس آیا اور اس کے 
کسی دوسٹ کا کچھ حال کہا۔ آُس ے سن کر حواب دیا کہ 
تم بہٹ دن میں ىو آے اور تی نکرتوب ساتھ لاۓ ؛ اول یم کہ ایک 
دوست ے بغض پیدا کر دیا۔ دوم دل مرا فارغ اور چجن سے 
رہتا تھاء اس میں ایک تردد ڈال دیا ۔ یسرے میں سم کو امین 
جانتا تھا ء اس اعتبار حاتا رہا ۔ 

حضرت حسن کا قول ےکم '”'من نم الیک عم علیک'؛“ سی 
کا ترجعم حضرت سعدی ہے یم کیا سے : 

پر کی عیب دگراں پیش تو آوردو شمرد 
ہے لان عیب عق ٹن تکرات: غوازتہ برذ 

غرض چغل خور لوگوں میں نکاڑ ڈالنے ہے خالی نہیں ہوتا ۔ 

معلوم نہیں اس کا کیا سبب ے کھ انسان پر قوم کے لوگوں سے 
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١‏ ۔ یعنی ء جو شخص تعرے سامئے کسی کی پغلی کھاتا ے ؛ وہ ىبری 
چغلی بھی کسی اوو کے سامنے کھاۓ کا ۔ مرتّب 


ار ے؟ ٣۳‏ 


سنچ بات پسند کرے ہیں مکر چغل خور آن کی جھوٹی بلت کو پسند 
,کرتا ے ۔ ایک بزرگ کا قول ے کہ پارا یم اعتقاد سے کھ چغلی 
سو ار ا اس لیۓ کم چغلی میں 
تو صرف بتلانا ہی ے اور مانتے میں اجازت پئ جاق ہے کم وہ 
اور کہا کرے رو وت ۔ چغل خور اگر سچا ہو 
تو بھی آس کا فعل چغلی کا کمیگی ہے خا ی نہیں ہوتا کە وہ 
عیب پوشی کا پابند ٭ ہوا ۔ : 

حضرت لقان حکیم ے اپنے بیٹے کو فرمایا کم جو شخص تجھ 
میں اور لوگوں میں کاڑ ڈالا چاے اور فریب دینا چاے ؛ اس کی 
نات کبوی مٹ مان ۔ اور اپنا بھائی اور دوست اس کو جان کہ 
جب علیحدہ ہو حاۓ تو نصمٴتو آُس کی برائی کرے اور نم وہ 
تیری ۔ اور بعضوں نے کہا سے کس عغلىی ء جھوٹ اور حسد اور 
نفاق سے بنتی ے ء اور بجی تینوں چیزیں ذلٹ ک بنا اور ارکان 

ہیں ۔ اور بعض ا کابر کا قول سے کہ چغل خور اگر بالفرض سچ ہی 
کہا نے تو وائے مشاہ رد کل پا ے راس وابط کر خی 
کی طرف سے بیان کرتا ےء سچ پوچھو تو قابل رحم ے که 
اس کو اتی ہمٹ اور جرأت نع ہوئی کہ سامنے کہتا ء ابی زبان 
ہے تم کو ریخ دیٹا۔ یم ریخ تو جغل,خور ے ابی زبان ہے کم 
کر دیا : اشعار 
یکے ترے افگند و در رہ فتاد وجودم نیازرد و ربحم نف داد 
تو برداشتی وآمدی سوے سن پمی در سبوزی ہس پہلوے من 

حاصل یم کیب چغلی کی بدی قابل بیچنے کے ے ء وہ را 

ے ؛ آس ہے بڑے بکھیڑے پیدا ہو جاے ہیں ۔ 

م ۔ دو ٴرخی باتیں کرنی : 
آدمی دو رخی باتیں جب کیا کرتا ےکم وہ دو ایے آدمہوں 


رھش 


ہس ملتا ہے جن میں عداوت ہوی ے۔ جس کے پاس جاتا ے ؛ اس 
ی سی کہتا ے۔ آسی کو نفایق کہتۓ ہیں ۔ آدسی کو چاہے کہ 
اگر وہ دو ۵شمنوں کے پامی ہو تو وہ باتیں کرے جو سچی سچی 
ہوں ۔ اس طرح وہ دورخا نە ہوگا ۔ ممکن ے کس دو عداوت 
والوں سے سچی .اض کی جاے اور دوستی بی رے ء مگرا اس قسم 
کی دوستی ضعیف ہوتی ہے ؛ بھائی چارےۓے کے درجے کو نہیں 
پہہچتی ؛ کیوں کس پق دوستی میں تو دوس کے دشمن ٴ کے ساتھ 
عداوت کروی پڑیق ہے ۔ آدمی دو رخا جب ہوتا ے کس وہ 
عداوت والوں میں ے پر ایک کی بات دوسرے ہے جا کہے اور 
یں اس چغلی ے زیادہ برا ے ؛ اس واسطے کم چغل خور تو ایک 
پی طرف کی نقل کرتا ے ء بہاں دونوں طرف کی بات ایک 
دوسرسے ہے کپتا ے ۔ اور اگر کلام ایک دوسرے کے نقل ائہ 
کورے بلکہ پر ایک سے بھی کہے کس عم فلاں شخص ۹ے عداوت 
رکھتے ہو ء یم بہت اچھی بات ے ۔ یا پر ایک ے وعدہ کرے 
کم میں 'نتھارے ساتھ ہوںء یا دشمنی کے سبسب پر ایک کی. تعریف 
کر سے ؛ تو ان سب ناتوں ہے دو رخا کہلاۓ گا ۔ یھی حال آس 
صورت میں ہوکا کم ہم پر اچھا کے اور پیٹھ پیچھے برا کے ۔ 
.آدسی کو سزاوار یہ ے کم کچھ نه کے ؛ اور اگر کے تو 
حق کے ؛ خواہ وہ کسی کے سامنے ہو یا پیچھے ۔ ایک دشمن 
کے سامنے بھی دوسرے دشعن کی سچی تعریف کرے ۔ 
۹ ۔ مدح و مجو 

ہجو کا حال تو بعینم غیبٹ کا سا ہے جس کا بیان پہلے ہو 
کرت سے اھر بعض تبدوح سے ۔ مدج میں اکثر افراط ایسی ہوق ے 
و اصل میں 'گو؟ حلظ چے۔ مرائت 


"۹ 


کہ وہ جھوٹ بن جای ے ۔ کبھی اس میر رباکاری بوق ہے کہ 
تعریف میں اظہار محبت محەوح کے ساتھ ے مگر دل میں محبت کچھ 
بھی نہیں ۔ کبھی ممدوح میں وہ اوصاف ىیان کرتا ے جس ہے یپ 
خود واقف نہیں ہوتا کس ممدوح میں ہیں یا نہی اور ئد آن پر آگہ 
ہوۓے کی کوئی سبیل ہوی سے ۔ 

انسان دوسرے انسان کے اعال ظاہری کو دیکھ کر تعریف 
کر سکتا ے مگر اوصاف باطنی پر یقین نہیں کر سکتا۔ ایک 
شخص از پڑھتا ے ٠.‏ روزہ رکھتا ے : زکلٰوۃ دیتا سے مہ حچ 
کرىا ے ء تو وہ ان ناتوں کی نمبت یقینی کہہ سکتا ے کہ وہ 
یں یک کام کرتا ے ؛ کیوں کم ان کا یقین صرف دیکھنے ے 
ہو جاتا ے ۔ اوصافر باطنی محفی ہونے ہیں ء وہ کچھ دیکھنے میں 
نہیں آے ء اس لے جب تک آدی کے باطن کا امتعان کر لے تب 
تک یقیتاً ان اوصاف کا حال نہیں کہہنا چاہپے - عدوح باوجودیکہ 
بدکار اور ظالم ہوتا ے ء پھر بھی اُس کے دل خوش کرنۓ کے لیے 
اس کے عدل و اىصاف کی تعریف کرتے ہیں ۔ چاہے تھا کە اس 
کی مذمت کرکے اس کے دل کو ناخوٹی کرنۓے ء برخلاف امیہ کے 
دح کرے والا خوش کرتا ے ۔ اب مدوح میں ید برائیاں پیدا 
ہویق ہیں کہ جب آس کی تعریف ہویق ے اور اوصاف آُس کے بیان 
کےجائے ہیں تو وہ اپنےتشیں‌کامل سمجھنے لگتا ے اور شیخی و غرور 
آس میں پیدا ہو جاتا ہے اوز اپنے منە میاں مٹھو بن جاتا ہے ۔ 

مداح تعریفکرنے کی بھ یکوئی حد نہیں چھوڑے۔اسد' کو 
خدا کہم دیتے ہیں ۔ معشوق کی تعربف یوں گرے ہیں کیا اگر وہ 
دن کو اپنے چہرے ہے نقاب آٹھا دے تو دو آنتاب نظر آۓ لگیں ۔ 





۔اصل ہیں 'اسرو؛ غلطے ۔ تب 


۴۳٢ 


۔اگر :وات تو زلفی شانوں پر چھوڑ دے' تو تین لیلد القدر 
ہو جائیں ۔ آُس کے شادی اعزا بال اور جلس افروز چبرہ شب و 
برور ہے اچھے۔ہیں ۔ وہ 'مےدوں کو زیدہ کرتے ہیں > وہ آنکھوں 
کے لے یوسف و کل ہیں مکر دل کہ لے گرگ و خار۔ چہرہ آن 
کا گو عالم افروز ہو مگر دل گزا ۔ آن کی چشم جانوں کے جراے 
کے واسطے دل مس رحن کرق ہیں ۔ آن کی زلفیں ایسی سانب ہیں 
ءکھ جں کے دانتوں تلے رور سے مگر سر میں مہزہ نہیں ۔ یم 
زلف سے عول دلوں کے لے عول ہیں ۔ 

عرض مدح و ہجو میں کس یکو آسان ىر چڑھائے ہیں ء کسی 
کو تحے التر یکو ہہ اے ہیں ۔ ایک کہتا ے کم کال و فضل و 
جود و سخا می کوئی تیری برابر نہیں دوسرا کپتا ہے کم 
تو دونوں عالم کا مالک ے ء؛ نیرے طفیل ے یہ ساری جائیں 
پیدا ہوئی ہیں ٤‏ تو ھی عیش و خرمی ے ؛ تو پی نوش و مہم 
ہے۔حب ممدوح دیکھتا ے کم مداح اس کی سٹائش میں بد مست 
ہو رے ہیںء تو بھر تکجر کے مارے وہ اپنے آے میں نہیں رہتا ۔ 
وہ یس نہیں س۔جھت کم حھ جیسے ہزاروں کو شیطان نے ڈنویاے ۔ 
یہ لطف و مکر کا اقم اچھا معلوم ہوتا ے مکر آ٘س کے اندر آگ 
چھبی ہوئی ے ۔ آخر کو آُس میں ے دھواں آٹھتا ے ؛ مادح پھر 
قٹری برملا ہجو کرتا ے تو راٹ دن تیرا دل جلتا ے ۔ اگر تو 
کہا ہے کم اس کی طمع ہہیں نے پوری نہیں کی اس لیے !ُس نے 
میری ہجو دہی ہے ء مگر اس کا اثر دل میں باق رہتا ے ۔ وہ 
شرمایم 'کعر شتا ہے ۔ مدح شیریں اور ہجو نلخ٢‏ ہوتی ہیں اس لیے 


.۔اصل میں 'چھوڑژدیں ے ۔ 
ہ۔ اصل میں ”ملیح' غلط ہے ۔ سرتب 


۲۳۲۱۷ 


وه بھلی او بری معلوم ہوق ہیں ۔ 
ٍ پجو کا حال تلخ گولیوں اور دوا کا ہا ے کم وہ 7" 
ریچ و سوزش میس رکھتی ہیں ء اور نعریف کاحال حاوے کا سا سے 
کم آس .کا مزا دم بھر کا ہوتا ے ؛ آُس کا اثر دیرپا دوا کا سا 
نہیں ہونا ۔ مگر ایک اثر اس کا چھپا ہوا یہ ہوتا ‏ ےکم کچھ مد 
کے بعد بدن پر پھوڑڈڑے پھنسیاں نکلتی ہیں ۔ اور آن گولیوں کا یس 
اثر ہوتا ے کہ بدن اخلاط کثیف سے صاف ہونا ے ۔ 

نفس مدح ہے فرعون ہو جاتا ے اس لے آدمی کو 
چاپی ےکم وہ بندہ ہ وکر سیطان س بنے ؛ گیند بن کر چوٹیں کھاۓے 
مکر چوگان ام بنے ۔ جب تجھ میں لطف و جال نہیں رے کا تو 
حریفوں کو تجھ ہے ملال پرتػ ۔ پھر جو تعریب کرتے تھے؛ وم 
پجو کریں کے ۔ تجھ کو اس طرح دیکھیں کے جیسے کی کسی ےھ 
گور سے سر باپر نکالا ۔ ےہ 

جو لوگ اپی نعریف و خوشامد .کو بہت پسد کرت ہیں 
آن کو یوں سمجھو کہ وہ ایک زخم رکھتے ہیں جس کی برائی اس 
سیب سے نہیں معلوم ہوتی کہ مکھیاں آُس کو گھیرے بٹھی ہیں ۔ 

ہو ۔ زبان_ حال کو زبان قال ہے تعبیر کرنا 

ایک طریقم بیانِ کا یه بھی ے کہ زبان حا ل کو زبان قال ے 
تعبیر کرتے ہیں تا کہ دِل پر زیادہ اثر ہو ؛ جیس ےکہتے ہیں کوئی چیز 
نہیں ے جو خدا کی خویاں نہیں پڑھتی اور سبحان اللہ نہ یںکھٹی ۔ 
اپ کوئی بڑااحمق و غبی و نادان ہو جو یم سمجھے کویدرحقیقتم 
یہ نباتات و جادات میں عقل اور حان آ گئی ے جس سے کم وم لغات 
و جروف میں بولتے ہیں ۔ اس ہے مطاب یں ہوتا ے کم وہ اہنے 
وجود ے زبان حال سے۔کویا ہو کر جخدا کی ور سی 
وحلنیت کی شہادت دیتی ہیں ۔ شعر : 


۴۰۳۳؟ 


پر گیاے کم از زمیں روید وحدہ لا ٹریکلم؟" گوید 

اس کے یم معنی ہیں کہ ہر گھاس کا پٹھا .اہی صورت حال 
سے خدا کی توحید کی شہادت دیتا ے ۔ غرض جو سنائع ارنے 
صائم کی قدرت اور حسن تد یر و کال پر شہادت دیے ہیں ؛ اس 
ہے بد سراد نہیں ہوتی کہ وہ اپنی زبان سے کہتے ہیں کە ہم گواہ 
ہیں بلکہ آں کی ات اور حال ہے شہادب ساد ہوی ے ۔ 

۱ ۔ استعارہ ۱ 

بعض ىاتیں اسی ہون ہیں کم آن کا د کر صریح کیا جاوے 
تو ۔ممجھ میں وہ آتی ہیں ء مگر آن کو استعارے اوو اشارے کے 
طور ہر ان کرۓ ہیں ناکم آن کا اثر سنے والے کے دل پر زیادہ 
ہو ۔ مثل5 دونی شخص نااہلوں کو حکەت اور علم کی باتیں سکھا 
رها ہو تو ککہیں کہ وہ سؤروں کو آم چسا رہا ے ۔ اب نم وہاں 
سؤر ہیں ند آم ہیں ۔ اس ے مطلب ہے کس جیسے کی سور میی 
آم چوسنے کی قابلیت نہیں ے ء ایسی ہی سنئے والوں میں مسائل_ 
حکمت سمجھے کی قابلیت نہیں ے ۔ مثال ؛ مسجد ریئس ے ایسی 
سکڑق ہے جیسے آگ ہے کھال ؛ یسعی جسے آگ کھال ہے 
حالف ےء؛ ایسے ریٹہ مسجد کى پاکیزگی ے غلاف ے ۔ جو شخص 
ماز میں امام ے ہلے سر آٹھاتا ہے آس کو ڈرنا چاہیے 
کم خدا اس کے سر کو گدے کا سر بنا دے ۔ یہاں یں مراد ے 
کم جیسا گدھے کے سر میں ے وقوف اور کم ذپنی ہوں ے٤‏ ایسے 
پی آُس شخص کے سر میں ے وقوفی ہوگق جو امام کا اقتدا بھی 
کرتا ہے اور آس سے آگے بھی بڑھتا ے ۔ وہ نہایت حاقت کرتا 
ے۔ یا جیسے حدیث سے کم خدا تعاللی کی دو ]نکلیوں میں سموسن 
کا دل ہے ء تو اس میں انگیوں ہے اشارہ قدرٹ کی طرف سے ۔ اس 
سے اقتدار کے سمجھاۓ میں بڑا اثر ہوتا ے ؛ جینے کہتے ہیں یہ 


۲۳۳ 


کام پاری چٹکى میں ہے۔ 
ہر ۔ شاعر و شعر و شاعری کی برالیانِ 

قول سه کس لیست بدہر آستوار شاعر و قرعہ زن و اختر شار 

ایک گروہ اپنے تئیں شعر تراش کہتا ے مگر وہ شعر خراش 
ہوتا ے۔ قلب ان کا سلم (زہر آلود) ؛ قالب ان کا لثم ء خاطر آٌن 
کی عقیم ء نظم آن کی سقم ؛ چہرہ ان کا پیاز ی طرح لال و نیک 
٭علوم ہوتا ے مگر اندر ہے بالکل پوست ہوتا ے ۔ سخن میں وہ 
زبان کو جری کرتے ہیں مگر عقل کو پھلے بہرا کر دیتے ہیں ۔ 
آن کی جان جیسےمغز پر بادہ'ء دل ٢ن‏ کا مشل آن کی نظم کے سادہ ۔ 
آن کے افعال ایسے زشت جیسی آن کی عبارت ۔ جان ان کی ایسی 
گراں جیسے آن کے استعارے - صورت بھلے آدمیوں کی سی مگر کام 
نمانسوں کے ہے ۔ ایسے شاعروں سے آمرا بڑے خوش ہوے 
ہیں کہ وہ آن کے فتنے کا نام بھی عافیت رکھتے ہیں ۔ شکل آن ى 
گریں' مسکین کی سی ۔ وہ ایک لقے کے لیے تاج ہوے ہیں ۔ 
دسترخوان پر ایک ایک ٹکڑے کے لیے مار کھاے ہیں ۔ چوہوں 
کی طرح لوگوں کے گھروں میں پڑے پھرے ہیں اور دسترغزان 
کو کترتے ہیں ۔ طوطے ک طرح اہنے بولنے یک لاف مارے ہیں اور 
معانی سے دل آَنْ کا خا ىی ہوتا ے۔ کمیتوں کے سامتے شعر ابنے لے 
جاۓ ہیں اور اپنےتشیں ان کا ندیم بناتے ہیں ؛ ن کی بجلس کے حکیم 
بن جاتے ہیں ؛ اور شعرا کے سخن کے ریزے ریزے جمع کرکے اپنا 
ذخیرہ جمع کرے ہیں ۔ 

غرض روز و شب دربدر خاک بسر روٹیوں کے لیے بھرے 
ہیں اور شاعروں کے نیک ام کو بد کرے ہیں ۔ شعر جو حسب طبع 





۶٤ے‏ آ۴ 


و نغز پر یادہ: غرور پھرا دیاغ (9)۔ _ 


۲۳۴۰۶۴ 


ہو وہ جان سرہ' ہوتا ے ؛ جب وہ معمولی طریقوں سے کہا 
جانا ے تو ہسخرہ ہوتا ے ۔ شاعري جس میں دروغ ہو ء وہ روغ 
نہیں رکھٹی ۔ (ایسی) شاعری ہے دل میں‌گدائی کا نقش جم جاتا سے ۔ 
عقل جو بادشاہ سخن ے؛ وہ دروغ زن ہ وکر غحلط موذن ہو جائی 
ے ۔ شاعروں ک باتیں سارے غمزے ہوۓ ہیں آن غمزوں سے 
وہ خواجم بننا چاہتے ہیں ۔ وہ بہت ے حمیت و ے خرد ہو۔ ہیں ۔ 
سخن ان کا معی سے ایسا برپنس ہرتا ے جیسا ان کا سر۔ جب وہ 
کس یگروہ میں سخن پڑھتے ہیں تو اپنی در و شکوہ ظاہ رکرے ہیں ۔ 
مگرٴآن کی آواز کالوں کو ایسی بری معلوم ہوی ہے کہ دل 
چاہتا ےکم وہ خاموش ہوں جس سے درد سر موقوف ہو ۔ جو ان 
میں ہزل گو ہیں ؛ آن کا کلام عاقل کب سنتے ہیں ۔ وہ ان کے 
سامنے پڑھنے بیٹھ جاے ہیں تو وہ اپنے کانوں میں انگلیاں دیتے 
ہیں ۔ اگرچە وہ طاہر میں سنتے ہیں مگر دل میں غصے ہوےۓ ہیں ۔ 
اور آن کے کلام سننے کو عاقل گناہ اور جاہل موعظت جالتے ہیں ۔ 
وہ ایک قصیددے کو دو سو حگہ سفلوں کے روبرو ڈاڑھی کو 
پلاہلا کر پڑھتے ہیں ۔ کچھ اشعار ازبر کر کے شہہر کو گدائی 
سے زیر و زیر کرتے بھرے ہیں ۔ موچی ؛ درزی ؛ نداف کی دکانوں 
میں ٴ بیٹھے اپنی شاعری کی لاف ماررے ہیں ۔ آوروں کے موی چرا 
کے اپنے خر سپرہ کے ساتھ ملا کے بیچتے پھرۓ ہیں ۔ ہمیشہ اُحمقوں 
کی طرح عرور کررے ہیں اور خلی کو ربخور ۔ ۱ 
کوئی شخص ایک دو بیت کے پڑھنے ہے تاعر نہیں ہوتا 
بلک وہ سخزور شاعر کہلاتا ے جو معای ہے ماہر ہو ۔ یں شاعر 
بال ے مایہ ووۓ ہیں ۔ رزق اور تذویر کے طلب گار ء دس "جو پر 
سے 
و ۔ سرہ : غالص ؛ ے عیب ۔ 


جچ۔ 
۰۵؟ 


مدح سرائی ک نج الع ء ڈتھوٹی ف مٌوچنی گی ستائلُل میں شعر اس 
ہب سے پڑھنے والے کہ کپڑے دھووے اور جوقی پہناوے ۔ 
روٹیوں پر شعر بیچتے ہیں ؛ کتے کی طرح در بدر پڑے َھرے 
ہیں اور گؤگل کو چلغوزہ کہتے ہیں ۔ جو بادشاہ کی تعریف میں 
کہتۓ ہیں وہ عوام گی تعریف مین ان ک وکبھی خدا بھی کہ ہیں ۔ 
خلاخال کی جگد ٹاج پہنتے ہیں ۔ مدح و ذم ن کے ئزذیک یکمال 
ےے ۔دے ژہاں مگر اپنے تئیں زباق دال جانتے ہیں ؛ اندے مگر اپنے 
تئیں بیدا سمجھۓے ہیں ۔ 

بادشاہ کا بڑا ہرگژیدہ کام سے کم آن کی نسل کو جہان 
سے برکنلهہ کرے کھ اس قوم تابکار سے عذاب قے خلق چھوٹگ 
جاۓ ؛ اس لیے کم اکٹر ٹشاعروں گے پوْج اور' خیالاتِ واہی 
قضاے اللبی کے عدم رضا پر مبٹی ہوتۓ ہیں - ان کے مضامین کثر 
آسیز نظم میں یا نثر میں ُوتے ہیں ۔ کبھی آسان سے لڑائی ے کہ 
کیوں اس ے ایسا کیا ء کبھی دور فلک پر عتاب ے کہ کیوں 
اس ے ان کو سب کا سرتاج ثہ بٹایا ۔ قضا و قدر کے ساتھ بھی 
گستاخی سے نہیں جوکتے ۔ جو مضمون آن کے ذہن میں أ۔ ٭ اور 
اُس ہیں کچھ لطائف شغرق ہپاۓ جائیں ؛ پھر آُس کے کہنے ہے 
باز نہیں رپتے ء خواء آُس میں سراسر کفر پی کیو نہ بھرا ہو ۔ 
عرش و کرسی کو اپٹے ممدوح جے پائۓ ہے کثر کہد دیتے ہیں ۔- 
حضرت عیسول٭و موسول٣‏ کو تو مؤژد اعتراض بناے ہی اور عضر٣‏ 
و الیاس* پر ملامت کرتے تق ۔ پَہ پرگز نہیں سمجھت ےک برگزیدگان 
خدا کا رتبب ایسا برٹر ے کم ے ام و نٹانون کے واسطے أ3 
کے ساتھ یه گستاخی اور ے اد کرئی نہایت حاقت و نادائی ے ۔ 


سس سسس۔-.-س۔سح سا 


کک 


۔ اصل میں 'اورٴ نہیں ے ۔ سر‌تب 


۲۰۹؟ٔ 


٣‏ ۔ شاعر و شعر و شاعری کی خویاں 

لططف سخن کا لباس ائسان کو خاص خدا تعاللٹی ے عنایت 
کیا ے ۔ جس وقت وہ وزن کا خلعت ناز ہے پنتا ے اور قائیے کو 
دامن کا طرار بناتا ے اور ردیف کی خلخال ڈالتا ے ؛ خیال کا 
خال ماتھے پر لگا ا ے ء تشبید ہے رخ پر جلوهۂ مہ دکھاتا سے ؛ 
تحجنیس کی مانگ ناتا ے ؛ ایہام سے چشەمک زنی کرتا ے ء جاز 
کی زلف کو چھوڑ کر حقیقت ہے پردہ آٹھاتا ے ؛ جب وہ اس 
شکل ہے شہستان خیال ہے جلوہ افروز ہوتا ے ؛ ت وکوئی شاہد موزوں 
اُس کی پراہر دل رہا نہیں ہوا ۔ اُس کے عشق میں صبر صعب اور 
تسلی مشکل ے ۔ وہ کانوں کو موتیوں سے پر کرتا ے ۔ کبھی 
تحمید میں نغمد سرائی ؛ بھی توحید میں عقدہ کشائی ؛ کبھی 
خوش حالوں کے صومبہ میں ے ؛ کبھی صوفیوں کے ساع میں 
وہ نکنہ سنجی قوالوں کے لب ہے کرتا ے کہ وہ دل و جان کو 
اُس پر غدا کرۓ ہیں ۔ کبھی عاشق کا غم نام پڑھتا ے ؛ کبھی 
معشوقوں کی پردہ ساری اور عاشقوں کی پردہ دری کرتا ے ۔ 
غرض اس ہے کبھی دل کو قوت ہرق ہے ؛ کبھی جان کو 
راحت ۔کجھی اس ہے دولت مائی ے ؛ کبھی عزب ۔ غرض وہ سرتا سر 
پثر ے اور ےعیب ے ۔ مگر جب ے پنروں ے اس کو پالا پڑتا 
سے تو اس کا وہ حال ہوتا ے جو آوپر پیانَ ہوا کم پھر وہی 
زبان ہے بیہودہ باتی کرات سے ۔شعر دل کے سرچشمے کنا پانی 
ہوٹا ہے ۔ اگر چشعد می ہے اٹا ہوا ے تو اس کا پائی کیوں ئم 
گل_ آلودہ ہوکا ۔ پھلے دل ممام آلودگی ہے پاک ہو تو شعر پاک 
ہو ۔ جب آدہ خبائٹ ہے معمورے تو سعر بھی خبث ہے خا یل 
نہیں ہو سکتا ۔ جو شاعر پاک نہاد نہیں ؛ اس کا کلام بھی مجاست 
سے خالیى نہیں ۔ نظم سخن کا بھی کیا وزن ے کم وہ اس ترازو 


ے۲۳ 


اور ہاتھ سے نہیں ہوتا بلکە طبیعت کے دست اور ترازو ہے _ہوتا 
ے ۔ بس یں طبیعت ہی اس ک قوت نازو ے +وپی اس کو حکمت 
اور بیان میں سحر بناتی ے ء وہی اس کو آسان پر چڑھاتقی ہے؛ 
دہی تحت الثرعا میں لے جاق ے - غرض حیسی طبیعت شاعر کی 
ہویق ے ؛ ویسا شعر ہوتا ے ۔ 
ہر ے فکر اشعار 

شاعر دن بھر شعروں کی آدھیڑ بن میں رہتے ہیں۔ راتوں کو 
قافیں حوئی کے خال میں آنکھیں نہیں ند کررتے ۔ اپنے مقاصدہ کے 
واسطے قصائد اریہاتب مذاصب کی مدح میں ےیکہتے ہی اور مطالب 
حاصل کرتے ہیں ۔ سادہ دلوں کی پجو مبر بھی کبھی کبھی کاغذ. 
کو سیاہ کرۓ ہیں۔ غزل پردازی سی غزالوں کے ساتھ :شق بازی 
کی باتیں کرتے ہیں ۔ کبھی ثنوی میں ایک وزن کے ہزاروں 
شعر کہتے ہیں اور اپنے خیال میں ہزاروں موق بروے ہیں ۔ ان 
کی ترصیع میں ایسے حو ہوے ہیں کس عقل و دین دونوں کھوے 
ہیں ۔ کبھی رباعی دل کی غم خواری کے۔ واسطے فرماے ہیں ۔ 
کبھی قطعے میں طہم بلند دکھااۓ ہیں ؛ کبھی کرئی ایک بیت 
فرد ایسی مہب دیتے ہیں کم وہ سینا پر درد کے واسطے مرہم 
ہوق ے۔ کبھی کسی کے نام کو معے میں گم کرتۓے ہیں ۔ 
کبھی ماتم داری کے واسطے مرئثیم ارشاد کرےۓ ہیں جس کے سن 
ہے آنکھوں ہے آنسوؤں کا میئە برستا ے ۔ آس میں بیان کرے 
ہی ںک فلانا امیر ؛ فلانا بادشاء می گیا ؛ اپنا ملک و میراث بدخواء 
کے حوالے کر کیا ۔ غرض آوروں کے مرنے سد اپنے مائے کا ماتحو: 
غیال کراے ہیں ۔ کبھی کسی واقعہٴ عظم ک تارج کہم کو 
آُس کو یادگار روزگر بناۓۓے ہیں - غرض اسی طرح ٢ن‏ کی ےەرکٹتی 
ے ء یہاں تک کہ ان کے نظم احوال ک تقظیغ ہوق ے۔ عمرشریفم 


۸ء۲ 


کا قائیع تنگ ہوتا ے ء دم ہد دم مرگ اس کی ردیف بنق ے ۔ 
١۵‏ ۔ اشعار کا مطالعه اور آن پر ستم ٠‏ 

دفتر اشعار جو' خرد کے موائق لکھےگۓ ہوں ؛ ہر ورق ان 
کا رخ واام ی صحت کے واسطے نسخد ہو تو ان کے ساتھ جلیس 
ہونا چاہیے ۔ ان سے بہتر کوئی جلیس و الیس نہیں ے ۔ وہ روخ 
کے واسطے باغ سے کم نہیں ۔ جو ورق اس کے الٹے ء ایک لیا 
شکونی شکفتب نظر آتا ے ۔ اگر تم یہ چاہو کہ اس کی تکہپ 
ممھارے دماغ کو معطر کرے تو غرض کی آلائش ہے خاطر کو 
دھو ڈالو ء صدق کی طلب میں ہمت عال یل رکھو ؛ تعصب کا 
زنگ دل ہے دور کرو اور تأمل عقل کے موابق کرو ۔ قلمُ کی 
ارح قطرہ زی نب کرو بلک برکار ک طرح قدم قائم کرو ۔ معتی 
کو جمع کرو اور پر نقطے اور ٹکتے پر غور کرو ۔ ہر حرف سے 
حق معنی طلب کرو؛ مسی ژرف کی تمہ پر پہنحو ۔ جب تک دریا 
میں غواص غوطد نہیں لگانا؛ کف میں صدف گوہر نہیی لا سکتا ۔ 
اگر دس شعروں میں ایک کے معانی بھی پسند ہوں تو اس ہے دن 
کو خرسند کرو ۔ اشعار کی بجر بھی کان گوہر ہوق ےے اور س 
کے گوہر بھی صدف کے موہیوں سے زیادہ قیمەٹی ہوتے ہیں ۔ معافی 
کو اصل جانو ء گو عبارت میں کچھ عیب بھی ہو تو آُس کو 
معاف کرو ۔ حاسد کی طرح یسہودہ خروش نہ کرو ۔ عیب جوئی 
کو اپنا پثر ند بناؤ ۔ ایک عیب کے سو عیب نم بتلاؤ ۔ کبھٹی 
ان کے وزن پر طعن نہ کرو ء کبھی ان کے زحاف پر عیب اه 
لگاؤ ۔ کبھی الفاظ کو نامعقول اور قافیے کو نامقبؤل نه کھو ۔ 
اگر ایسا کرو گے تو خود نظم ؛ معانی ہے دور معلوم ہوگ٢‏ اور 


١‏ اصل میں 'جو؛ٴ کی بجاۓ 'خو؛ غلطاے ۔ 
ہ۔ اصل میں 'پھوں گے؛ ے ۔ تب 


۰۲۰۹ 


مھاری خردہ گیری کو لوگ تعصب بتلائیں گے ؛ اور یم کہیں 
گے کی تمھاری خاطر کا قافبں تنگ ے ۔ تم نے غور و تامل میں 
ایک ٥ب‏ آنکھوں کو نہیں جگایا ۔ کوئی گوپر خزن غیب ہے 
نہیں نکالا جس ہے تم میں معنی ہاریک کے سمجھنے کی قاہلیت پیدإ 
ہوٹی ۔ تم اس کام کی دقت ہے واقف نہیں اس لیے اس کی فہم ے 
عاري ہو ۔ 

تین آدىی بڑا ستم اشعار ہر کرے ہیں : 

ایک غزل خوان خام کے وە روش نظم ہے واقف نہیں 
ہوتا ۔ تیغ_ زہاں سے کبھی نظم کا سر کاٹتا ے ء ‏ بھی پاؤں ۔ وہ 
جن فرزندوں کے باد بند کاٹتے ہیں ؛ آن کے باپ بڑی واویاا 
کرے ہیں ۔ 

دوم ان برے پڑھنے والوں ے بدتر غلط لکھنے والے ہوے 
ہیں کہ نفلمر رواں کے سروپا کو جوب قلم ہے شکست ہکرۓ ہیں ۔ 
اپنا قلم تیر کی طرح چلاتۓ ہیں اور چشیرِ سعانی مس لکا کے آس 
کو اندھا کر ہیں ۔ وہ اپنی غلط پویسی ہے ہر سخن کے 
دست و پا گم کرۓ ہیں ۔ اپنی قلم کی طرح ٢س‏ کو رو سیاہ 
بناے ہیں ۔ 

ان دو بخالفوں کے سوا تیسرا وہ سم کیش ہے جو چشر 
انصاف سے نہیں دیکھتا ۔ وہ اپنے کینے ی بزنک کو زبرب 
کرکے نقش صواب کو حک کرتا ے ۔ اگرچب اس میں دقابی 
تش ے لے ۔ جو مغ کان 
کھاتا ے ؛ وہ خرہا کے درخت پر بیٹھکر (بھی) کان ب یکھاتا سے ۔ 
جیسے آب رواں خس و خاشاک ہے خالی نہیں ہوتا ؛ ایسے وی 
کسی کی نظم عیب و غلطی سے پاک نہیں ہویق ۔دریا میں سوی 
بہت ہوے ہیں مگر ے صدف کے وہ پاہر نہیں لکلتے ۔ کوہ میں پتھر 


٣۳م‎ 


بہت ہوتے ہیں ؛ زر تھوڑا ہوتا ے ۔ چشم ہئر ہیں؛ عیب ہے لاک 
ہوق ے ء ے پئر عیب لکالیں سو آے "نیا باک ہے ۔ جو کمیے 
پنرمندوں کے عیب دیکھتے ہیں انھیں کون دیکھتا ے ۔ آئیٹے کی 
ہشت کو کوئی نہیں دیکھتا۔ بزرگوں ک نظر انصاف پر ہوی ے۔ 
وہ جانتے ہیں کب سض دانی کسے کہتے ہیں اور یه گوہر کس 
کاں ے پیدا ہوا ے ء یك سخن نادر کس ذہن ے لکلا ہے ۔ وہ 
رتیب کے اندر حوہاں دیکھتے ہپس ۔ غرض مویق اندھوں کے 
دیکھنے کے واسطر نہیں ہوۓ ۔گدے کی گردن تعویذ کے لایق 
ہیں ہوتی ۔ پس جو اشعار حکمت شعار ہوۓے ہیں ؛ آن کا مہ ٭جھنا 
مخن دانوں ہی کا حق ہوتا ے ۔ 
٦‏ ۔ سخن 

اس چرخ کہن کے نیچے سخن بھی کیا ىعجب خیز ے ۔ 
اس کے واسطے قالب, انسان بنا ے ۔ خدا ۓ عقل و سخن السان 
کے ساتھ محصوص کے ہیں ؛ وہی اس کی ہمشیرۂٴ جان ہیں ۔ کوئی 
ہیں جانتا کہ حد گفتار ککہاں تک ے اور وہ جاں کا کار پنہاں 
کہاں نک کرتی ے ۔ وہی وحی خدا ء پیغہروں کے لیے ے ۔ 
بمام باریک نکتے اسان کے اسی میں ہیں ۔ ورع اور رزق اسی میں 
ہے ۔ آدمی اور گدھے میں ەری اسی میں ے ء شمشیر زبان کا دھی 
جوہر ے ؛ آب دہاں کا وبیگوپر ء نغمہ ساز وپی ے ۔ اس گنچ ک 
حفاظت سے ہو ریچ سے بچ سکتا ے۔ صرفہٗ گفتار صرفمُ زر سے بہتر 
ے ۔ جو سد تجربہ کار ہوے ہیں وہ پر چیز کو ہہ مقدار مناسبی 
حرچ کرتے ہیں ۔ جو سسدر میں زیادہ سفر کرتۓۓ ہیں وہ اس میی 
پانی کا زیادہ صرفہ کرے ہیں ۔ 

پس جو سخن شناس ہیں ؛ وہ سخن میں اسراف نہیں کرہۓے ۔ 
مخن کا نرخ مال سے نہیں کرتے ۔ سخن کو جان ء مال کو:سفال 


۲۶۱ 


جاننے ہیں ۔ سخن فہمی کے واسطے دل باریک جو چاپیے کە وہ 
سخن میں فرق موب موکرے ۔ جب بلبل نف.ءٗ دل افزا کر رھی 
ہو تو آلو کا ہو ہر کرنا یہودہ ہے ۔ جو شخص ہر عل اور 
با'موقع سخن ہکمم سکے تو ے موق عمکہۓے ہے خموشی بہتر سے ۔ 
بڈے قوال کو گاے کے وقت کھانسی کا گلوگیر ہونا خا۔وشی 
کہ لیے مناسب ہے ۔ جو غضب ہے فحشض سخن کرتا ے ؛ وہ آُس 
کو ارۂ دل اور سوہان جان بناتا ے ۔ اگر مینڈب کی آواز 
دل پزیر ہوتی تو اُس کی نغیر ہے کیوں لوگ لفرٹ کرے۔ ۔ جیسے 
سکہٗ قلب؟ کو خوش خطی ے کچھ سود نہیں ؛ ایم یسے پی آدمی کو 
تکبر کی چکنی چپڑی کے تال یا ۔ جھوۓ لعل 
کو کبھی دروغ کے سبب سے فروغ نہیں ہوا ۔ در فتح آسی ہر۔ 
کھلتا ہے جو راستی کی کنجی پاتھ میں رکھتا ے ۔ جو شخھں 
راست سخی کے پاؤں پر سر رکھتا ے ء ا٘س پر باد حوادث چل کر 
آُس کو ٹیڑھا نہیں کر سکتی ۔ جو شخص راست علامت ے وہ 
توفیق سلامت کاقالب ے ۔ صدق سواے راسی کے پیدا نہیں ہوتا ۔ 
تیر سیدھ' کالبد پی سے پوتا ے ۔ جب مسطر ٹیڑھا ہوتا ے تو 
اُس پر پر خط کچ ہوتا ے ۔ پس جب دل ہی ناراہت ہوتا ے 
تو آس ى ہر باتِ ٹیڑھی ہوتیق ے ۔ زبان پی آدمی کو چھہای ہے ء 
وبہی آُس کو پرپنم کرتیق ے ۔ 

ابنَ:درم کاعال مال سے معلوم ہوتا ے ء اہل مقال کا مقال 
سے ۔ جیسے قلم ے دک یں اھ کی اہ بن دو زہانی 
کے صواب و گزافي نہیں نکل سکتے ۔ افسوس ے کم اگر آدمی کو 
اصل میں 'با؛ نہیں ے ۔ 
۲ ۔ سکہٗ قاب : کھوٹا سک ۔ سں تب 


۲۴۴۰۳ 


میل دو زبانی کی طرف ہو ؛ اس دو زنانی ہے زبان؛ قصاب کی دو 
چھریاں بن جاتی ہیں جو ایک دوسرے کو خوں آریزی کے لیے 
تیز کرق ہیں ۔ اگر تو کسی لکتے کے دست و پا لکا کر بڑھا 
دے گا تو وہ کان میں ہزارها و بجھو ان جائے گا ۔ درج دہا ن کو 
نفل لگانا اور اس ک کجی کو کم کرنا بچتھ ہے۔ نو کان سے 
پبس نل کر دہں میں لگا ۔ سن ہہت ؛ بول کم ۔ باز کی طرح 
حاموس ہو ء چڑیا تق طرح زیاں نہ با ز کر ۔ جو شخص دہن کوکھول 
دیتا ے ء وہ غافل ہوتا ے اور اس ہے ملال دل ہوتا ے ۔ دل 
خموشی پسند ہو ء دہن خواہ کشادہ ہو یا بند ۔ سد کم سخن 
تازہ رو ہرتا ے ۔ جو آزاد ہیں آن کے لب سے کوئی بات ایسی 
نہیں نکلی کم آُس ہے کوئی ہم ہو ۔ کوئی شخص سخن نرم سے 
خوف نہیں کرنا ء سخن سخت ہے آدمی ڈر جانا ے ۔ جو شخص 
سض تشدد ہے کرنا ہے ا٘س کے حرف دل میں چبھ جاتے ہیں ۔ 
جو تلواریں کہ گوشت کاٹّی ہیں ؛ وہ تو ے حد ہوتی ہیں اور جو 
تلواریں کم گوقت کی ہوتقی ہیں ؛ وہ ہت بد ہوتی پیں ۔ تو انی 
تیع زبان کو تیز نە کر وہ تیرے حللی کو کاٹ ڈالے گی ۔ 
کوئی شخص زخم زبان نہیں لگاتا جو اس سے شکستگی اور 
زیان نہیں پاتاء حیسے خار جس کی زان میں نشتر ہوتا ے ء اکر 
چبھنے سے خود شکستہ ہو جاتا ے ۔ ربان آور جراحت لکاۓ 
کے وقت کسی سے خوف نہیں کرے ۔ چیرہ زبانی سے ایسا زخم 
جان پر لکتا ہے جبسا کم نشٹر کے بوہے ہے خون نکلتا ے ۔ 
مس اک ما وو ا او سک 7 
زبا نکو حوصاءٗ جنگ ہوتا ے ۔کوئی خاموش (آدمی) کوگزند نہیں 
پہنچاتا ۔ مرد سخن گو ھی زخ مکھااے ہیں ۔ آدھی را کو چوروں 
ک آداز بی بر تیر لگاۓ ہیں ۔ تو یہ جان لے کہ جو کچھ کہتا 


6۴۴۳ ؟ 


ے اس کو خدا ذرا ذرا سنتا ے ۔ قد سمع' اللہ تیری ہر بات کے 
لیے موجود ے ۔اھی بىولب کو ادب آموز ہو اور سامع کو 
بھی جو لوگ تیرے سامنے عیب کریں تو اس کو نہ سن ۔ 
پمیثہ لیک ىاتیں سن ۔ قطرہ صدف پاک ہیں موی ہوتا ہے اور 
ناپاک میں کیڑا ۔ پس اسی طرح جو خرد مندوں کے کان میں بات 
آق ے ؛ آ٘س کو وہ چشم و ہوش سے دیکھتے ہیں ۔ جیسے که 
ہاتھی کی آنکھوں کا پنکھا کان ہیں ؛ ایسے ہی بزرگوں کے واسطے 
ىصر کی دلیل سمع ے ۔ جو عیب پوش کی بات نہیں سنتا ء وہ اہنے 
حق میں خود عیب کوش ہے ۔ آدمی کو چاپیے کس پا تو نیک 
باتیں کسے اور اجھی باتیں سنے ء نہیں تو گونکا و بہرا ہو جاۓے ۔ 
اگر تیری زبان سے لوگوں کی برائی ہونۓ لگے تو 'تو ]ُس کو۔ 
تالو سے ىکْل ڈال ۔ جب زبان نجاست آلود ہو جاق ے تو آب دہن 
سے اور زیادہ پلید ہو جاتی ے جسے کس غلاظت تر ہوۓ سے 
اور زیادہ غلظ ہو جاتی ے ۔ آدمی اتنا پی برلے جو پسندیدہ اور 
خوش ہو ۔ اگر تجھ کوایسا بولنا نہیں آتا ہو تو مشک کی طرح 
دہن کھولنے سے کیا فائدہ ے ۔ 
ے ۔ وعظ اور اس کی ضرورت ء آُس کے فائدے ء آس کے آداب 
١۔‏ وعظ کی ضرورت : 

انسان کی طینت کے خزاۓ میں دل یا عقل کا قیمتی گوہر 
ایسا خدا نے امالت رکھا ے کم وہ اس کا آئینب گیتی نما ے ء 
اس کے اعمال کے دائرے کا سکز ۔ جیسا کم آئیند بخارات ہے 
مکدر ہوتا ہے اسی طرح ید دل کا جوپر معاصی و ہواے نفسانی اوڑ 
لہوو لعب کی کثرت استعال سے زنگ آلودہ ہوتا ے اور اس 





ر۔ یعنی بد تحقیق خدا سن رہا ے ۔ 


٣۴ 


ہیں صور حقائق اور انوار حق نہیں دکھائی دیتے اور آ۔می اتی 
صلاح حال کو فساد سے نہںی میز کر سکتا ۔ کار دنیا کو عظم و 
بزرگ جانتا ے اور کار عقبلٰی کو سہل و چھوٹا ۔ اب اس حالت کے 
دو ہے ہیں کم یا تو گناہ کا زنگ اس آئینے پر ایسا لگا ہو کس 
اس میں قابلیت یہ ہو کی توم و ندامت کی صیقل سے وہ ]تر جاۓ ۔ 
دوم یس کس آُس پر ایسا زنگار لگا ہو کی پھر آئین؛ٗ دل ببجلا 
ہونا دشوار ہو ۔ انسان کا دل پہلے گناء سے لڑتا ے اور جب اس 
کے غلے ہے مغلوب ہو جاتا ے تو پھر انسان کا باطن زیر و زار 
ہو جاتا ے ۔ اب وہ چیز جو انسان کے دل ہے اس کدورت کو 
دور کرق ے ء؛ وعظ و نصیحت ے کم ناصح مہرئان سے سنے 
یا کسی معتبر کتاب میں پڑے ۔دپس اس سے معلوم پوا کس 
عامں خلائق کو وعظ کی ضرورت ے ۔ پر عقل مند جالتا رے کہ 
اگر ایک جاعب کسی راہ پر چلتی ہو اور بعض ان میں ہے راہ 
بھول حائیں تو ىاق کو ضرور ے کہ وہ آن کو راہ بتائیں ۔ 
اگر بینی کم نایا و چاہ استٹ وگر خاموش ۔نشینی گناہ اس 

کوئی ہدیہ انسان کے واسطے اس سے بہتر نہیں ہو سکتا کس 
کوئی کاەہٗ حعکمت ایسا ُس سے کہے کس اس کو ہدایت ہو اور 
طریق داشا'ستد ہے پھیر لاۓ ۔ خلاصم یں ے کہ کوئی تحفہ و پدیہ 
مواعظ ے زیادہ ہیں ہو سکتا ۔ 
+ھ آذاب وعظ : 

() واعظ کو اول چاپے کہ حن باتوں کی نصیحث آوروں 
کی کر چاہتا ے ]ن پر خود عمل کرے ء جب من والوں کے 
دلوں پر ٦س‏ کی گفتگو کا اثر ہو کا ۔ اُس کو چاہیے کھ اول اپنے 
نٹیں خواب غنات سے بیدار کرے ناکہ آور سوے والوں کو 


جکا سکے : ع 


ری 


خفتم را خفتم کے کند بیدار 

پہاے اپنے دلِ عردہ' کو زندہ کرے تاکمه ُس ک5 تک سخن 
دلوں پر اثر کرے ۔ جو ظاام اپنے علم پر خود عمل نہیں کرتا 
اور غمل ضالح ہی ںکرتا ؛ آِس کی پند و نصیحت داوں پر سر ایسی 
آتثر جاق ے جیصے کم بارش سے پتھروں پر سے می ۔ اس کی بات 
دل نشین نہیں ہوقی ۔ جب تک سوز سینہ ہے بات مل ہے نہیں نکلتی 
وہ دل پر اثر نہیں کرقی -.-- 

(+) دوم وعظ میں واعظ کو چاپیے کہ اغراض کی لوٹ 
نے طبیعت کو بہاک کرے ء دل کو توقعات خسیسء ے بالکل 
خا ی کرے اور وحئی ال ہی کی تفسیر کو قصیدۂ طمع کی شاہ بیتِ 
نہ بنائۓے ۔ طول سخن کو اظہار کال کا واسطب نب بناۓ ۔ عصاو 
ردا ہے علم اتخار نب بللد کرے ء منبر کو آلمٴ خودنمائی ند 
بناۓ ‏ ریش دراز اور سبحۂ صد داند کو جذب قلوب کا سر ردٛتہ 
نہ کرے ۔ استغدا و رے طمعی کا اظہار اس طرح ند کرے کہ 
لوگ ے طلب دیٹے کی فکر کریں ۔ غرض اعلان کلمہٗ حق میں 
سواے خیر خواپی خلائق اور رضاے خالق کوئی اور مدعا اور 
مظلب ئہ رکھے اور یں سمخھے کہ آدمیوں کی نصیحت کرنے ق 
آجرت سواے کرم ال ھی کے خزاتے سے کہیں اور ہے نہیں ملے گی ؛ 
جس ےہ کہ آُس کی باتوں کی وقعت اور تائیر کامل دلوں ہر ہو ۔ 

(م) سوم گفتگو میں طریقہٗ نرم گفتاری کو ہاتھ سے نی نے ٭ 
نب کو بلافت نے اذا کرے نصیعت کی ٹالیر کو دوفت گوی 
پر منحصر رکھ کر زبان کو تلخ گفتاری ہے زہر آلود اہ کرے ؛ 
کمونکه سننے والوں کو اس ے نفرت ہوگ ۔ اول نصیحت و بد 


ج ۔ اصل میں 'اپنے دل سردگ؟ ے ۔ سرٴتب 


۲۰۳٦۹ 


اکثٹر طبائ ع کو ناملائثم معلوم ہوق ہیں اور حجب ان کی ادا کا طریقہ 
ناملائم ہو تو پھر وہ کب مستمع کے دل شین ہوں گی ۔ ہر 
واعظ و پند گو کو لازم ے کیب سخن حق کو اس طرح دل 
خلائق میں پہنچاۓ جیسے کم ہلکے ہلکے میم کا پانی درختوں کے 
رگ و ریشہ میں پہنچتا ے ۔ یم نہیں کں' سخن ناہموار کے ارے 
ے لوگوں کی دل خراىئی کرے جس سے سننے والوں کا شوق جاتا 
رے ۔ اور درشت گوئی ہے سامعین کی جاعت پر کلوخ انذازی نم 
کرے نی سے وہ پریشان ہو جائیں ۔ جن لوگوں کا دل بند ے 
تنگ نہیں ہوتا ان کو داروے تاخ و سود مند دی چاہے ۔ بعضے 
خوشامد طلب ہوتے ہی لیکن شکر ہے تو تپ نہیں جاتی ۔ اگرچہ 
داروے تلغ ہر کوئی نہیں کھاتا لیکن اس کے کھااۓ والے بھی 
بہت ہوے ہیں ۔ نپ زدوں کے واسطے حلوا اچھا نہیں ہوتا ء آن 
کے لیے دھنۓے کا کھانا خرما سے بہتر ہو تا ے ۔ ان کو تلخ اگر 
پر کے ساتھ دیا جا تو شیریں سے بہتر ہوتا ے ۔ چرایتا؟ شکر 
ے زیادہ فائدہ دیتا ے ۔ پس جس لصیحت تلخ کہو تو شیرینی 
کے ساتھ ۔ جس جوان و پیر کو پند تلخ معلوم ہوتیق ے وہ 
شیریں کرنۓ سے دل پزیر ہو جاتی ے۔پڑ کو دیکھو کب وہ 
سُہد میں پروردہ کرے سے داروے خوش کوار بن جاق ے۔ 

() چہارم''تکلمواالنام علی قدرعقولہم ۶“ واعظ کو چاپ ے کہ 
ہمیثہ غاطب کے سر‌بہٗ فہم کو ملحوظ رکھے اور اداے کلام 
اس کے موافق کرے ۔ بازاریوں اور گنواروں کی بخاطبت میں ایسے 


١۔اصل‏ میں 'کہ؛ ندارد ۔ 
ہ۔ چرایتا : بطور دوا کام آۓ وا ی ایک تلخ بوٹی ۔ ' 
۳٣۔‏ یعنی لوگوں کے ساتھ ان کی سمجھ کے مطابق گفتگو کرو ۔ تب 


ے۳۴۲۳ 


الفاظ کو استعال ئ کر ےکم جن کے معتی جاننے میں ”'صراح'+“ و 
”قاموس*“' کی احتیاج ہو ۔ ىلکه مطاب کو ایسی واضح عبارت میں 
بیان کرے کہ خواص وعوام سب آسانی سے سمجھ لی ۔ 
چوں کہ سننے والوں کا حال عتاف ہوتا ے اور پر ایک جدا جدا 
سض قلبی میں گرفتار ہوتا ے ؛ اس لے واعظ کو چاپیے کم ہر 
طرح کے سخن کی نعریب کرے اور پر قسم کا شربت اور دوا 
مفید و٣‏ ختصر خلائق کے کام جان میں ڈالے تا کہ جو شخص سض 
حب دنیا وحرص مال و طلبِ ساتبد جاہ و جلال می مبتلا ے ء 
وہ ُس کی ے وفائی اور انقلاب اوضاع کے بیان ہے منتفع ہو ۔ 
اشغال لہو و لعب و ہ زہ گوئی میں جو شخص گرفتار ے وہ عمر و 
زندگانی ی ے اعتباری ے واقف ہو جاۓ ۔ جو غروروخوت ‏ 
میں مست ے وہ کبر و خودبیئی کی نذمت اور قواضع و فرونی 
کے اوصاف کی تعریف سن لے ۔ خشم و غضب کی تپ حن کو 
چڑھنی ے وہ حسن خلق و حلم کی ملح سے صاحب وقار ہوۓ 
کا فائدہ حاصل کریں ۔ جن کو سستی و کاپلی کا فالج ہو رہا ے 
وہ چستی و چالای کے فائدے جان جائیں ۔ جس شخص کو اپنے 
صرض کا علاج کرنا منظور ہو ؛ وہ سخنان حق کی ادویہٗ بحرس سے 
کر لے ۔ ”خیرالکلام“ ماقل و دلٴ“؟ یىی رعایت کا پاس کرے کہ 
طول کلام سے سامعین کے دل ننگ نب کرے ۔نی تو ایک 
مطلب کی تکرار ہو ء نہ نطویل ہو ۔ ہر طرح بات اتنی پی کے 
کم کافق ہو ۔ 
١‏ صراح و قاموس ؛ لغات کی دو معروف کتاہیں ۔ اصل مس 'صراح کی 
بجاۓۓ ”صحاح“ درست مہیں سے ۔ 
ہ۔ اصل میں واؤ نہیں ے ۔ 
٣۔‏ بہترین گفتگو وہ ے جو ختصر مگر مدلل ہو ۔ تب 





۲۳,۸ 


۸۔ وعظ سنے والوں کے آذاب __. 
جو لوگ بجلس وعظ میں جائیں وہ یہ دل میں خوب جالیں 
کس پاری غرض استاع مواعظ و انتفاع سخنان حق ے ۔ واعظ 
کی نیک و بدی ہے کوئی ہم کو سود و زیان نہیں ۔ گفتار کو 
کردار کے مواخذے میں نہیں پکڑنا چایے ۔ سخن ے عیب کو 
سخن کو کے عہوب کے سبب ے ملامت نہیں کرنی چاہیے ۔ جال 
عروس کو زشی مشاطم ے کیا نقصان ہوتا ے اور صداف کی 
ےقدری ہے در شاەوار کی بہا میں کیا نقصان آتا ہے ۔ 
واعظ کو پم منزام لوح یا صحیف کے فرض کریں اور اس کے 
سختان دل ہزیر کو زم سمجھیں کہ اس پر تبریر ے جیں کو ہم 
پڑھ رے ہیں ۔ اِس وقت سخن ک ٹیک و بدی کو ابی میزان عقل 
میں تولنا چاپیے ء لوح کی زشتّی و زیبائی سے قطع نظر چاہہے ۔ 
وعظ کے سننےمیں حرکات لغو ء قہقمہ ؛ پپودہ باتیں کری یا 
آپس میں گفتگ و کر نہیں چاپے ۔ کوئی حرکت ایسی نی کرو کم 
جس ہے واعظ کو یه معلوم ہو کہ تم وعظ سننے ہر متوجە نہیں 
ہو ء جس ے وہ وعظ کہنےمیں ے شوق اؤزول سرد پز خجاۓے۔ اگز 
کوئی مشکل مسئلے میں سوال ک ضرورت ہو تو جب تک صبر کرو 
کہ واعظ موعظت ے فارغ ہو ۔ 
۹, ۔ پند و وعظ میں قمصہ کوئی و اعار و شطح' و طامات 
پند و وعظ کا کام یم ے کم نفس کے عیوب اور آفات کو 
١‏ شطم :-- یوخی ء ے حیائی ۔ رنگین کا شعر ہے : 
کہا میں نے کہ می جا ادھر آ 
تو ُس شطاح نے ہاں کی ئہ ہوں کی (فرہنگ آصغمہ) 
طاماسے : لاف و گزاف ؛ خصوصاً وہ جو رباکار صوق ابی کرامتوں 
کے متعاقی کرے ہیں (جامع الغات) مرتب ٭ 


۲۴۰۵۶۰۹؟ 


بیان کرے اور آن ہے بینے ی تدیبریں بھاۓغ ۔ خدا تعاللی یق 
نعمتوں کا اور آن کی شکر گزاری سے بندرے کے قاصر ہوے کا 
ذک رکرے ۔دنیا کے عیب و صواب پر مطلع کرے جن ہے لوگوں 
کے لفسوں میں صفائی و باکیزگ پیدا ہو ۔ 
بعفی واعظ و ناصح یم راۓ رکھتے ہیں کم ید کام قصہ کوئی و 
شعرخوانی شطح و طامات ے خوب حاصل ہو سکتا ے ۔ 

ایک پزرگ کا قول ے کہ قصہ گو اور بھیک ىانگنے والوں 
کی براہ رکوئی جھوٹا نہی ہوتا ۔ مض قصوں کا سننا مفید ہوتا ے'؛ 
عض کا مضرہ اگرچہ وہ سچے ہی کیوں ئہ ہوں ۔ اکثر قصوں می 
کی و بیشی و اختلاف کو دخل ہوتا ے ۔ غرض جو لوگ 
قصم گوئی کو پند و وعظ میں ملاے ہیں وہ سچ و جھوٹ کو * 
ضرور ملاے ہیں اور اس لے وعظوں؟ کے مفید و مضر ہوے میں 
اختلاط ہو جاتا ے ۔ 

بعض اوقات سچے قصوں میں بھی بڑے بڑے اکاہر یىی لغزشیں 
ایسی ىىان ہوتی پں کہ عوام میں سے کوئی ان خواص کی نیکیوں 
ہے قطع نظر کر کے ان لغزشوں کو اور خطاؤں پر بەسک کر کے 
اپنی لغزسوں کے عذرات کی ید قرار دے لیتا سے کم فلاں 
عا ی مر تیٹ نۓ ء؛ جو جھ سے بزرگ اور افضل تھا ؛ یہ کا م کیا تھا 
تو میں کیوں لس کروں ۔ 

بعض لوگ ایسےہیں کم طاعتوں کے باب سی رحبت کی حکایتیل 
گھڑ لینے کو صواب جانتے پں اور یہ کہتے ہیں کم پارا قصد ان نے 
خل ق کو حق کی طرف (راستم) بتلاۓ کا ے ۔ وہ ید نہیں سمجھتے 





یالَ- ال می 'ے ندارد ٦‏ 
ہ۔ اصل میں 'واعظوں؟ ے ۔ سر تب 


۲۰ 


رر رہ 
اختراع کی حاجت ہو ۔ ۱ 

بعض واعظ' مسجم و مقفول عبارتیں اور اشعار پڑھتے ہیں ۔اور 
شعر بھی ایسے ہوۓ ہیں کم جں میں عشق کا وصف ؛ معشوق کی 
خوب صورق ؛ وصال کی راحت ؛ جدائی کا درد مذکور ہوتا ے ۔ 
جلس وعظ میں زیادہ تر عوام اور اجلاف؟ ہی بھرے رہتے ہیں اور ان 
کے باطن شہوات سے ہر ہوے ہیں اور ان کے دل خوب صورق 
کی طرف التفات کرنۓ سے خا ی نہیں ہوتے ۔ بس ید اشعار آآن کے 
دلوں میں اس چی زکوآبھارے ہیں جو آن میں چھہی رپتی ے ء؛ اس 
لیے شہواٹ کی آگ ان میں بھڑک آٹھتی ے ؛ چیختے ہیں ء حا 
کرے پی ۔ 

خلاص, یہ ے کم ایسے افسانۓ خرانی سے خا ی نہیں ہوۓ ۔ اس 
نظر ہے بجز آن اشعار کے جن میں نصیحت و حکمت ہو اور وہ بھی 
دلیل و آنس دلاےۓ کے طور پر مذکور ہو ء آورکسی قسم کا شعر 
استعمال نہیں کرنا جاپیے ۔ ایسے اشعار کا سمجھنا خواص ہی کا کام 
ہے ۔ عوام پہلی قسم کے اشعار کو سمجھتۓ ہیں ۔ 

قاعدہ ے کم سننے والا جو کجھ سنتا ے ؛ آ٘س کو آ٘س چیز 
کی طرف ڈھال لیتا ے جو اس کے دل ہر غالب ہوتی ہے ۔ شطح 
کو اکثر صوف مشرب واعظ گھڑا کرۓ ہی ۔ شطح وہ کلام سے 
کس جس میں عشق ال ہی اور وصل خدا میں بڑے لمبے چوڑے 
ایسے دعوے ہوتے پی جس کے بعد اعال ظاہری کی ضرورت نہیں 
ربتی ۔ اکثر اس کے سبب سے کم فہم ؛ خبط و مہمل کلبات کہنے 
١‏ ۔ اصل میں اوعظ ے ۔ 
٢‏ ۔ اجلاف : مردمان سفلہ و فرومایہ (غیاث) ۔ تب 


۲.۰۱ 


لگتے ہیں ۔ کوئی ان سے حجت کرے تو کہتے ہیں کے یں 
علم مکاشفہ ہے ؛ جب نورحق باطن میں ہو تو یہ باتیں معلوم 
ہوتی ہیں ۔ 

ایک شطح نو یم ے ؛ دوسری قسم کا شطح یہ سے کہ 
وہ کلات ایسے ہوں کہ ظاہر میں تو اچھے ہوں مگر آَنْ کے معافنی 
خوف ناک ہوں اور کوئی فائدہ آن ے نہ حاصل ہو ۔ ید کلات 
یا تو خود کہنے والے کی سمجھ میں آتے ہوں' ء انی عقل کے 
خبط و خیال کی پریشانی کے سہب سے کہہتا ہو ء یا خود سمجھتا 
ہو مگر دوسرے کو نہ سمجھا سکتا ہو ء اور ایسی عبارت نہ بنا 
سکتا ہو حس ہے آس کا ماقالضەیر معلوم ہو۔ اس قسم کے 
کلام ہے کچھ فائدہ نہیں ء ہس جز اس کے کہ دلوں کو پریڈان 
اور عقلوں اور ذہنوں کو حیران کرے ۔ یا آُس ہے وہ معنی سمجھ 
میں آئیں جو اس ہے مقصود نہیں ۔ اس صورت میں ہر شخص اس 
کو ای خواپہش اور طبیعت کے موافق سمجھے کا بھلا یں اس 
عقل کے نزدیک کب جائز ے کہ آدمی وہ باتیں کرے کہ 
جن کو خود تو سمجھتا ہو مگر سٹنے والے کی عقل اس کو نم 
پہنجتی ہو ؛ کیونکس جو شخص حکمت نااپلوں میں بیان کرے وہ 
جاہل ہے اور جو حکمت کے اپل ے اس کو روکے وہ ظالم ے ۔ 

طامات میں وہ امور داخل ہیں جو شطح میں بیان ہوۓٔ؛ مگر 
ایک اور بات اس می یہ زائد ہوقی ے کم ظاہری الفاظ سے جو 
معنی نکلتے ہوں ؛ وہ نم لیں اور آن سے امور باطنی کے معنی نکالیں 
کم ذہن میں اُس کا فائدہ نك ہوتا ہو ؛ اس ے بڑا نقصان ہوتا رے 
کس ناحق کی تاویلیں کر کے الفاظ کے ظاہری معنی بغیر ضرورت 


١م‏ اصل میں 'ہوں؛ ندارد ۔ - 


۰۵۴؟" 


عقلی کے چھوڑ دیں اور ایک باطنی معانی لگائیں جس ہے الفاظ پر 
اعجاد ۔م تا رے ؛ جس سے کلام اللہی کا نفع سباقط ہو جائۓے۔ 
کیوں کی چو لفطوں ہے سمجھا جاتا ے آ٘س پر تو اعتاد نہ رپاء 
اور باطن سب کا ایک ہوتا نہیں ء اس لے غتاف طور پر الفاظ کو 
ڈھال سکتے ہیں۔ ای سہب ے بدعتیں پدا ہویق ہس اور لوگوں 
کو خراب کرق ہیں ۔ 
٠۔‏ قگرآن 

پر سورت اس کی دلر و جال فزا صورتٹ ؛ ہر حرف اس کا مغز 
ونغزء دل محجروح کی شفاء درد دل سوز کی دواء دل وجان کی 
راحت ؛ اصل آیماں ء رکن تقویٰ ء گنج معای ؛ حک|ا یک حکمت کا 
قالون ٤‏ عل| کی عیادب کا معیار؛ کیسا' جلیل جس کا سخن واضح و 
واثقی ء جسںی حجت لام و لائق ء جس کی برہان مس کال جلالت و 
سطوت ؛ د, حان کے واسطے آُس کے حروف ُدرج ء چرخ دین کے 
واسطے اس ک پر آیت بر ء حان کے لیے جنت الاعلبی ء عارہوں 
کے لیے روضہٗ آنس ؛ اس کے حرفوں ہے زبان پر ذوی ء طریقہٗ اسلام 
کی شمع ؛ عقیدۂ عام کی خازن ء عاقلوں کی جان کی حلاوت اور 
غافاوں کی زبان کی تلاوت ۔ چشم جسم اس کے حروف کو دیکھتی 
ہے اور کانوں ہے اس کی نعمٹت جسم کو پہنچاتی ے ۔ جشم نجان 
اُس کے معنی کو دیکھتی ہے اور ہوش سے روح کو اس کی نعمت 
کھلاتی ے ۔ ناحرموں کے واسطے اس کے جال پر پردہ واے 
جلال مشک کے لگے ہوۓ ہیں ۔ پردہ اؤر پردہ دار کب بادشاہ 
سے آکہ ہوتا ے ؛ وپی بادشاء کو جانتا ے جو بصر رکھتا ے ء؛ 
پردہ کیا خبر رکھتا ے ۔ جس کو وہ اہل دیکھتا سے ؛ اپنے اوپر 





٦‏ ۔ غالباً کہ ایسا“ کو' کیسا؛ لکھا گیا ے ۔ متن مطابق اصل ے۔ تب 


۳'‌؟ 


سے نقاب آٹھا کے ہے اپنا جال دکھا دیتا ے ۔ حس تو صورتِ 
نغز پی دیکھ سکتی ے ء مغز چالتا ے کم مغز کے اندر کیا سے ۔ 
حس آاُس کی سورت کی صورت پڑھتی ے مگر اآُ٘س کی سیرت ک 
صفت کو نہیں جانتی ۔ قرآن خواں کے روبرو قرآن ایک مہاں 
سراے عدت ہوتا ہے ۔ حرفوں کا ثقاب آ٘س پر پڑا ہوتا ے ؛ 
نا حرموں ہے یوں پردے میں رپتا ے ۔ جو خفتہ ہیں وہ اس ک 
صورت کو دیکھتے ہي ء عین روح ہے ے خی رپتے ہی ۔ جو 
نیدار ہیں وہ روح کو دیکھتے ہیں ۔ قرآن کے حرف پیا دیدۂ جان 
سے قرآن کے اسرار کو دیکھ سکتے ہیں ۔ 

دنیا ایک تابستان ے ء خلق آُس میں سرمستوں کی طرح 
پھری ے ۔ سب بیاہان غفلت میں پڑے ہیں ۔ میگ شباں!'ےء خلق ٭ 
رہہ ے ۔ جنگل میں رنگ گرم پائی کی طرح رواں ے ۔ اس سی 
قرآن قرأت کا آب سرد ے ۔ وہ عاصیوں کو پانی پلاتا سے ۔ 
حروف و قرآن کو ظرف اور آب خیال کرو ۔ تم پانی پیو؛ برنن کو 
نہ دیکھو ۔ پ*اک دل ہی هرآن ہے اسرار پاک کو جان مکتے ہس۔ 
جیسے تمھاری جان پر لباس ے ء ایسے پی معنی قرآن پر حروف 
قرآن ہیں ۔ اس کے حروف زبان سے پڑعے جاے ہیں ۔ اس کے 
معنی جو جان قرآن ہیں ء جان ہے بڑے جاے ہیں ۔ حرف صدف ے ؛ 
قرآن در ے ۔ جو 'حر ہیں وہ صدف کی طرف دل نہیں لکاے ۔ 
زبان ہے اس کے حرف پڑھو ء دل سے معنی سمجھو ۔ آنکھ ے بید 
دیکھوء دل سے طوبلٰی ۔ جب حرفوں کے پردے آٹھاؤ گے تو سر 
قرآن پاؤ گے ۔ پوست کو ؟تاروگے تو مغز دیکھو گرے۔ در اس 
سبب سے ہاتھ نہیں لگتا کہ صدف کے گرد پھرۓے ہس ؛ کف کو 
شیاں : صحرا میں چوپایوں کی لگرانی کرےۓ والا۔ 
۔ وسد : گل گوسپند ء بھیڑوں کا ریوڑ ۔ تب 


۳‌ُ‌؟ٔ" 


کف میں لاۓے ہیں ۔ کفوں اور نبرہ صدفوں کو چھوڑو ؛ در 
صافق قعر محر میں سے نکا لو ۔ گہر ےصدف دل بے ۔ صدف 
ے گوہر گل ے ۔ در کی قیمت صدف سے نہیں ہوتی ؛ ٹیر کی قیمت 
ہدف سے ہویق ے ۔ حو شخص دریا کے کنارے پر بیٹھا ے ؛ اُس 
کے ہاتھ لولو؛ لالا کب آتا ے ۔ قرآن کی سطر تو شطر' ابمان 
ے۔اس ہے دل و جا ن کو راحت ہویق ے۔ اس کے قعرءیں در و 
گہر ہیں ؛ اس کے ساحل پر عود و ع:ہر ہیں ۔ ظاہر و باطن دونوں 
کے لیے نعمتیں موجود ہیں ۔ پاک ہو تو پنجره حروف ہے معائی 
مھارے لہ ے باپر آئیں گے ۔ جب تک مم دنیا کی ناہاک آلایشوں 
ہے دل پاک نم کرو گے ء حروف قرآن ہے ءعافی تموارے پاس 
نہیں آئیں کے ۔ <حروف قرآن سے دل ہہتر نہیں ہوتا ۔ ىکری میں میں 
کرنے سے فرم نہیں پوتی ۔ پیاسا خواب میں آپ دیکھنے سے سیر 
نہیں ہوٹا ۔ جب تک آدمی قلم و سیاپی کو دیکھتا ے ء وہ 
چہرے اور نقب میں گمیز نہیں کرتا ۔ رنگ و بوے سخن کبھی 
جان سخن نہیں ہو سکتا ۔ اس میں لکتے سخت ىاریک ہیں ؛ ان کو 
دل و جان ے پڑھ تا کہ وت یقین او رکیەیاے دبن حاصل 
ہو ۔ سر ربانی اور امس روحانی پر تجھے علم ہو ۔ وہ نقاب سیا سے 
اپنا روء مہر وماہ کی طرح تجھے دکھلائیں ۔ تو کبھی قرآن 
کو سرود بناتا ے ؛ کبھی آ٘س کو سلاح جدل ٹاتا ے ۔ اس کے 
واسطے اپنے قیاس ہے تاویل کرتا ے ؛ کبھی اس کے ۔کم کی 
حویل ۔کبھی اپنےلیے ُس کی تفسیر کرتا ے ؛ اپنے عام کے موافق 
تقریر کرتا ہے ۔ سسپاروں کے صندوف کے گرد لوگوں کک سرزنش 
کے لیے تو پھرتا ے ۔ کبھی رفیق جاہل اور کاہل کو کہتا ے 


١م‏ شطر: .ععنی نصفے ہر شے و معنی جانب و طرف ۔ (غیاث) 


ری 


کہ تجھے قرآن کا تعویڈ لکھ دیتا ہوں ء تو اس کو پلید ئەہ کیجیو ء 
پاک رکھیو ء اس کے واسطے کچھ میرے لیے ہدید لا؛ مرغ 
سیاہ کا خون چاہے ۔ یه سب حیلے ایک دو درم کے واسطے کے 
جاے ہیں کہ جس ہے شکم صبح ىا شام کو طعام ہے پر ہو ۔ 
تجھے اس کام سے شرم آئے یا عقل یا اجل تیرے پاس آۓ ۔ 

شب و روز فریاد کے ساتھ پڑھتے ہو لیکن اس کے ایک حرف 
کے صدق کی داد نہیں دیتے ہو ۔ عقل و جان کو اس کے حوالے 
نہیں کرتے ۔ کبھی آے ہوا و حرص کی تیغ ہے خستب کرے ہو ء 
کبھی ہواے نفسانی کے دام میں پھنساے ہو ۔کبھی گھر می بصد 
ناز ء کبھی ہازار میں بہرنماز قوال کی طرح آے گے ہو اور 
اس کو اپنا اعجاز جانتے ہو ۔ مگر قرآن کی لذّت اور حلاوٹ زبان “ً 
ہے فقط نہیں حاصل ہو سکتی ؛ جب نک اس کے ساتھ دل و جان 
نہ شریک ہوں ۔ 

وہ تجھ کو تمام جہان کا اندر اور باہر اور خشک وپر 
تلاتا ہے ؛ جو حکم عحکوم خدا ہیں ء وہ تجھے اس ے معاوم ہوے 
ہیں ۔ تمام صفات خدا وہ تجھے سنواتا ۔ے ؛ صدق کی قصہ سرائی 
کرتا ے ۔ جس وقت مستمع اس کے کلام کو سنتا ے تو ساررے 
بال بدن پر کھڑے ہوے ہیں ۔ مگر اس کی سورۂ اخلاص پڑھنے 
کے واسطے دیدۂ اخلاص چاپے ۔ قول باری باری ہے سن ؛ صنعت 
قاری کو اس کا حجاب لس بنا ۔ تو آُس کے حرفوں کو نہیں بلک 
معنی کو دل سے طلب کر ۔ راہ دین کوئی صنعت و عبارت اور 
و و تصریف و استعارت کا ام نہیں سے ۔ تو آس کے احکام پر 
خیال کر ٤+‏ ام پر نہیں ۔ جو مرد دانا ہے جان سے اس کا ساع 
کرتا ے ؛ حرف و صوت کو وداع کرتا ہے ۔ جان اپنا حظ اس 
سے آٹھاتی ے ء اپنے سب کام نکالتی ے ۔ جو مجلسوں میں اس کی 


تھی 


بانگ لگاۓ ہیں وہ دو دانگ کے لیے ۔ وہ ایک آئینمٗ روشن سامنے 
رکھا ے مگر افسوس ہے کہ وعنائی جو انسان ک طبیعث ے ؛ وہ 
اس آئینے کی اردہ بٹی ہے ۔ روغن میں نور صفائی ہے مگر جب 
اس میں پانی سل جاتا ہے تو اس مح. بیکانہ سے چراغ میں چک چک 
کی بائگ نکاتی ہے ۔ ہس ایسے ھی جن صاف دلوں میں کدورت 
وق ے ؛ وھی اس میں خچ خچ کرتۓ ہیں ؛ ورنم اس کا کاغذ جو 
حرفوں سے سیاہ ے ء دلر تیرہ کو ماہ پناتا ے ۔.-> 
١۔‏ آداب مناظرہ 

کسی اس میں اس نظر ہے مباحثہ کرنا کد اص حتی کھلی 
جاۓ ؛ مناظرہ کمہلاتا سے ۔ اس حق کا مطلوب ہونا اور اس پر 
فکر کرنۓ میں ایک شخص کا دوسرے کی تائید کرنا اور بہت سی 
رایوں ک5 متفق ہوا نہایت مفید ہوتا ے ۔ اس طور کے مناظرے 
سے جبہت فائدے ہوتۓ ہیں' ء جس کے آداب یم ہیں ء 

اول مناظرہ کرنۓ والوں کا اس حق میں ایسا حال ہو 
جیسے کوئی کھوئی چیز کو ڈھونڈھ کس اس بات کی عمیز نم 
کرے کم وہ میرے ہاتھ ہے ملے یا دوسرے کے ہاتھ ہے ۔ ث 
کرۓ میں طرفر انی کو اپٹا مددکار جاۓ ء مقابل و خصم ئه 
سمجھے ۔ اگر وہ اُس کی غلطی پر آگملہ کر دے یا حق بات بتا 
دے تو اس کا شکر گزار اور ممنون ہُووے ؛ جس طرح کہ گم شدہ 
چیرک تلاش میں اگر ایک وستہ چلتا ہو اور دوسرا شخص ا سکو وہ 
چیز دوسری مڑک پر بتا دے تو یہ شخص دوسرے شخص کا 
شکرید ادا کرتا سے ء اس کی وہ برائی نہیں کرتا ؛ اس ہے وہ 
خوش ہوتا ے ؛ اس کو برا نہیں جانتا۔ 





کے اصسل میں 'ہیں؛ ندارد ۔ رتب 


تو 


دوم خلوت اور تنہائی میں مٹاظرہ کرنا اچها ہوتا ے۔ 
ہس نسہت حفلوں اور ام اء و! حکام کے ساسنے ہوے کے ء اس لی ےکب؟* 
خلوت میں ہمت مبتمع اور ذہن و فکر صاف رہتے ہیں اور حق کو 
جلد سمجھتے ہیں۔ اور لوگوں کے سامنے نمود کے لوازم ابھر کھڑے 
ہوۓ ہیں+ور پر۔کستی کو فزیقین میں سے یھی حرص ہوتی ےچ ٴ کے 
میں ہی ور رہوں ؛ اس کی پروا نہیں ہوتی کہ حق پر ہوں یا باطل 
پر ۔ اکٹر مغاظرہ کرےۓ والے حفلوں اور جمعوں میں بحسب کررۓےہ 
پر زیادہ حریص ہوتے ہیں اور وہ تنہائی میں کچھ نقریں نہیں 
کرے ۔ مگر کوئی رئیس ہو یا جمع ہو تو پھر کوئی دقیقہ باق 
نہیں رکھتا تاکہ گفتگو میں بڑا مقرر معلوم ہو ۔ 

تیسرا حق کے لیے تعصب میں مبالغب نس کرے اور حالفین 
کو بہ چشم حقارت نہ دیکھے ء جس کا ال جام یہ ہوتا ‏ ےکہ حالف ۔ 
بھی مکافات اور مقابلے پر آمادہ ہوے ہیں اور باطل کی مدد زیادهھ 
کرے ہیں۔ اور جس چیز کا الزام ان پر لگھل جات ے۔آس۔ کو خوببٔد 
مضبوطی ہے "مسک کرتے ہیں ۔ اگوی یه حضراتاعلیٰ برإیمسبویف 
محبت اور خیر خواہی ے“ آن کو خلوتا ہیں نممحیمد کر دیتےيی 
اور تعصب اور حقارت کے تج نے قطمع نظر بکرپے تو غالیلمہ 
کامیاب ہوے۔ سط ہمہ کے ۱ ج٣‏ بے سبملم را 

چوتھا جو ایوپ لچ یناظزوں بت طۓ ہو چک تیںں۔آن ہیںں؛ 
منافدس !کنا خیش اچاب علکہ بچوربنئی_ پلتیں پہشئ آئھ آن‌لمیں 
ملاجہ کر چان اوھ اس تقر میں کلام ختم کر نکے جلد عطلویام! 
پر پہنچ جانا چاہے ۔ ید نہیں کہ تقریر کو طول دیا جاےۓے 
بسجھمجچکجے ہد ا ےڈ ہد ےاوا۔دے۴) 
و اصل میں واؤ ندارد ۔ ٣‏ ۔ اصل سیت * کہا نبلودےےو 


سے اصل میں لک ے ۔ مت ہدج 'ح انی راجا۔٭ہ٭ 


۲۵۸, 


پاچواں مناظرےکا شریک اگر ایک دلیل ہے' دوسرے کی طرف 
آے یا ایک اعتراض ہے دوسرے پر بدلنا چا ے تو ]س کو ر وکنا 
نہیں چاہے ۔ مثلا اِس کہپنے ے کیا حاصل کہ اس بات کا ذکر 
تجھ پر لازم نہ اور یں اس تمھاری پہلی تقریر کے خلاف ے اس 
لیے نہیں مانا جاۓ گا ۔ ایک کو دوسرے کی بات کاٹنی نہیں چاپہیے ء 
لڑائی جھگڑا نہ کرنا چاہے ۔ سوال جوابوں میں شور و غل نم 
انا چاوے ۔ آپس میں سواے مقابل شخص کے عاج زکرنے کے٣‏ کوئی 
بات پیش نظر نہس ہوتی ۔ مناظرے میں اس حق کی طرف رجوع کرنی 
چاپے اور باطل کے برخلاف ہوکر امحق کو قبول کرنا چاہے ۔ 

چھٹا ؛ مناظرے میں ان باتوں کو آفت جاۓ کی وه اس 
غرض کے لیے ہو کہ اپنا غالب ہونا اور دوسرے کا ساک تکرنا ء 
اپنے فضل و شرف کا اظہار اور لوگوں میں اپنی فصاحت اور خوش 
ققریری اور فخر کو دکھلانا اور لوگوں کے دلوں کو اپنی طرف 
مائل کرنا اس سے منظور ہو ۔ ایسی صورت میں جتنی عادتیں 
ملموم ہیں ؛ ان سبکا مع مناطرہ بن جانا ے ۔ جیسے آدمی شراب 
یىی کر نشے میں ساری برائیوں کو کٹرۓ لگتا ے ؛ ایسے ہی 
جس شخص کو دوسرے کے ساکت کررے اور اپنے غلے اور فخر 
کی طلب غالب ہویق ے ؛ سارے خباثت کے کاموں کے کرتنے سے 
پرپیز نہیں کرتا ۔ ساری بی خباثتوں کا ہیجان اس کے دل میں 
چو جاتا ے ۔ ایسےمناظرے میں جو بد عادتیں آبھرتی“ ہیں ان میں 
اول حسد ے جس کی نسبت حدیث ے کہ ”حسد نیکیوں کو ایسا 





و ۔ اصل میں اے؟ ندارد۔ 
سم اصل میں ”کی ے ۔ 
۔ اصل میں ”ابھرے' ے ۔ ص‌ تب 


۲۹ 


کھاتق ہے جیسے آگ لکڑی کو چاٹ جاتی ے ۔“ ایسا مناظرہ 
کرے والا حسد سے خا لی نہیں ہوتا ء اس لیے کہ وہ کبھی غالب 
ہوتا ے اور کبھی مغلوب ء اور بعض اوقات اس کے کلام کی 
تعریف ہوق ے اور بعض اوقات غیر کے کلام کی ۔ تو جب تک 
دنیا میں ایک بھی ایسا شخص ہوگا جو قوت علمی اور مناظرے 
میں معروف ہو ء یا مناظرہ کرنے والے کے گان میں مناظطرے اوو 
کلام میں اس ہے!' ہتر اور قوی ہو تو بالضرور آٌس ے؟ حسد 
کرے گا اور آُس کی اس نعمت خدا داد کا زوال چاے گا ۔ اور یں 
پسند کرے گا کہ لوگوں کے دل اس ہے پھر کر میری طرف 
ہو جاویں ۔ 

حسد ایک جلتی آگ ے ۔ جو اس میں مبتلا ہوتا ے وہ ٭ 
دنیا میں عذاب الم میں رہتا ے ۔ ایسے مناظرہ کرے والے کو پس 
سمجھو کب وہ ریوڑوں کے بکرے ہیں جو آپس میں لڑے ہیں ۔ 
یہ مناظرہ کرۓ والے اپنے اقران اور ہم سروں پر تکبر کرتے ہیں 
اور بڑائی ڈھونڈے اور اپنی لیاقت ہے بڑھ کر جگں ہے کے خیال 
سے خا ی نہیں رہتے ۔ جب ان کو مقام صدر میں جگں ئن ملے تو 
وہ اس پر بحث و تکرار کو موجود ہو جاے ہیں ۔ اور جو ان میں 
مکار فریبی ہوتے ہیں وہ اس بات کے لیے وم بہالہ بناۓ ہیں کہ ہم 
کو علم کی عزت کی حفاظت منظور ہے ۔ پس اس بہاۓ سے وہ تواضع 
کی صفت کو ذلت بٹا دیتا ے ۔ 

کین بھی آُس کے دل میں ہوتا ے ۔ جو اُس کی تمریر و 
تقریر کو ناپسند کرتا ے تو اس کی کم توجبی کے سب سے 


و یں 


ہرو۸اڑ ۶ 0 8 





وہ اس بی کے نا 
ہ۔ اصل میں 'کے؟ نے م مرتب 





۳٣۰ 


آس کی طرف ہے کینە عمر بھر سینے میں جم جاتا ے ۔ پھر وہ 
غیبت بھی کرتۓ لگتا ے ۔ اپنی طرفر مقابل کے کلام کی نقل, 
کر کے اس کی برائی کیا کرتا ے ۔ اس کے سچے بیانوں کو آللٹہ 
نی کی س شور اید ا ۔ غرضی جو شخص 
آس کی طرفر مقابل کے کلام سنے اور اُس کی ظرف متوجب ہو۔تو۔ 

یس اس کی پتک کے درے ہوتا ے ۔ آ٘س کو جاہل ؛ احمق ٭ 
کم فہم کہتا ے اور سب سے بڑا عیب جو اپنے نفس کی تعریف 
کرۓ کا ے وہ پیدا ہوتا ے ۔ ایسا مناظرہ کرے والا اپنے نفس 
کی تعریف کے جوش میں بھرتا ے کہ متاظرے میں کہ بیٹھتا ہے 
کہ میں اس علم میں طاق ہوں ۔ اس کے اسرار بپجھ سے فی نہیں ۔ 
جن باتوں کو تم نہیں جانتے وہ میرے ناخنوں میں بھری پڑی 
ہیں ۔ غرض ایسی باتیں کبھی شیخی کے طور پر اور کبھی اپنے 
کلام کے رواج دینے کی ضرورت ہے کہا کرتا ے ۔ اور ظاہر ہے 
کر موا و کی زی ار کرت کے ے ۔ اپنے ہمسروں ک 
لغزشیں اور طرف مقابل کے عیب ڈھونڈتا رہتا ے ء بر سر مجلس 
ان کا اعلان کرتا رہتا ے 7 ار کوئی طرف مقابل کی صورت می 
عیب ہوتا ے تو ظاہ رکرتا سے ۔ اگر پھکڑباز ے تو کھلا کھلی 
اور علانیں اس کے عیب - جتاے سے باز نہیں رہتا ۔ وہ اپنے 
ہمسروں اور فضل کے شریکوں سے ایسی عداوت رکھتا ے جسے 
دو سوکنوں میں ہویق ے ؛ جیسے ایک وا وس و 
کر کانپ آٹھتی ے اور زرد پڑ جاتی ء اسی طرح مناظرہ کرنے والا 
جب دوسروں کو دیکھتا ے ؛ آُس کا رنگ ہدل جاتا ے اور فکو 
می پریشائی آ جاتی ے ؛ گویا بھوت سامنے آ گیا یا کوئی درندہ 
مقابل ہوگیا ۔ 

غرض ان قوسوں میں وہ محبت قلبی کہاں جو اونے ہم سر 


۲۰1۹ 


علاؤں میں ہونی چاہیے کہ وہ ایک دوسرے کی مدد کریں اور 
رج و راحت میں شریک ہوں ۔ اہل فضل و عقل میں علم ایک 
قرابت قریبہ ہوتی ے ۔ وہ ان میں نہیں ہوقی ؛ بلکہ علم ان کا عداوتِ 
فقاو کا موی تا 

بعض مناظر ہکرے والے منافقانہ طرف انی یا ان کے دوستوں 
اور پیروؤں سے ملتے ہیں ۔ ناچار زبان ہے ان کی دوستی کا اظہار 
کرے ہیں اور شوق جتاے ہیں اور آن کے رتے کے قائل ہوتے 
ہیں ء؛ حالاں کہ کہنے والا اور بخاطب اور جو کوئی غیر ان ک 
باتیں سنتا ے ء وہ جانتے ہیں کہ یں سب جھوٹ اور مکر اور نفاق 
اور نبدکاری ے کہ ظاہر میں زبان ہے دوست ہیں اور دل سے 
دشمن ۔ سب سے بری بات اس کو یہ معلوم ہوق ے کہ طرفر . 
انی کی زنان سے اس حق ظاہر ہو۔ اور جب ایسا ہوتاے تو جتنا 
اس سے ہو سکتا ے آِس کی دفع کے لیے بک بک اور مکر و فریب 
و حیلہکرتا ے ۔ پھر اس حق میں جھگڑا کرنا آُس کی جبلی عادت 
ہو جاتی ہے ۔ جس وقت کوئی کلام آُس کے کان میں پڑتا ے ء 
اس وقٹ ہے طبیعت کو اعتراض کرنۓ پر متوجەہ کرتا ے ۔ 

عض دفعہ تو سب برائیوں کا جەوعہ اس مناظرے میں ظہور 
میں آتا سے کم ہشت ٴمشت ء دھول دھے ء لات مکے ء کپڑے 
پھاڑۓ ء ڈاڑھی پکڑۓ ء ماں باپ ؛ آستادوں کو برا کہنے اور 
مغلظہ گالیاں دینے کی نوبت پہنچتی سے ۔ اس طرح کے لوگ 
زساۂ انسانیت سے خارج ہیں ۔ جو لوگ عاقل اور بزرگ ہیں آن 
میں یہ عیب نہیں ہوے ۔ 

علاوہ ان بد عادتوں کے جو اصل ہوقی ہیں ؛ آن کی یہ فرو 
آور اتی ہیں کم ناک بھوں چڑھانی ء؛ گردن کی رگیں پھلائی 
عنم سے جھاگ آڑنۓء غصے ہونا ء دشمنی و طمع ء جاہ و مال ی 


۰۳ 


طلب کی محبت ء اپنے غلبے اور مباہات ہے خوش ہونا ء اترانا ء 
تونگروں اور حکام کی تعظم ؛ آن کے پاس آنا جانا ء ظاہری آرایش 
کا ساز و سامان ہہم پہنچانا اور فخر و تکبر سے لوگوں کو حقیر 
' جائنا ء ے فائدہ امور میں خوض کرنا ء کلام بہت کرنا ء عبارت 
مقفول و مسجع بولنا ء نادر باتوں کا یاد کرنا ۔ غرض وہ باتیں 
کرنی جو اس حق کے لیے کچھ پکار آمد نہ ہوں ء فقط ان کی مود 
کی تائید کریں ۔ ۱ 

۱ جو اہل دین و یقین ہیں ء وہ مناظرات و مباحثاتِ علمی 
میں تحقیق حق اور حل مشکلات کے سوا کسی اور بات کو 
منظور نہیں رکھتے تاکەه اس سے ان کو ئواب و فضیلت حاصل 
ہو ۔ اور یہ بات بغیر اس صورت کے نہی حاصل ہو سکی کہ 
یاراۓ کے طور پر آپس میں بیٹھیں ء دوستانہ آپس میں ایک 
دوسرے کی گلستان دائش سے افادات کے پھول چنیں ء شور ش رکو 
اہی جلس سے دور کریں ء سیند صاف ہو کر آپس میں اىعاق 
کریں ء خاطر پاک کو طرفین شگفتق اور خوش مزاجی ہے 
خوکن ‏ کزین ۔ تحقیق کے بادۂ ے ٴدرد کو شیشہٴ اندیشہ سے حسن 
بیان کے قدح میں ڈال کر ہوش مندانہ پئیں ۔ جن سوالات 72 
غرض ہو ؛ آن کے جواب دیں اور جو اغراض فتنہ انگیز ہوں ان 
کو برطرف کریں ۔ دونوں مل کر رشتہاے فکر کا فتیلہ بنائیں ۔ 
توفیق کے روغن ہے اور نور بصیرت کے شعلے سے چراغٰ پر ضیاہ 
اس ظلمت میں روشن کریں جس میں وہ گم ہو رے ہیں ۔ مگر یه 
کام آزاد نژادوں کا ے کہ ای خودی اور انانیت ہے ہاتھ آٹھائس ء 
دین کے پاۓ کے واسطے چراغ یقین روشن کریں ۔ متاع نجات کے 
خریدنےۓ کے لیے سرمایہٗ دائش جمع کریں ۔ اپنے تئیں سوختد بنا 
کر سخن حق کی جو آتش بطلان سوز ے ء اس تک پہنچیں ۔ ایے 


۳۲ 


آدمی کم یاب ہیں جن میں یں صفتر خداپسند ہائی جاۓ ۔ 

اکثر آدمی ایسے ہیں کم کتب علم سے "علم مبابات بلند 
کرنا اور کوس فضیلت مجانا ان کا مقصد اعظم ہوتا ے ۔ علم و 
فضل کی تحصیل سے بہ منظور ہوتا ے کہ شہروں میں شہرہ ہو 
اور زماۓ میں یکتا و یگانہ مشہور ہوں۔ ایسے مبتدی اپنے تئیں 
منتہی سمجھتے ہیں ؛ آوروں کو اپنے آگے پیچ جانتے ہیں ؛ سواے 
خود بینی کے ان کی آنکھیں کچھ آور دیکھتی' نہیں ۔ تیغ زبان ا 
کی سواے اپنے ہم چشموں پر غلبب حاصل کرۓ کے اور کچھ 
نہیں کرتی ۔ جب کوئی ان کے قول کو رد کرتا ے تو اتی 
جگم ہے آچھل پڑے ہیں ۔ یہلے دونوں میں کجھ باتیں ہوقی ہیں ٭ 
پھر دونوں آپس میں جس جاے ہیں ۔ اس متدازعہ فی کو چھوڑ۔ 
کر نرم نرم باتوں ہے درشت کلامی ہوق ے ؛ پھر رنتہ رفتهہ 
جلس علم جوق پیزار کے کار زار کا میدان ہو جانا ے اور طعن و 
تشدم کے تیر چلنے لگتے ہیں اور لعنت ملامت کے نیزے ایک 
دوسرے کو خاک ذلت پرگراۓ ہیں ۔ کبھی تلواروں سے چہرے 
بھی سرخ ہو جاے ہیں ۔متعصب" و حاقت کیش ء طرفین کی 
طرف داری کے لے کھڑے ہو جاےۓ ہیں اور دست بازی و زبان 
درازی ان میں ہونے لگتّی ے ۔ خاص و عام دور سے آن کا مماشا 
دیکھتے ہیں ۔ آن کے اطوار ناہنجار پر نعجب کرتے ہیں اور پنستے 
ہیں ۔ پس ججہاں یں نفسانیت کا تلاطم ہو ؛ وہاں گوہرر حق کب 
اج ود ۱ 


اصل میں ادیکھتے؟ ے ۔ 


اصل میں 'تعصب؛ ے ۔ تب 


.۴م 


حر مبحث علم تند خوئی چہ کی 
جنگ و جدل و درشت گوئی چہ کنی 
این پجلس درس است نہ میذان قتال 
ایں حق جوئی است جنگ جوئی چ ەکنی 
۲۔ راگ و رقص و ساع و وجد 
ہہ از روے زیباست آواز خوش 
کس ایں حظ نفس است آں قوت روح 

انسان کے پاب حواس ہیں اور ایک عقل ے ۔ ہر حاسے کا 
ایک ادراک ے اور جو چیزیں اس ہے مدرک ہوق ہیں آن میں 
سے بعض تو اس کو اچھی معلوم ہوق ہیں ؛ بعض بری ؛ مثاٌ 
تموت باصرہ کے حانے کو سبزہ اور آب رواں اور خوبصورت صورنوں 
إور رنگوں کے دیکھنے ہے لذٹ خاص ہوتی ہے ؛ بری صورتوں 
اور رنگوں کے دیکھنے ہے نفرت ۔ قوٹ امہ کے حاہے کو 
غوٹیوؤں نے لنٹ اور بدبوؤں ہے نفرت موق ہے : اکوت ذاللد 
کو لذیذ ء روغنی ء شپرس ء کھٹی ء چٹبٹی حیزیں اچھی معلوم 
ہوتی ہیں تلخ ؛ بدمزہء کسیلی' ہری معلوم ہوتی ہیں۔ حاسہٗ لمس 
”کو نرمی ء چکناہٹ ء ہم واری اچھی لگتی ہے ؛ ناہمواری ء درشی 
جری معلوم ہوقی ہیں ۔عقل کو علم و معرفت ہے لذٹ ے اور 
جنہالت و بلادت ہے نفرت ۔ 

لال سا اح ا ا و ان ا و ید 
معلوم ہوتی ہیں جیسےبلبلوں کے چہچہے ء عمدہ باجوں کی آوازیں ۔ 
آواز کریں بری معلوم ہوق ہیں جیے گدے ک آواز ۔ 

اب خوش آوازی کے ساتھ موزونی بھی ہو ۔ اس موزونی آواز 


۔ ”کسیلی؛ کے بعد 'سیٹھی؛ ے موقع تھا جسے جذف کر دیا گیا ۔ تب 


ستف 


کے تین محارج ہیں ؛ ایک وہ جو جاد سے نکلیں ؛ جیسےتاروں کی آوازء 
ہانسری کی آوازیں ء لکڑی کی گتیں ء ڈھولی کی آواز ۔ دوسرے 
وہ کم انسان کے گلے سے نکلیں ۔ تیسرے وہ کہ حیوان کے کے 
ہے نکلیں ء جیسے بلبل جو سبزہ و گل پر نغمہ سرائی کرتے ہیں 
اور قمری سرو سہی پر زمزہ سازی ؛ فاختد چنبروف' گلے میں ڈالے 
ہو نوا سنج یکرٹی ے۔ اور ایسی پی خوش الحان و نعمہ خوان 
جانوروں کی آوازیں کہ اچھی بھی ہوتی ہیں اور موزوں بھی ۔ ان 
کا آغاز و انجام متناسب ہوتا ے اور اسی سبب ہے ان کا سننا اچھا 
معلوم ہونا ے ۔ 

آوازوں میں اصلی حیوانات کے کے یں کہ مزامیر کو 
گٌنویں کے مشابہ بنا لیا رے تاکہ خلقت کے مطابق صنعت ہوجاۓۓ۔, 
جتی چیزیں کم کاری گروں نے ایجاد کی ہیں ؛ کوئی ایسی نہیں 
جس کی منال خدا تعالبی کی خاوق میں نہ ہو ۔ اول مہدہ فیاض 
ے اس کو اختراع فرماناء پھر اس سے کاریگروں ۓ سیکھ کر 
خالق کا اقتدا کیا ۔ 

اس آواز موزوں کا نام راگ ے جس کو غذاے روح کہتے 
ہیں ۔ جیسے لوے اور پتھر میں آگ فی رہتی ے یا جیسے کہ 
پانی کے نیحے زمین چوہی رٹی ے ء اسی طرح دلوں کے اور باطن 
کے جواہر اور اسرار ان میں پوشیدہ ہیں اور ان کے اظہار کی تدیم 
واگ ہے بہتر کوئی نہیں ۔ دلوں کی طرف راستد بجز کان کے معدوم 
ے ۔ لذیذ و موزوں نغمات کوئی چیز دل میں نہیں پیدا کرے 
بلک جو دل میں پہلے سے بھرا ہوتا ے اس کو.آبھارے ہیں ۔ دل 
کا حال برتن کا سا ے ۔ جب چھلکاؤگے تو وھی ئکلے کا جو ]ٌس 


چپسویشسشہگت 


و ۔ چروف : ایک قسم کا ساز ۔ 


۲339 


میں بھرا ے ۔ اسی طرح راگ بھی دلوں کے حق میں سچی کسوئٹی 
ے ۔ جب اس ے دلوں کو حرکت ہوگ تو آن ہے وہی باتیں, 
ظاہر ہوں گی جو آن پر غالب ہیں ۔ 

خدا تعاا بی ۓ موزوں نغموں اور روحوں کے درمیان مناسبت 
ورکھی ے ۔ وہ ارواح میں عجب تائیر کرقی ہیں ۔ بعض نات نے 
سر درد ہوتا ے ء بعض سے غم ء کسی سے نیند آتی ے ؛ کسی 
سے ہنسی ؛ کسی میں ید اثر ے کم انی موزونیت سۓ ح رکتیں 
پاتھ اور پاؤں اور سر وغرہ میں پیدا کر دیتا ے ۔ یہ بات اس پر 
موقوف نہیں کہ جو چیز گائی جائے وہ سمجھ میں آ جاۓ ۔ بچوں 
کو دیکھ لو کہ خوش آوازی ہے لوری سن کر روا چھوڑ دیتے 
ہیں اور چپکے سے سو رہتے ہیں ۔ اونٹ باوجود عبی ہوتے کے 
حدی' سے ایسا اثر پاتا ے کہ بھاری بهاری بوحھ اس کے سہب 
سے ہلکے ہو جاتے ہیں اور شدتِ نشاط میں بڑی مسافت کو تھوڑا 
سمجھتا ہے اور 'حدی کا نشی اس کو ایسا مست کرتا ے کەه 
بڑے بیابالوں میں جب بوجھ اور حمل سے تھکتا سے تو جہمہاں 
آواز حدی سنتا ے ء اس کی طرف گردن بڑھاتا ے اور اس کی طرف 
کان لگاتا ے اور جلد چلتا ے ۔ اس ہے معلوم ہوا کہ راگ کی 
تاثر دلوں میں محسوس ہوق ہے ۔ اور جس شخص کے دل کو اس 
,راگ ہے حرکت نہ ہو تو وہ ناقص ے اور اعتدال ہے ہٹا ہوا ے 
اور روحانیت ہے دور ؛ اور اونٹوں اور پرندوں و بہائح ہے کثیف تر 
ے ء اس لیے کہ موزوں نغموں سے سب کو اثر ہوتا ے ۔ 





.دی :اونٹوں کو ہٹنکانے کے لیے شتربانوں کی خغصوص آواز ۔ عربه 
میں اس کا زیادہ رواج تھا۔ سصتب 


۲٢ 


شیخ سعدی ید فرماے ہیں ۔ شعر 
آشش بشعر عرب در حالت است و طرب 
ذوق نیست ترا کڑ طبع جانوری 

غرض کات مقغلی اور موزوں کا گانا پابچ موقعوں پر خاص, 
غرضوں کے لیےدستور پڑ گیا ے جن سے دل میں اثر ہوا کرتا ے۔۔ 

اول عبادت میں جیسا کہ مندروں اور گرجاؤں می دیکھتے 
ہو ء اکثر بھجن اور ایسے مضامین گاۓے جائتے ہیں کب جس سے۔ 
خدا کی محبت کا شوق دل میں زیادہ ہوتا ے ۔ باجوں کی آواز دلٴ 
پر ان الفاظ کی تائیر کو اور زیادہ کر دیتی ے ۔ غرض یہ راگە 
ہی بعض آدمیو ںکو شوق عبادت دلاتا ے اور مندروں اور گرجاؤں 
میں لے جاتا ے ۔ اگر ید نہ ہو تو پھر وہ لوگ بھی نہ جائیں ۔ 

دوم میدان جنگ میں سپاپیوں کو شجاعت پر آمادہ کرتا:ٴ 
ے ء دلیری پر اقدام ۔ خوش آوازی دل میں جوش جوای بھی.. 
پیدا کری اور لڑے میں سرور پیدا کری ے ۔ 

سوم غم کرتے کے لےنوے کی آوازء جیسے نحرم میں صرئیے_ 
سنتے ہو کہ سئیہ خوانوں کی خوش آوازی اور سرثیوں کے 
مضامین کی غم انگیزی کیسا مجالس عزا میں آدمیوں کو رلاے. 
اور تڑہاے ہیں ۔ 

چہارم خوشی کے اوقات میں سروری تاکید کے لیے ؛ جیسے. 
تم شادی پیاہوں میں دیکھتے ہو کہ نا گائۓۓ ہے بہت سرورو نشاط۔ 
زیادہ ہو جاتا ے ۔ یاران جلسد جب جمع ہوتے ہیں اور آُس میں 
گانا ہوتا ے تو دل کو بہت سرور ہوتا ے اور صحبت کا لطففہ. 
زیادہ ہو جاتا ے ۔ 

پنجم عرسوں اور صوفیوں کی مجلسوں میں جس ہے عادتان اللبی_ 
کا شوق دوبالا ہوتا ے اور ان کا نفس تسکین پاتا ے ۔ آن کے 


۲۹۸ 


عشق و طبیعت کو یختہ کرتا ے اور ان کے دل پر کام چقاق کا 
کرتا ے کہ آن کی آتش شوق مشتعل ہریق ے اور اس ہے ایک 
حالت ان کے دل میں پیدا ہوق ہے جس ہے وہ ٴے خود ہوکر 
وجد کرتنے لگتے ہیں ۔ 

غرض روحیں نغات کی مسخر ہیں اور ان کے اثر ہے شوق ؛ 
خوشی ؛ غم ؛ انبساط ء انقباض کی کیفیتیں دلوں میں پیدا ہویق ہیںی۔ 

راگ میں فی نفسم کوئی برائی نہیں مگر بعض عوارض ایسے 
ہیں کب جن ے دل پر اس رقص و سرود کے سبب ىرے اثر پیدا 
ہوے ہیں ۔ آُس کے گے وا ی عورتیں بدکار ہویق ہیں کم آن کی 
خوش آوازی اور خوبصورت ؛ پھر اس کے ساتھ ادا و انداز عشق_ 
پھمی کا متحرک ہوتا سے ۔ آس عق سے طلب وصال مراد ہوق 
ے جس کے معنی اجسام ظاہری کے مان کے ہیں ۔ پس ایسے راگ 
ہے اجتناب چاہے ۔ 

دوم جو چیزیں گائی جاتی ہیں ء ان میں فحش وبیہودگ و ہجو 
اور جھوٹ ہوتا ے ؛ جیسے کہ ہزاروں غزلیں اور گیت ہوتۓے ہیں ۔ 
'اشعار میں عورتوں کے اعضا وخط و خال و چشم وگوش و رخسار 
٠و‏ قد و سراپا کی تعریفیں ہوتی ہیں ۔ سننے والے ان اوصاف کو طرح 
طرح سے اپنے خیال کے موائفق ڈھال لیتے ہیں ۔ کوئی لفظ ایسا 
نہیں جس کو استعارے کے طور پر بہت ہے معانی پر نہ ڈھال سکیں ؛ 
مثاؤ دل جس پر عشق الا ہی غالب ہوگا وہ تو زلفوں ک سیاہی سے 
کفر کی تاریکی خیال کرتا ے ء سفبدی و تازقی رخسار ے 
نور ایمانی ء اور وصال کے ذ کر ہے دیدار ال ہی ؛ اور فراق کے مضمون 
سے آس کی جناب سے مردود ہونا ۔ وصال میں رقیب کے خل ہوے 
ہے دلیا کے طرائق و آفات ء جو اللہ تعالی کے ساتھ وصال دا می میں 
خَلل انداز ہوے ہیں ؛ سمجھتے ہیں ۔ ایسےمعانی ڈھالنےمیں ان کو فکز 


۲۹ 


و تاسل یىی ضرورت نہیں ہوی بلک جو باتی ںکہ ان کے دل پر غالبء 
ہوی ہیں ؛ وہ جھٹ پٹ سمجھ میں آ جاتی ہیں ۔ 

سوم ید کہ سننے والے میں خرای ہو ء یعنی شہوت غالب 
ہو اور جوانی کی عین بہار ۔ راگ کے سننے سے اس کے دل میں 
ایک شخص معین کی محبت غالب ہو جاۓ گی ۔ جب وہ وصف زلف 
و رخسار کا اور فرافی و وصال کا بیان سنے گا تو اس کی شہوت۔ 
جنبش کرے گی اور ان الفاظ کو کسی سمعین صورت پر ڈھالےگاء 
جس سے ایک آگ اس کے اندر سلگ جائۓ گی جو اس کو شر 
میں ڈالے گی ۔ ایسے راگوں سے آدمی کو چاپہے کہ وہ اجتناب 
کرے جو اس کو انسان ے حیوان بنا دے اور ان ک ہواے 
نفسانی کے ہتھیاروں کو تیز کردے ۔ 

جب راگ ے لذت اور ید لہو و لعب مقصود لہ ہو؛ جس ہے : 
دل کو آرام ملتا ے اور ری کا علاج کر کے راحت پہنچاتا ہے ۶ 
تو اس میں تھوڑا سا مصروف رہنا چاہے ء باق اوقات میں دین دنیا 
کہ کاموں میں جد وجہد کرفی چاہے ۔ بہت سی عنت میں تھوڑا سا 
کھیل ایسا ہوگا جیسا کب رخسار پرتل ؛ ہرچند کہ کالا ہوتا 
ے مگر اچھا معلوم ہوتا ے ۔ مگرکالوں پر بالکل تل ہو ں کہ تل 
رکھنے کی جگد ند ملے تو گال نہایت بدصورت ہو جائیں گے ء اور 
جو چیز کہ حسانت کی تھی وہی کثرت کے سبب سے کراہیت کی 
ہو جاۓےگ ۔ تھوڑی چیز جو اچھی ہو ء یہ ضرور نہیں کہ وہ بہت 
ہو کر بھی اچھی ہو ؛ بلکہ وہ کثرت کے باع ث کراہیت اور حرمست۔ 
کو پہنچ جاتی ے ۔- روٹی اچھی ے ؛ اگر بہت کھاؤ ؛ دیکھو کیا 
نوبت پہنچتی ے ۔ غرض راگ تھوڑا سا سننا انسان کو راحت اور 
آرام پہنچاتا رے مگر اس ہیں عادت کی کثرت قباحت لاق سے ۔ 
جو ہم ےراگ کا بیان کیا وہی اج کا حال ے ۔ واگ آواز 


ہ۲ 


موزوں کا نام ے ء ناج اعضا کی حرکاتِ موزوں کا نام ے ۔ اب 
اس ناچ اور راگ کے سمجھنے والوں کے حالات ختلف ہوتے ہیں ؛ 
ایک سننے والے تو ایسے ہوے ہیں کہ وہ بں جز نغمات اور الحان 
٠ی‏ لنت کے اور کچھ ساع کی کیفیت نہیں جااتے ۔ یں:سمجھنا تو 
ٹایسا ے جیسے اونٹ سمجھتا ے جس کا ذکر پہلے کر . آۓے ہیں ۔ 
دوسرے سننے والے ایسے ہوتے ہیں کہ سمجھ کے ساتھ سنتے ہیں 
مگر مضمون کو کسی بحاوق معین یا غیر معین پر ڈھالتے جاے 
ہیں ۔ یہ سننا جوانوں اور شہوت پرستوں کا ے کہ جو کجھ سنتے 
.ہیں اس کے موافی اپنی شہوتوں اور مقتضاے احوال کو ڈھال لیتے 
ہیں ۔ تیسرے ایسے ہیں کہ جو کچھ سنیں اس کو اپنے حال پر 
ڈالیں ء یعٔی خدا نعاا لی کے معاملات میں ۔ جب وہ عتاب و خطاب کا 
ذ کر سنیں ء یا قبول اور رد کاء یا وصل و ہجر کا ء یا قرب و بعد کا 
پا فوت شدہ چیز کا افسوس ہ یا متوفئی کا اشتیاق ء یا کسی آتے 
والے کا شوق ء یا طمع و خوف ء یا دل کے گھبرا کے دیکھئے کا ء 
یا ایفاے وعدہ کا ء یا' عہد شکنی کا ء یا خوف فراق و سرور وصالکاء 
پا زیارت حبیب اور فرقت رقیب کا ء یا اشک فشانی و تواتر سرگرانی 
کا ء یا طول فراقی و وعدۂ وصال یا کسی اور بات کا ذکر سنتا 
ہے جو اکثر گائے کے مضامین میں ہوتۓ ہیں تو ان کا سننا ایسا 
ہوتا ے جیسا کہ چقاق ہے آگ کا پیدا ہونا کہ فوراً دل یىی آگ 
بھڑک اٹھتی ے اور شوق کا غلبہ ہوتا ے ۔ الفاظ کے معی وہ 
نہیں لگائے ہیں جو مصنف کی ماد ہوۓ ہیں بلک وہ موافق اپنے 
.فہم کے لکا لیتے ہیں۔ اور قاعدہ ے کہ پر کلام کئی صورتوں پر 
.و ۔مصل من میں 'کا یا/ کے الفاظ نہیں ہیں لیکن سیاق و سباق کے تقاضے 
ہیں یہ الفاظ شامل کیے گئے ۔ ص تب 


رھش 


حمول ہو سکتا ے ۔ اس ے ایک حالت ان کے دل میں پیدا ہوق 
ے جس ہے وہ وجد میں آ جاے ہیں اور حرکات ے خودانہ دیوائہ 
عوار کرنے لگتے ہیں ۔ اع کے مھرے کا نام وجد ے ء یعنی ایک 
بی حالت ۔ راگ سننے کے بعد سننے والا اپنے نفس کے اندر شوق ء٭ 
۔خوف ء حزن ء قلقی ء سرور ء افسوس ء ندامت ء بسط ء تآبض میں 
ہے کوئی پاتا ے ۔ اہل احوا لکو سماع جوش میں لاتا ے یا قوی 
کر دیتا ے۔ 

خلاصم یہ ے کہ اگر راگ اچھی طرح سنا جاۓ تو اس ہے 
تنبیں ہوگی ء حالت بدلے گی ء دل یق صفائی ہوگی ؛ء اس میں تذویت 
آے گی ؛ نیک کی حالت میں چستی آۓ گی ؛ کند فہم میں کندی 
ہوگی تو تیزی آۓ گی ء طیعت میں جو کدورت ہوگ وہ صاف 
ہو جاۓ گی ء نفس میں ایک جولانی آ جاۓ گی ۔ غرض ساع دل 
کو عالم روحانی کی طرف رہن ے ء مگر بشرطیکہ سباع کے آداب 
ماحوظ خاطر رہس کہ وقت ء یاران جلسم ء مقام ء ماع کی طرف 
توج تمام ء ساع کا ذوی ہو ۔ غرض جن لوگوں پر دنیا کی شہوت 
غالب نہ ہو؛ جن کی بری صفات کا ]بھار ساع سے نم ہو ؛ ان کے 
واسطے ماع ایک نہایت لذت کی چیز ے - جیسے قوت متفکرہ علم 
رہنا ے ؛ ایسے ہی ساع روح کا رہنا ہے ۔ جو خدا تعالاہی سے 
محبت رکھتے ہیں ء ساع سے ان کے دل میں شوق الل ہی کی' سلسلم 
جنبانی ہوتی ے اور ام صفات محمود کی تحریک ۔ 

٢۔‏ بیاہ اور شادی کی رسموں میں رواج ے کب ناچ رنگ 
ہوتا ے ۔ جو مساان شرع کے پابند ہیں وہ اس رقص و سرود ہے 
احتراز کرۓ ہیں اور اپنے پاں شادیوں میں وہ ناچ نہیں کراے۔ 


٤‏ اصل میں کےکئے۔ تب 


٣ے٣‎ 


نوجوان رنگن طبع جب ان میں شریک ہوے ہیں تو فرماے ہی۔ 
کم اگر یہاں چنے ہوتے تو ان پر کلمب پڑھ کر دل بہلاے اور 
ُس کو پھولوں ی حلس کہتے ۔ اگر ناچ رنگ ہوتا ے تو شادی۔ 
کی حف لکہتے ہیں ۔ اب حیران ہیں کہ اس مجلس کو کیا کہیں ۔ 
ان شاد یز میں “ماحشد عورتیں تاچنے کے لیے بلای حاتی ہیں جَن کی 
وجہ معاش بھی ناچ رنگ ہوتا ے ۔ وہ زیور و لباس سے آراستص 
ہوتی ہیں ء طرح طرح کے ناز کرشے اور دل ربایائہ حر کتیں اس 
لیے کرقی ہیں کہ مد ان پر فریفتہ ہوں اور صبر و شکیس ان کا 
غارت ہو ۔ نوجوان ناج دیکھکر ؛ گانا سن کر فرحت و مسرت کے 
نشے میں خمور اور ٴُچور ایسے ہوتے ہیں کم پھر وہ از خود رفتہ 
ہوتے ہیں ۔ اگر کوئی شخص .مام عشق بازوں کا رجسٹر بناۓ اور 
خالہ' کیفیت میں سبب عشق بازی کا تحریر کرے تو سو میں نوےے 
اسے ہوں گے کس جن کو یں سض عشق شادیوں کے رقص و 
سرود سے لگا ہوگا ۔ جب ایک عورت نو عمر کسی جوان مد کے 
روبرو آواز نرم و دل کش ہے عائقانہ شعر کائۓے اور اہی صورت۔ 
کو زیور اور لباس ے زینت دے اور حرکات دل کس کرے ء تو 
مشکل ے کہ مد کا دل از خود رفتہ نہ ہو اور جب نوجوان یہ 
جاتا ہو کم اس عورتکا پیشہ فحش و زنا ے تو طبیعت کا تھامن 
مشکل ے ۔ یہاں ایسے رقص و سرود ے ہزاروں آدمیو ںکو نقصان 
پہنچتا ے ۔ اسا اور سلاطین نے تو اس شغل میں اہی ریاستیں اور 
سلطنۃیں ہرباد کردیں ۔ واجد علی شاہ کو دیکھو کہ کیا سلطنت۔ 
کو ایسے کاسوں میں نام پیدا کر کے کھویا ے ۔ غرض ایسلہ اچم 
دیکھنا مد کے لیے بڑی ہے شرمی اور ہے حیائی سے ےا اجمھا 





حسسمممیوسر ھوے جو 


ہج یق“ بب ارلحا“ى 


باب پنجم 


محبت وعشق 
١‏ محبت و شوق 


افراد انسان کا اجعاع و تالیف ے حثت و الفت کے صورت پزیر 
نہیں ہوتا۔ تمدن انسانیکاقوام محبت سے ے ۔کوئی انسان محبت سے خا ی 
نہیں ہوتا ۔اب یہ محب تکئی نوع کی ے؛ ایک طبیعی جیس ےکہ اولاد 
اور ماباپوں کی ۔ دوم اتفاق جس ے کہ ہمساے میں رہنے ے ء مدریے 
مکتب میں ساتھ پڑھنے ے) یا بازار میں یک جا ہوۓ ے یا ایک 
جگہ نوکر ہوتۓے ہے یا سفر میں رفیق ہوتے ہے ۔ سوم ارادی کہ وہ 
یہ قصد واختیار پیدا کی جاۓ ۔ عبت ؛ صحبت ومعرفت ے پیدا ہوق. 
ے۔ صحبت کےممعنی ہیں پاس بیٹھنا اور ملنا جلناء معرفت کے معنی 
جاننا پہچاننا ۔ محبت الفت انسان دوسرے سے جب ہی کرتا ےک 
اس کو محبوب جانتا ے کیو ں کہ غیر محبوب ہے تو انسان اجتناب 
اور دوری کیا کرتا ے اور اس سے اختلاط نہیں چاہتا ے ۔ جس 
چیز کے ادراک ہے کسی قسم کی لذت حاصل ہو وہ چیز ڈل کو 
عحبوب ہوگی اور جس سے کچھ ایذا ہو وہ دل کو مبغوض ہوگ ۔ 
پس محبوب کے معنی یں ہیں کم طبیعت کو اس کی جانب رغبت 
ہو اور مبغوض کے معنی یں کہ طبیعت کو اس سے نفرت ہو ۔ 
اگر طبیعت کی رغبت بڑھ جاۓ تو اُس کو عشق کہیں گے اور اگر 
نفرت بڑھ جاۓ تو آُس کو عداوت کہمیں کے ۔ 

اب محبت کے اسباب کا حال سنو ؛ آدمیجس سے محبت رکھتا۔ے 


٢۲۳ 


بے ؟ 


تو دو حال ہے خا ی نہیں ہوتی ؛ یا صرف آس کی ذات سے محبت سے 
کوئی اور مقصود اور محبوب چیز نہیں جس کا ذریعم ُس کی عبت 
کو کہا جا ۔ یا اس لیے محبت کرتا ے کہ آ٘س کے ذریعے سے 
دوسرا مقصود حاصل ہو۔ پھر یس مقصود تین صورت ے خالف 
نہیں : اول صرف متعلق منائع دنیوی ء دوم متعلق منائع آخرت ء 
خوم متعلقں با تعاللی ت-- ۱ 
٢‏ اساب محبت! 

مبلا سہب : حواس غمسہ ے بعض چیزوں کے ادراک سے 
ایک قسم کی لذت حاصل ہوی ے اور بہ سبب اس لذت کے طبیعت 
کو اس طرف رغبت ہوق ہے ؛ اور یہی رغبت طبع سلمم میں عبت 
پیدا کر دبتی ے ؛ مثلا آنکھ کو اچھی صورتوں اور پاکیزہ 
شکلوں کے دیکھنے ہے ایک قسم کی لذت ماتی ے ؛ کانوں کو 
اچھی آوازوں ء راگوں کے سلنئے سے فرحت وی ے ۔ قوت شامه 
کو اچھی خوشہوؤں کے سونگھنے ہے ایک کیفیت حاصل ہوی 
ے ء قوت ذائقد کو اچھے کھانوں سے التذاذ اور قوت لامسہ کو 
قرم اور ازک چیزوں کے چھوے سے احتظاظ ہوتا ے۔ بس جب 
ان حواس کو ان چیزوں کے ادراک ہے لذت ملتی ے تو طبیعت 
کو لاعالہ ان کی جانب میل اور رغبت ہوی ے ۔ اور ایک چھٹا 
حواس جو دل کا سکب ہے ؛ وہ محظوظ ہوتا ے اور اس میں 
حبت پیدا ہوق ے ۔ 

دوسرا ہب : انسان اتی ذات کا بالطبع عائق ے ؛ وہ اہپی 
بقا چاہتا ے ء موت ہے ڈرتا ے ء اس لیے اول وہ انی صحت ے 





و ۔ اس عثوان کے بعد ایک اور ضمنی عنوان تھا : ”عبت جن سببوں ے 
پیدا ہوتی ہے“ اسے غیر ضروری سمجھکر حذف کر دیا گیا - تب 


٢۲۵ 


عبت رکھتا ے ء پھر اہنے مال اور اولاد اور دوست آشناؤله 
کو چاہتا ے اس لی ےکہ وہ جانتا ے کم ان کی بقا میں میری ڈاته 
کی بتا ے ۔ان سے اس کا نام باق رے کا اور جس قدر مال اور دولته 
کنبہ قیلہ زیادہ ہوکا آتنی ہی آَس کی ذات کی شوکت و عزت ہوگی- 
درحقیقت ان چیزوں ى محبت اہی ذات کی محبت ے ۔ 

تیسرا سبب : آدمی اس کو چاہپتا ے جس ہے اس کے ساتھ 
احسان کیا ہو اور ُس کو فائدہ پہنحایا ہو ۔ ظاہر رے کہ جو 
شخص کسی کو دولت عطا کرے ؛ آس کی حاجت برلاوے ء اس 
کی اعانت کرے ء؛ اس ہے شیری ںکلامی سے پیش آئۓ ؛ آُس کإ 
معین و مددکار رے ء اس کو اعداء کے شر ہے بچائۓ ء آس کے 
مقاصد کے لے اسباب فراہم کر دے : ا٘س کی خواہشیں پوری کرو 
دے ؛ اس کے عزیز و اقارب کو خوش و خرم کرے ء تو ایساء 
شخص سمعحبوب ہو جاۓ گا اور آدمی ایسے حسن کو دل سے چاہنۓ 
لگے کا ۔ مگر ید محبت بھی حقیقت میں اپنی ذات ہے عبت کری؟ 
ے ۔ مناڈ کوئی طبیب اس کا علاج کر کے تندرست کر دے تو 
اس صحت کے سہب سے جو ے ہت طبیب سے ہوگ ء وہ انی ذات کے 
ساتھ محبت ے ۔ 

چوتھا ہب : آدمی کسی سے محبت رکھے ء نہ بہسبب اس 
کی ذات کے ء نہ بہنظر کسی فائدے کے ۔ انسان کی طبیعت و جبلتہ 
میں داخل ‏ ےکہ ج سکس یکو نیک اور اچھا جانتا ے خواہ خواہ 
آُس کی محبت دل میں ہو جاتی ے ء گو اس ہے خاص آِس آدمی کیو 
فائدہ نہ پہنچے ۔ مثلا کسی آدمی کو معلوم ہو کی فلاں بانشاہ 
پڑا عادل اور غریب پرور اور رعیت نواز یا عابد شب زبدم دار۔>ہ 


١‏ اصل میں ”کرق؛ ے ۔ مرتب 


ے٦‎ 


چو کد سخی؛ کریم ء حلمم؛ متوافع ے ؛ گو وہ ایسی جگہ رہتا 
جہاں سے والا کبھی پہج نہ سکے ء تو بھی اس سے دل میں 
عبت ہو جاۓ گی۔ ہی ہب سے کہ اآسان. بىزرکن دین ے 
'ایسی ےت رکھتا ے کم مال و متاع ان پر قردان کر دیتا ہے 
اور آن ٴ نام ہر اہی حان فدا کرتا ے ۔ 

پانچواں سبب ‏ حس و حال کے سب ہے محبہت ہوی ہے ۔ 
حسن واحال کے بب معی ہیں کم جس چیز کا حو کال ہے وہ اس 
میں کامل ہو ۔ جو چیز کال میں کامل ہوگی وبی جال میں کامل 
کہلاوے گی ۔ مثلاً انسان اچھا وہی ے جس کے اعضا میں تناسب 
پو ء .جس کا رنگ سرح سفید ہو ؛ جس کا قد و قامت معتدل ہو ؛ 
خط اچھا وہی ے جس کے حروف باقاعدہ درس ہوں ۔ غرض پر 
چیز کا حسن و جال علیحدہ علیحدہ ے ۔ وہ نکل و صورت ہی پر 
منحصر نہیں بلکہ آن چیزوں پر بھی اطلای حسن کاہوتا ے جو 
حواس حمسم کے ادراک ہے حارح ہیں ء سلاٌ اخلاق نیک؛ وہ جس 
انسان میں ہوں گر وہ صاحب حسن خلق کہلائے ا ۔ اسی واسطے 
بجیں طرح کہ حس صورت کا صورٹت کے کال پر اطلای ہوتا ے ء 
حسن سیرت کا سیرٹ کے کال پر اطلای ہوتا ے ء بلک حسن صورت 
یاعث اس قدر محبس کا نہیں ہونا جس قد رکہ حسن سیرت باعثِ حبت 
چوتا ے ۔ انسان کی جبلٹ میں حسن و جال کی عبت داخل ے ۔ 
ال ظاہری کو وہ آنکھ ہے دیکھتا ے ء باطنی جال دل کی نظر 
سے دیکھتا ے ۔ اس جال باطنی کے' دیکھنے کے لے اہل دل ہونا 
خبرورے ۔ جس آنکھ ہے جو جال نظر آنا ے ء وہ آنکھکو سغوب 
چوتا ے ۔ جال باطٔی دل کی آنکھ سے دکھلائی دیتا ے اس لیے دل 





ا۔م مطبوعد نسخے میں 'کے؛ نہیں تھا ۔ اضافہٴ تب ے ء س تب 


٣ ۵ے‎ 


کو محبوب ے ۔ مثلا انبیا ء اولیا ء علا سے جو حبت ہوق ے و 
آن کی صورت شکل کے باعث نہیں ہوتی بلکہ ان کے جال باطی کے 
سبب ہے ہوتی ے ۔ جو تنگناے محسوسات میں گھرے ہوے ہیں 
وہ حسن و جال کے معنی یہی جانتے ہیں کہ صورت شکل ہاکیزہ 
ہو ء وہ حسن باطی کے دیکھنے میں اندے ہیں ۔ 

غرض حسن کی طرف انسان کو میلان طبعی ے ؛ کو اس 
میں شہوٹ رانی مفصود نہ ہو ۔ اچھی صورنیں ىذات خود لذته 
بس ہوی ہیں حسے کم سبزہ زار ء گازار ء دریاء نہر ء عاراته 
لطیفه ء آنکھ کو اں کے دیکھنے ہے لاب ہریق ے اور کو 
غرض مد ان کے درمیان نہی ۔ 

چھٹا سبہب محسب کا ساہدوملائات ہے ۔ مناسبت اور 
مشابہت کو باہم میل ہوئے میں بڑا دحا ہے ۔ لڑکا لڑکہ سے ٭ 
بڈھا بڈے ہے ء جا۔ور اینی نوع کے جانوروں ہے اسی سبب سے 
الفٹ کرے ہیں ۔ کیا خوت یں شعر مشہور ے : 

کند ہم جس باہم جنس پرواز کموتر با کبوتر ىاز ىا باز 

کبھی یں مناسبت و مشابہت ظاہری 880يكٹئسئ09. لڑکا 
لڑکے ہے لڑکائی اور ہمعمری کے داعت ے محبت کرنا ہے ۔ 
کبھی غیر ظاہری جیسا کم دیکھا جانا ہے کس دو شخصوں میں 
باپم خود بیخود حس ہو جاتیق ے ۔ بلا ملاحفلہٴ حیال اور بغیر 
مطالبہٗ مال یا کسی اور دائدے کے ان میں ساسبٹ ۔اطی اور مشابھتہ 
معنوی ہوتی ے جو ان دونوں میں الفت اور موافقت کا ہب ہوق 
ہےے۔ گر بای مقاٹی بوموا بزن ضن ۔ پس آدمیوں میں دو 
کا اتكاق جب پی ہوا کہ ایک میں دوسرے کا وصف پایا جاۓ ےہ 
جیسے کے دو قسم کے پرندے کبھی متفق نہی ہرے اور بدون+ 
مٹاسبت ان کی پرواز ایک ساتھ نہیں ہوق ء ایسے ہی آدمیوه 


٣ بارھ‎ 


کو سمجھو ۔ 
ہے مجبت الٹہی 

ہم ۓ جو سبب اوہر بیان کے ہیں وہ سب صرف ذات پاک 
اللہی کی محبت میں پاۓ جاے ہیں ۔ مثلا انسان اہی ذات ے محبت 
رکھتا ے ۔ یہی سبب بڑا ہب ے کہ اللہ جل شائہ کی محبت 
وکھۓ کا ہو سکتا ےء اس لے جو شخص اپنی ذات کو پہحائۓ گا 
وہ اپنے پروردکار کو جائنۓ گا ۔ سمجھے گا کہ خداٴ تعالٹی ے 
جھے پیدا کیا ے ؛ آسی ےۓ زندی دی ے ء عدم ہے وحود میں 
لایا ے ء آسی ے کال در یسحایا ے ؛ ]سی تے زندگی بس رکرے کے 
سارے اساب فراہم کے ہیں ۔ بس جو ذخص اپی پسی اور وجود 
کو دوست رکھے گاتو: کون کر غدا کو ذومث 0 کھے کا 
جس کے سہت سے اس کی پستی ے ۔ سب سے ریادہ دوسی اہی 
ذات کے ساتھ یہی ے کی خدا کے ساتھ محبت رکھے ۔ 

دوسرا یه ہب کہ انسان اہنے عحسن کو چاہتا ے کہ اگر 
آدمی سوجے ىو وہ سمجھے گا کس محسن حقدّی سواے خدا کے دوسرا 
تہی ہو سکتا ۔ آُس کے احسانات کا کجھ ٹھکانا ہس ۔ کوئی محاسب 
من کو شار نہیں کر سکتا ۔ جو ظ ہر میں احسان کرتے ہیں وہ 
حسن حازی ہیں ؛ درحتیف وہ احسان بھی خدا ہی ی طرف سے 
ہوتا ے ۔ حب خدا نے دۓے والے پاس خزان جمع کیا تو ]س کو 
دینے کی نوفیق ہوئی ۔ پس اگر احسان کرۓ والے ے محبت رکھنا 
طبعی ے تو کوئی سواے خدا تعاللی مستحق محبت نہیں ہے ۔ جو 
مس ے عبت نہ رکھیں' وہ جاہل ہیں کہ حقیقی احسان کو حسن_ 
جحازی پر ختم کرتے ہیں ۔ 





تھی عوارصضو" یہ تر 


۹ 


تہہرا یہ سہب کم انسان کی طینتِ میں یں داخل ے کہ جس 
کسی کو نیک اور اچھا جانے تو خواہ نخواہ اس ہے دل میيب 
حبت رکھے ۔ تو یں ایسا ے کہ سواے اللہ جل شاند کے ؛ جو 
تمام عالم پر احسان کرتےۓے والا ہی نہیں سے بلکہ اسی نے عمام 
خلوقات اپنے فضل عمم ے پیدا کی اور آآن کو جمیع ماتاج عنایتِ 
کیا؛ کیسی ان کی شکل بنائی ؛ ان کو ضروریات سے فارغ البالِ 
کیا ء پھر نعمتیں گوناگوں عطا کرکے سرفں' الحال کیا ۔ ان کی 
زیب و زینت اور عیشی و آرام ی چیزیں د ےکر ان کو صاحبِ 
شان و د وکت بنایا ۔ اس سے بڑھ کر دینے والا اور حاجتیں پوری 
کرے والا کون ہوکا کہ ے غرض سب کو دیتا ے ۔ فرش سے 

عرش تک جس کو دیکھے وہ سب ممونہ آسی کے احسان' کا ہے ۔٠*‏ 

تو جو ایسا محسن ہو کہ تمام عالم اس کے احسان کے ایک ذرے 

کی برابر نہ ہو اور محسن ء ”سن و احسان کا اور احسان کے اسباب 
کا خالق ہوء تو پھر اس ہے محبت نہ رکھنا بڑی جہالت ے ۔ ایسے 
بڑے محسن کا احسان نہ ماننا بڑی کفران نعمت ے جس کے 

احسان و سخاوت کی حد نہیں جس قدر آسان و زمین وچاند و سورج ء 

ستارے ؛ آب ء خاک ء باد؛ آتش ہیں سب اس کی جود و مخا 

کے مموے ہیں ۔ 

وہ اصل : مالفحیا۔ 

۔ 'احسان؟ کے بعد 'کے؛ زائد تھا سے حذف کر دیا گیا ۔ 

۳۔ میسن اسم فاعل اور عسّمن اسم مفعول ے ۔ مولف کا مطلب غالبا یم 
ہے کہ خداوند تعاللی احسان کرۓ والا ے ۔ اس ے انسان کو جو 
احسان مند ے ؛ یز احسان کو اور اسباب احسان کو خلق کیغ 
ے لہذا ایسمی ذات ہے محبت نہ کرنا جہالت ے ۔ تپ 


۲۸۰ 


چوتھا یه ہب کہ حسن و جال باطنی کے کال کے بب 
سے عبت ہوتی ے ۔ کال کا انحصار تین ىاتوں میں ے ؛ اول علم ء 
دوم قدرت ؛ سوم تنزہ و تقدس ۔ یہ تینوں صفتیں بدرجہٴ کال خدا کی 
ذات کے سواے کسی اور میں نہیں پائی جاتیں ۔ 

سب جانتے ہیں کہ کسی کا علم اللہ جل شالہ کے عام تک 
نہیں پہنح سکتا ۔ اگر مام اولین اور آخرین کے علوم جمع کے 
جائیں تو اس کے علم کے ذرے کی براہر بھی نہیں ۔ کوئی جبز زمین 
اور آسان کے درمیان نہس جو آس کی نظر ہے پوشیدہ ہو ۔ اگر تمام 
زمین آسمان اور اہل زمین جمع ہوں اور ایک چیونئی یا چھر کی خلقت 
کی حکمت کو دریافت کرنا چاہیں تو سویں حصے کی برابر بھی 
اس کی حکمت ہے مطلع نہ ہوں ۔ پس اگر صفت علم کے سبہب ہے 
محبت ہو تو چاہیے کم سواے اللہ جل شانہ آور کسی سے محبت ئہ 
کی جاۓٔ؛ اس لے کہ سب کا علم ببس نسبت اس کے علم کے 
جہل ے ۔ 

قدرت بھی ایک کال ے اور ہر ایک کال و عزت و جلال 
مات عبت ے ء یہاں تک کم اگر انسان کسی دوسرے کے 
کال کا حال سنتا ے تو اس کو ایک قسم ی لڈب حاصل ہوق 
ے اور اس صاحب کال ہے محبت ہوق ے ۔ اب اللہ تعالبی کی 
قدرت ؛ غلبی ء جلال ء عزث و کال پر غور کیا جائۓۓ کہ جس کے 
قبض؟ٗ قدرت میں تمام زمین اور آسمان ء کواکب : پہاڑ ؛ دریاء ہواء 
معدنیات ء نباتات ء حیوانات ء انسان سب ہیں ۔کسی کو ان می سے 
کچھ قدرت اپنے اوپر نہیں کہ کچھ کر سکیں ء بلکں سب کچھ 
خدا تعالٹی کے ہاتھ میں ے کہ ]سی نۓ سب کو بنایا اور ان کے 
اسباب پیدا کے ۔ ان کو آسی ے قدرت اور طاقت دی ؛ سب يک 
ہاگ آسی کے ہاتھ میں ے ۔ ۔ جس سے جو چاہتا ے وہ کام لیتا ے ۔ 


"۲۳۱۷٦ 


او سن کو تباە کر دے ء؛ اس کی ملکت و سلطنت میں ایکە 
ذرہ کم ئه ہو ء اور اگر مثل ان کے لاکھ ہا' خلقت پیدا کر دے۔ 
تو ذرا بھی نہ تھکے ۔ 

تیسری صفت تقدس ء عیبوں اور نقتصان سے مبرا ہونا اور 
برائیوں اور خرابیوں سے منزهہ ہونا ایسی صمت ے کہ جو 
باعشر محبت ے ۔ پس خدا سے زیادہ کسی میں تقدس و تنزہ نہیں ۔ 
کموئی خلوق نقص سے خا ی نہیں اس لی ےکم وہ عاجز و حلوق ہیں ۔۔ 
پس دنیا کا حلوق ہونا اور دوسرے کا ان پر محتار ہونا ان کی صفت 
تقدس کا عیب ے ۔ کال ىقدس صرف ذات باری کو حاصل ے ۔۔ 
پس اس صفت کے سبب سے بھی سواے اللہ تعالی کوئی لائق 
محبت نہیں ۔ ۱ 

پانھواں محبت کا سبب مشابہت اور مشاکات ے ۔ سو پننرے 
کو اپنے پروردگار ہے قربت و نزدیکی آن صفات میں حاصل ے جن 
میں حکم ے کہ عادہیں اللہ کی سیکھو ۔ آدم کو اللہ نے اپنی. 
صورت پر بنایا ۔ غرض یں سہب بھی ایسا ے کم خدا نعالبی ہے۔ 
ساتھ محبت کرنی فرض ے۔ غرض حدا تعاالی جس محبت کا سمتحق 
ے اس کا کوئی اور ستحق نہیں ۔ سب ہے زیادہ آسی کی ذات ے۔ 
حبت رکھنی چاہیے ۔ 

م ۔ اسان کا دل اور محبت اللہی کی لذت 

انسان کو بہت سی قوتیں دی گئی ہیں اور جو قوتیں آ٘س. 
کو دیگئی ہیں آِن کا مقتضاے طبع علیحدہ عایحدہ ے ۔ اور آُس کو 
لذت اسی میں ملتّی ے کہ اس قوت کا مقتضاے طبع حاصل ہو ۔. 


١ہ‏ نسخہٗ اول میں ؛لاکھاء چھپا ے لیکن موچودہ اىلا ”لاکھ ہا+“ ے۔ 
چنے 'ہزار باء کروڑ پا؛ وغیرہ ۔ تب 


۰۳؟ٔ 


مثلاً غضب ء غصہ ؛ ایک قوت ے کم اس کی بالطبع خواہش 
غلبم اور انتقام ے ۔ پس غلبہ اور انتقام پی اس کی لذت ے۔ 
جب کوئی شخص دشمن سے انتقام لیتا ے اور اُسٗ پر غلبد پاتا ہے 
تو کیا خوشی حاصل ہوی ے ۔ یا خواہش طعام کی قوت ے جو 
غذا حاصل کرنے کے واسطے بنائی گئی ے ؛ پس اس میں اس کی 
لت ے ۔ یہی حال سامعد ء باصرہ ؛ شامہ کا سے ۔ پس سب قوتوں 
کی لذت اس کے مقنضاے طبع کے ملنے میں ے اور ری اور دکھ 
آُس کے نم ملنے میں ۔ 
اسی طرح پر دل میں ایک قوٹ ے جس کا نام ے عقل ؛ 
اسی کو نور ا: ہی کہتے ہیں ۔ یں قوت اس لیے دی گئی ے کم 
اس کے ذریعے ہے حتائق اشیا دریات کی جائیں ۔ اس قوت کا 
اقتضاے طیع معرففب اور علم ے اوریہی اُس کی تذب ہے ۔اور علم 
خاص ىرین صفات ربوںیہ ہے ے ۔ جب کسی انسان کی تعریف 
اُس کے علم کے سبب سے کی جاتی ے ء کیا لذت اس کو حاصل 
ہوی ے اور کس فدر وہ خوس ہوتا ے ۔ اور قوت علم بہ قدر 
شرف معلوم کے ے۔ پس کوئی سے اجلل و اعللی و اشرف 
موجودات میں اس ہے زیادہ نہیں ے کی جو سب کا پیدا کریۓے 
والاء سب کاسنوارے والاء سب کے لیے ندپبر کرنۓ والاء 
سب کا تربیت دینے والا ے ؛ پس اس کی ربوبیت کے اسرار پر 
.مطلع ہونا اور اس کی ترتیب اموران کا ؛ جوکہ "مام موجودات کو 
سمحیط ہیں ؛ علم حاصل ہونا سب انواع علوم ہے بڑھ کر ے اور 
سب سے زیادہ اس میں لذت اور لطف ے ۔ بلکە جب کوئی شخص 
'اس علم کے مزے ہے واقف ہو جاتا ے تو آور علموں کو چپل 
جمجھتا ے ۔ 
اس عالم ظاہری میں کوئی لذت ؛ حکومت اور ریاست ہے بڑھ 


“۳ 


کر نہیں ہے ء جس کے واسطے اہل ہمت تمام مزے کھاے پینے 
کے ء عیش و آرام کے چھوڑ دیتے ہیں۔ اور جو کم ہمت ہوۓ ہیں 
عیش و آرام کے لطف میں رہ کر اس مزے کو کھو 
دیتے ہیں ۔ اسی طرح جو بڑے عال ی ہمت ہیں وہ اس عالم ظاہری 
کی حکومت اور ریاست کو آُس لطف اور شرف کے واسطے 
چھوڑ دیتے ہیں جوکہ اسرار آلوپیت کے علم ہے آن کو 
حاصل ہوتے ہیں ۔ یہ وہ لذت ے جو ہمیشہ رے گی اور اس میں 
کسی طرح کدورت نہیں ء ہر طرح ہے پاک صاف ے ۔ ہس جو 
لذت اللہ جل سان کی معرفت میں ے اور٢٘س‏ کی صفات و افعال 
اور نظام مملکت کے غور کرتے می ے ء وہ کسی دوسری چیز 
میں نہیں ے ۔ پس جو لوگ اض کے افعال اور انتظام پر ء ج وکہ 
غرش زمین سے آسان تک ے ء غور کرے ہیں اور اس کی قدرتوں 
کے میدانوں میں اپنی عقل کے گھوڑے دوڑاتے ہیں ء اور آآس کی صنعت 
کے ناغوں کو اپنے دل کی آنکھوں سے دیکھتے ہیں ء اور آُس کی 
معرفت کے طرح طرح کے خوش ذائقہ پھلوں اور میووں کو چکھتے 
ہیں ؛ اور آآس کی قدرت کے رنگا رنگ پھولوں کو دیکھتے ہیں ؛ اور 
قسم قسم کی خوشبوئیں سونگھتے ہیں ؛ وہ ہر وقت ایسی جنتوں میں 
رتے ہیں کس جن کا عرض آسان اور زمین سے زیادہ ے ۔ وہ آسی 
باغ کی گلگشت کرے ہیں کہ جس کا پر چمن نۓ ڈھنگ کا ؛ چمن 
کا پر تختہ نئے رنگ کا ء ہر قطعے میں نیا ہی شجر نظر آتا ے ؛ ہر 
جر میں لیا پی مرہ دکھلائی دیتا ے ۔ اس باغ میں کوئی پھول 
نہیں جو اپنے رنگ میں البیلا ند ہو اور کوئی پھل نہیں جو اپتے 
مزے می الیلا ند ہو ۔ جس بهول کو دیکھے وہ اپنے جوبن 
میں نرالا ے ء جس پھل پر نظر کیجے وہ اپنے ذائتے میں دوبالا۔ 

الحاصل اللہ اور اس کی صفات اور افعلل اور اسرار اور حکمتون 


3 


۲۸٣ 


کی لذت سب لذتوں ے بڑھ کر ے ۔ اوریں لذت اس کو نہیں 
حاصل ہو سکتی جوکم دل نہیں رکھتا ے ء اس لیے کہ دل پی 
معدن اس قوت کا ے ۔ جو دل رکھتے ہیں وہ معرفٹ ال ہی ہیں فکر 
کرۓ ہیں ء اور اس ہے آ٘ن کو وہ فرحت ہویق ےکم سادی رگ 
ہو جانا کچھ تعجب ہیں ۔ییں ایک کیفعیت وجدانی ے ء نە 
زہانی ۔ دل ہی اس کیفیٹ کو جانتا ے ء تقریر کو اس میں دخل 
نہیں ۔ دل ہی وہ باغ ے جس میں معرفت کا سجر ے )ردل ہی وه 
شجر ے جس میں معرفب کا تھرے ء دل ہی وہ چمن ے جس میں 
ہزاروں پھول پھولتے ہیں ؛ دل ہی وہ نہال ے جس میں ہراروں پھل, 
لگتے ہیں ء دل پی وہ دریا سے جس ہے پراروں در کلتے ہیں ء دل 
پی وہ ضدب ے جس میں ہزاروں گوپر بنا پرے ہیں۔ یب کی 
کاں دل سے ء؛ معرفب کا خزام دل ے ء پوستاں_ الب جنے کہے 
ہیں وہ دل ے ء کمن سیرت جس ےکہتے ہیں ؛ وہ دل ے ۔ دل ہی 
خدا کے گھر کا نام ے جو ے نشان ہے ۔ ید آسی کی سان ہے کہ 
دل کو یں وسعت دی کم سب کی سائی آس میں ہو جای ے۔ 


آسی ے اس کو یی فراخی دی کہ سب یىی ؟ 


مجائش آَس میں ہو 
جاتی ے ۔ کوئی چیز نہیں جو آس میں تد سم سکے ء کوئی سے ہیں 
جو آس میں نہ آ سکے ۔ چیروں کا ذکر چھوڑو ء اسیا کا نام نب لو؛ 
وہ آس میں سا جاتا ے جو کہیں نہیں سادا ء وہ اس میں رپتا 
ے جو کہیں نہیں رہتا ء وہ اُس میں نظر آتا ے جو ک۔ہیں نہیں 
دکھلائی دیتا ء وہ اس میں ٹھہرتا ے جو کمہیں نہیں ٹھپرنا ۔ جو 
زمیں میں نہیں ساتا ء جو آسان پر نہیں آناء وہ دل میں آ جاتا ے۔ 
زمین میں یم گجائش ء ند آمان میں جو عارف کے دل میں ے ۔ 
ہو کس درجد بدرجد ترق پا کر اس لذت کے مزے ہے واقف ہوگیا 


۵؟ 


ے ۔ جب تک انسان لڑکا رہتا ے آِس کو کھیل تماشا ہی اچھا 
معلوم ہوتا ے اور اس کو وہ بڑی لذت جانتا ے ۔ پھر جب ذرا 
بڑا ہوتا ے تب پوشاک اور خوراک اور زیب و زینت کے مزے 
سے آػہ ہونا ے ۔ اس وقت اس لطف کے آگے کھیل اور ماشے ک 
حقارٹت' کرتا ے ۔ جب جوان ہوتا ے تو حسینوں اور مہ جبینوں 
کی الفت؟ کے مزے سے آگاہ ہو کر سب کو اس کے سامنے برا 
جانتا ے ۔ جب ریاست و حکومت کی لذت ہے آگە ہوتا ے تو 
سب کو چھوڑ کر آسی کو اپئے لیے بہتر لذت سمجھتا رے کہ 
اس کا جاہ و چلال اور عزب و کال اور رعب و داب و شان و 
شکوہ اور حکومت و ریاست سب ہے بڑ ھکر ہو ؛ اور درحقیقت دنیا 
کی آخری لذٹ یھی ے ۔ مگر جب انسان ال تعالبٰی کی معرفت کی 
لذب ہے آتاہ ہوتا ے نو وہ ریاست اور حکومت کو چھوڑ یٹھتا 
ے اور وہ سب کو حقیر جانتا ے ۔ 
۵ - شوق و آئس 

دل کی رغبٹ کسی اس_ پوشیدہ کی طرف ؛ جو اب تک نہ ملا 
ہو ء اس کو شوف کہتے ہیں ۔ اگر مل گیا ہو اور مشاہدہ اس کا 
ہو چکا ہو ء اس سے جو فرحت دل کو ہو ؛ ا سکو ]ذس کہتے ہیں ۔ 
شوق کسی چیز کا جب تک نہیں ہوتا کہ اس کا ادراے کچھ ہو 
اور کچھ نہ ہو ۔ اگر بالکل ادراک نہ ہو تو اشتیاق کیوں کر 
پیدا ہو ء جس طرح کہ کسی شخص نے دوسرے شخص کو نم 
۔دیکھا ہو ء ند اس کی صفت سی ہو ؛ تو وءکیوں کر اس کا مشتاق 


۔ یہاں 'حقارت٤‏ تحت“ کے معنوں میں استعال ہوا ے ۔ مرتب 
م۔اصل متن (صفحم ۵نم) میں 'الف؛ چھپا ے جو غلط ے ۔ صحیح 
الفت ے ۔ (س تب) 


۲۶)؟ٔ 


ہوگا ۔ اور اگر بالکل ادراک ہو تو بھی اشتیاق ند ہوکا اس الم 
کہ کال ادراک رؤیت ے ے ء اور جو اپنے عبوب کو ہر وقته 
دیکھتا ہوگا تو وہ اس کا مشتاق کیوں کر ہوکا۔رپس ابت ہوا 
کم اشتیاق آسی وقت تک ے کے کچھ ادراک ہو ءکچھئہ ہو ۔ 
اور وہ کئی وجپوں ہے ہوتا ے کس جس کو ہم ایک مثال سے 
سمجھاۓ ہیں ؛ مثلاً کسی کا معشوق کسی سے جدا ہو جاےۓ اور 
آس کے دل میں اس کا خیال رہ جاۓ ء تو ضرور وہ عاشق مشتاق 
ہوگا کہ دیدار اس کا نصیب ہو ۔ لیکن اگرر اس کہ دل سے اس کا 
خیال جاتا ررے اور وہ بھول جاۓ تو اشتیاق باق نہ رے گا ء اور 
اگر دیدار نصیب ہو جاۓ گا تو بھی اشتیاى کا اطلاق نہ رے گا ۔ 

پس شوق کے معنی یہ ہیں جو خیال دل میں ے ء اس کے کامل 
ہوے ہر نفس مشتاق ہو ۔ کبھی ایسا ہوتا ے کہ دیکھنے ہر 
بھی شوق باق رہتا ے ء بعنی کال رؤیت نصیب نہیں ہوتی' ۔ مثلا 
اپنے محعبوب کو دیکھ تو لیا لیکن روشنی میں نہیں دیکھا کیہ جس 
ہے اچھی طرح پر صورت نظر آقی ۔ تو بھی ضوق اس کا باق رہتا ے 
کم جال آ٘س کا روشنی میں دیکھا جاۓ تاکہ اچھی طرح اس کی 
شکل و صورت دیکھنے میں آےۓ ۔ 

دوسری وجہ انتیاق کی یہ ہے کہ اپنے حبوب کا جہرە تو 
دیکھ لیا لیکن خال و خط کے دیکھنے کی تمنا باق وہ گئی ۔ بس 
خواء تخواه دل کو اُس ہے سب اعضا کے حسن و جال اور ایک 
ایک خط و خال کے دیکھنے کا شوق ہوتا ے ۔ شوق وہ چیز ے 
کم رام دراز کو کوتاہ کرتا ے ۔ کوہ کی برابر ربخ اس کی راہ 
میں کاہ برابر معلوم ہوتا ہے ۔ جس وقت کسی چیز تا شوق دل۔ 


وم اصل نمخے میں 'ہو؟ ے ء لیکن 'ہوتی' صحیح ے۔ مرتب 


ےہ 


میں شعل۔زی کرتا ہے تو وہ سو دریاؤں سے بھی نہیں مجھتا رے ۔ 
اگر شوق کو کسی طرح تسکین ہو جاۓ تو جان لو کم وہ شوقه 
نہیں ہے ؛ ہوس ہے ۔ ہوس آئین ہوس لاک ہوتے ہیں ۔ عاشق, 
مشتاق ہوس سے پاک ہوتے ہیں ۔ جب صدق شوق افزا ہوتا ے 
تو وہ مقصود تک رہ تما ہوتا ے ۔ جب شوق صادق محمل آٹھاۓ گا 
تو منزل وصل پر پہنچا دے گا ۔ کوئی چیز شوق کی راہ کی مانع 
نہیں ہوسکتی ۔ ع 
شوق در پر دل کم باشد رہرے درکار ئیست 

جو شخص دریاے شوق میں اپنےہاتھ دھوتا ے وہ ماہی مقصود 

کو ضرور پکڑ لاتا ے ۔ 
۹ ۔ دوستوں کے حقوق جو ایک دوسرے پر ھی 

دنیا میں دوستی کا دعوعٰ تو بہت آسان ہوتا ے مگر نباہ اسر 
کا مشکل ے ۔ جب تک دوستی کا امتحان نس ہو تو آُس کا دعویل 
سجا نہ جانو ۔محبت وہ درخت ے جس کے پھل ء دل اور زبان و 
اعضا سے عیاں ہوتے ہیں ء جیسے دھوئیں سے آگ ۔ پھل سے ہی درخت۔ 
جانا جاتا ے ۔ پس جب تک دوستی کے حقوق دل اور زبان اور 
اعضا سے نہ ادا ہوں ؛ دوسی نہ سمجھٹی چاہے؛ اس لیے ہم اس کے 
حقوق بیان کرے ہیں ۔ 

دوستوں کی دوسی کا عقد بھی مشثل عقد نکاح ے کی جس 
طرح نکاح چند حقوق کا مقتضی ہے ؛ جن کا پورا کرنا حق نکاح کے 
ادا کرتے کے واسطے واجب ے ؛ اسی طرح عقد دوستی میں چند 
حقوق کی بجا آوری۔واجب ے ۔ جس سے بھائی چارہ کرو تو اس کا 
حق تم پر مال میں ء نفس میں ء زبان میں ء دل میں ہوگا ۔ ان کی 
تفصیل ید سے : 

اول ع دو دوستوں کی مثال دو ہاتھوں کی مثل ے کے ایک 


۲۸۸ 


دوسرے کو دھوتا ے ؛ یعنی جیسے دونوں ہاتھ ایک ہی غرض 
کے لبے ایک دوسرے کی مدد کرے ہیں ء آسی طرح دو دوستوں میں 
دوستی کامل جب ہوگی کہ دونوں ایک مقصد میں ایک دوسرے کی 
رفاقت کریں ۔ تو کویا وہ من وجہ ایک شخص ہیں۔ اور یہ اس اس 
کا مقتضی ے کم نفع و اقصان میں دونوں ایک دوسرے کے سسہیم 
اور مال اور حال میں باہم شریک ہوں ۔ 

بڑی بات دوستی میں مال سے دوست کی مدد کسرف ہے 
کیوں کم انسان کا .ڑا دوست مال ے ۔ اس سے دوست یىی خاطر 
جدا نہ ہونا اتحاد کی بڑی دلیل ے۔ اب مال ہے سلو ککرنا کئی 
طرح ہوتا ے ؛ جس وقت دوست کو مال ک ضرورت ہو ؛ ایک 
تو یں ے کہ تم اس کی خبرگیری اپنے پس انداز مال ہے اس طرح 
کروجیس ےکہ خادم یىی کرے ہیں ۔ دوم یہ کہ تم اس کو ایسی حالت 
میں بہ منزلہ اہنے نفس کے جانو اور اس کی شرکت کو اپنے مال 
میں بغیر آس کی طلب کے پسند کرو اور نصفا نصف میں شریک 
کر لو ۔ سب ہے بڑھ کر یں درجں ے کہ دوست کو اہپنے ننس 
پر ترجیح دو اور اس کی حاجت کو اپّی حاجت پر مقدم جانو۔ہ 
یہ درجہ دوستان_ صادق کا ے کہ دوس تکو اپنے نفس پر ترجیح 
دیں اور اپنے مال کو دوست کے لے وقف کردیں ء کہ جو کچھ 
چاہے وہ اہپی ضرورت اور حاجت کے لے لے لے ۔ بعض مثالیں دنیا 
میں دیکھنے میں آتی ہیں کس ایک دوست نے دوسرے دوست کا 
تقرض چکا دیا یا جب دونوں بھوکے پیاعے تھے ؛ کچھ کھاۓ پینے 
کو آیا تو ایک ے دوسرے کو اپنے نفس پر ترجیح دی ۔ 

دوسرا حق یں ے کس دوست کی اعانت اپ نفس ‏ ےکرے ء 
یعنی اس کی حاجتوں کو قبل از سوال بجا لاۓے میں اور اپٔی خاص 
حاجتوں پر ان کو مقدم کرۓ میں مدد کرے ۔ اور اس اعانت کا 


۹ہ 


ادنی درجد بہ ‏ ےک سوال ہے وقت اس کی حاجت پوری کر رے 
مگر بکشادہ پیشاىی اور بس اظہار فرحت کرے ؛ خود اس کا 
احسان ماۓ۔اس سے بڑھ کر یہ ے کہ دوست کی ضرووت کو 
اہی ضرورت جانے بلکہ اس ہے بھی اہم ۔ دوست کے حال سے ایسا 
غائل نہ رے حیسے کم اپنے حال سے, غافل نہیں رہتا ۔ اس کے 
سوال اور اظہار حاجت کے بغیر اس کی مدد کر دے اور اس مذد 
کا حق آ٘س پر ند سمجھےبلکں اس نے جو تیری سعی منظور کی ؛ اس 
کا ممنون ہو ۔ غرض دوست کو بھی من جملہ اقارب اور اولاد کے 
جاے ؛ اس پر اکرام اور ایثار ی ابتدا کرے ۔ 

تیسرا حق یں ے کم اس کے عیب نم اُس کے سامتے ذکر 
کرے ہ نہ پیٹھ پیجھے؛ بلکہ عیبوں ہے تجاہل کرے ۔ دوسرے یہ کہ 
جب وه کلام کرے تو نب آُس کو رد کرے اور نب اس کی بات 
کائے اور نہ جھگڑا کرے ۔ سوم اس کے احوا لکو تحسس ن کرے۔ 
تجسس کرے میں شا:د اس کو سوالوں کے جواب دینےمیں دشواری 
پیش آئۓے یا پی تکلف حھوٹ بولندا پڑے ۔ 

چوتھا حق یہ کہ جو اسرار اپنے کہے ہوں ؛ ان کے انشا 
سے خاموش رے ۔ اس کے سوا دوسرے سے ہرگز ند کہے ء یہاں 
تک کہ اپنے خاص دوستوں ے بھی ذکر ن ہکرے ۔ راز کا فاش! 
کرنا خبث باطن کا نشان ے ۔ یہاں تک اس کے چھپاۓ میں مبالغع 
کرے کہم جھوٹ بولنے تک روا رکھے ۔ جس وقت دوست اپنے 
راز کو ودیعت بنا کے دے تو اس کو دل میں قبر بنا کے دفن 
کر دے ۔ سردہ کو زندہ نم کرے بلکم بالکل بھول جاۓ ۔ 

پانہواں حق یہ کہ آُس کے دوستوں اور اقارب و اہل و فرزند 


و اصل میں 'فاحش؟ ے ۔ صذب 


۲۹۰ 


کے طعن سکوت اغختیار کرے ۔ اگر کسی ےاُس کو برا 
“ہا ہو تو اس کے سامنے اس کا ذکر نه کرے.؛ کیوں کہ جو 
شخص گا ی کی نقلکرتا ے ء گویا وہی گا ی دیتا ے ۔ نقل کرے 
والے ے ایذا ہوتیق ے جیسے حضرت شیخ سعدی فرساے ہیں : ع 
یکے تورے افگند و در ردفتاد وحودم نیازرد و رنجم نہ داد 
تو برداشی وآمدی سوے من ہہ در سپوزی بہ پہلوے من 
ہاں ج وکوئی تعریف کرے؛ اس کا چھپانا نہیں چاپے کیوں کہ 
وم اول ى قل کرنے والے سے خوش ہوتا ے ؛ پھر اصل کہنے 
والے ہے ۔ اس کا چھپانا داخلِ حسد ے ۔ غرض کہ خاموشی ان 
ناتوں ہے چاہپیے جو اس کو بری لگیں ۔ مگر بعض جو برائیاں 
اس ی اُس کو تباہ کریں وہ دوستاند سمجھا دو ۔ مگر ان برائیوں 
کے سہب سے آ٘س کی دوستی ہے باز نە آؤ ؛ اس لے کم کوئی شخص 
دنیا میں ے عیب نہ ہوتا ۔ تم اپنے تئیں خود ہی دیکهھو کہ 
کوئی ئەه کوئی عیب ضرور ہوگ ۔ 
اگر کوئی شخص ید سے کہ می کسی ے عیب آدمی کو 
دوست ٹانا چاپتا ہوں تو اُس کے یہ معنی ہوں گے کہ میں کسی 
کو دوس بنانا نہیں چاہتا ۔ کسی آدمی میں خوباں زیادہ ہوں تو 
سی کو غنیمت جانو ۔ غرض حق دوستی یہ ے کہ دوست کی 
خوبیوں کا نقش دل پر رکھے کیو ں کہ دشمن ہمیشہ برائیاں اور 
عیب تاکتا رہتا ے : شعر 
چشم بد اندیش کہ برکندہ ىاد عیب مایند در نظرش پر 
ور پغرے داری و ہفتاد عیب دوست نہ بیند حزآں یک پنر 
غرض جیسے کہ زان کو ا٘س کی برائیوں کے بیان کرے 
ے تم کو روکنا چاپے ء ایسا ہی دل کو اس کے اوپر بدگانیوں 
کے کرنے سے روکا چاپہے ۔ جہاں تک ہو سکے؛ دوست کے فعل 


۲۱ 


کو ئیکی پر حمل کرنا چاہے۔ اور حو بات یقین اور مشاہدے سے 
منکشف ہو جائۓۓ تو تم اس کو آگاہ کر دو لیکن آِس کا حمل کرنا 
سہو اور نسیان پر حتی‌الوسع ضروری بے ۔ ۱ 

بدگانی کا ظن دو طرح سے پیدا ہوتا ے ؛ ایک دو تفرس سے 
جس کی کوئی علامت ہو کہ علامت کے موجود ہوۓ ہے ظن کو 
جنبش ضرور ہوتی ے ؛ جس کو آدمی دور نہیں کر سکتا ۔ دوسرا 
وہ جس کی منشا تمھاری ىد اعتقادی ہوتی ے ۔ مثاڑٌ کوئی کام اس 
ے کیا جو دو وجہوں پر حتمل ہو سکتا ے مگر چوٹکہ تبھارا 
اعتقاد اُس کی طرف اچھا نہیں نو تم اس فعل کو خراب پی وجه 
پر حمول کروگے ء حالاں کہ کوئی علامت ایسی نہیں جس سے وہ 
فعل اسی وجب ے خاص کیا جاۓ۔ تو ایسا ظن باطن کا قصور 
ے ء دوس پر منحصر نہیں بلک وہ عام بد ظی سے ۔ ۱ 

زیادہ تر دیکھنے میں ید آتا ے کہ لوگ عیبوں ک تاک 
میں بیٹھے رہتے ہیں ۔ اگر اپنے دوسٹ یا بھائی کی کوئی برائی سنتے 
ہیں تو آ٘س پر اور حاشیے چڑھا کر لوگوں میں مشتہر کرے ہیں ۔ 
آوروں کے عیبوں کو چھپانا اور آن سے تباہل و تغافل کرنا 
نکوکاروں یىی خصلت ہویق ے ۔ دوسی کا اقتضا یه ےکم اس سے 
ایسا معاملبه کرے جیسا کی خود چاپتا ہو کم دوسرا مجھ ہے 
کرے ۔ اس میں کچھ شک نہیں کہ آدمی دوسرے ہے یہ توقع کیا 
کرتا سے کہ میرے عیبوں ے وہ چشم ہوشی کرے ۔ اگر انی 
توقع کے خلاف اس ہے ظاہر ہوتا ے تو آِس پر نہایت طیش کھاتا 
ے ؛ بڑے تعجب کی بات ے کہ خود توقع چشم پوشی ک رکھے 
اور خود عیبوں سے چشم پوشی نی کرے ۔ وہ بڑا ناانصافكف ہے 
کہ وہ اپنے حق میں انصاف اس مقدار سے زیادہ چاہتا ے جتنا آس 
کا دل دوسرے کے لیے نہیں گوارا کرتا ے ۔ عیبوں سے چشم ہوشی 


"۲۹۴۳ 


نس کرۓ اور آن کے ظاہر کر۔ٴ میں سعی کرے کی علت ایک 
سض باطن کے اندر گڑا رہتا ے ۔ اس رض کا نام حسد واحقد 
ے کہ یہ دونوں جس کے اندر ہو ہیں ؛ اس کے باطن کو خبا 
ہے 'پر کر دیتی ہیں ۔ مگر یہ دونوں چیزیں دل میں مقید اور دی 
رہتی ہیں ء جب تک کوئی موقع نہیں ملتا ؛ جب آن کو موقع ملتا 
ے تو آن کی بیڑی ٹوٹ حاق ے اور پردۂ حیا آٹھ جانا ے اور 
خبائت درونی ٹپکنے لگی ے ۔ پس حن کہ دل میں حسد و حقد 
ے وہ کسی کے دوسٹ نہیں ہو سکتے ۔ بعض حکا کا قول ہے کم 
بھائیوں پر ظاہری عتاب بہ نسٹ باطی کینے کے اچھا ہوتا ے ۔ 

چھٹا حق یہ ے کہ جو ىاتیں یار کو پسند ہوں ؛ وہ اس 
سج رات بیان کرے ۔ اس کے سامنے چپکا بیٹھنا گویا مردہ کا 
ساتھی آ٘س کو بٹانا ہے (یاروں کی نلاش اس لیے ہوی ہے کہ ان 
ہے کجھ فائدہ ہو ء نہ ی کہ آن کی ایا سے مچے رہیں ۔ اور خاموشی 
کے معنی بھی ہس کہ دوسرے کو زبان سے نہ ستائیں) آدمی کو 
چاہیے کہ اپنے یار سے بولے ء باتیں کرے ۔ جن باتوں کا پوچھٹا 
واجب ہو آ ن کو پوچھے ؛ جیسے.آُس کا مزاح ء اس کے اہل و عیال 
کی خیر و عافیب ۔ اس کے ریج و خوشی سے اپنے رج وخوشی کا 
اظہار کرے کیوں کم دوستی کے معنی یہی ہیں کب درد و راحت 
میں شریک ہو ۔ 

ساتواں : جس مم کوکسی ے عبت ہو تو ا س کو اطلاع دو ء 
اس ہے محبت بڑے ػی۔ اگر تم کسی ے عبت کرو اور آ س کو معلوم 
نه ہو کی تم کو اس ہے محبت ے تو محبت کی ترق نہ ہوگی ۔ 
لیکن اگر وہ جان جائۓ کا کم تم کو محبت ہے تو بالطبع تم سے 
حبت کرے گا ۔ اور جب مم کو معلوم پوکا کم ید بھی جھ سے 
بت کرتا ے تو بالضرور تم کو بھی عبت اس کے ساتھ زیادء 


۰۹۰۴۳؟ 


ہوگی ۔ اس طرح طرفین سے محبت روز بروز زیادہ ہوق جاک ۔ 
آٹھواں : دوست کا وہ نام لو جو آُس کو پسند ہو ۔ آگے پیچھے 
ایک نام لیا کرو ۔ آُس کو سلام کیا کرو ؛ اس کو اچھی طرح 
بٹھلایا کرو ۔ دوسٹ کو جس شخص کے سامنے انی تعریف 
کرانی پسند ہو؛ اس کے سامنے جو خوبیاں تم کو معلوم ہوں ء 
آن کو بیان کرو کہ یم افزایش محبت کا بڑا سبہب ے ۔ اسی 
طرح اس کی اولاد اور اہل خانہ اور کردار کی تعریف کرو ء ہلک 
اُس کیک عقل و صورت ٢‏ خط ء اشعار ؛ تصنیف : خواہ آور چیزوں 
کی خوی یان کرو جس ے وہ خوش ہو ۔ مگر اس تعریف می 
جھوٹ و مہالغہ نہ ہو بلکہ جو بات قابل تحسین ہو آُس کی خوی 
بیان کی جاۓ۔ اس ہے زیادہ یہ اس ضروری ےک اگر غیر شخص: 
اس کی تعریف کرتا ہو تو اظچار فرحٹ سے ساتھ دوست ہے 
اس کا قول نقل کرو کم اس کا نب کمپنا حسد میں داخل ے ۔ 
فواں : اگر دوست ۓ کوئی سلوک تمھرے ساتھ کیا ہو تو 
آُس کا شکر ادا کرو ء بلکع اگر اُس تے سلوک کی نیت کی ہو اور 
وہ پورا نہ ہوا ہو تو بھی شکرادا کرنا چاہہے ۔ جو شخص حسن لیت 
پر مشکور نہیں ہوتا وہ حسن سلوک پر بھی مشکور نہیں ہوگا ۔ 
دسواں : محبت ى بڑی تاثیر یہ ےک جب کوئی شخص دوست 
کو پیٹھ پیجھے برا کے یعنی صراحم یا کنایں آس کى عزت کے 
درے ہو نو خود دوست کی طرف داری اور حایت کے لیے مستعد 
ہو اور ]ُس بد گ وکو چپکا کرے اور للکارے ۔ چپکا رہنا : کینں.و 
نفرت کونی ء حق دوستی میں کوتاہپی کرنی سے ۔ 
گیارھواں : دوس ت کو آ٘س کی "غیبت' میں اسی طرح ذک رکرو 





وہ غیبت : عدم موجودگی ۔ 


۹٣ 


حیسا مم چاہتے ہو کم تمھاری "غیبت میں کوئ تمھارا ذک رکرے ۔ 
جو بات "مھارے دوست کو کسی نۓے کہی ء وہ تم کو کہتا تو 
اُس وقت تمھارا د ل کیا چاہتا کہ تمھارا' دوست تمھارے باب می ںکیا 
کہے ۔ جو تقریر دوسٹ کی ایسے وق میں تم کو پسند ہوی وہی 
تم کو آ٘س پر طعنہ کرتۓ والے کے ساتھکرنی چاپہے ۔ جب تمھارے 
دوست کا ذکر غیبت میں ہو ہو تم ید خیال کر لو کم وہ بیٹھا 
ہوا ے اور پھر وہ بادیں کہو کہ اگر ىالفرض وہ ہوتا اور سنتا 
تو ]ُس کو اچھی ۔علوم ہوتیں ۔ کسی بزرگ کا قول ے کم 
میرے کسی دوست کا مذکور ہوتا رے تو اپنے تئیں اس کی صورت 
میں سمجھ لیتا ہوں اور آآس کے باب میں وہ بات کمپتا ہوں جس 
لو اپنے ۔ق میں کہا حانا بہتر سمجھتا ہوں ۔ یہ بڑی أمان داری 
کی باٹ ے کم اپے دومت کے لیے وپی بات مناسب جاۓ جو اپنے 
حق میں بہٹر جاےۓ ۔ غرض محبت میں اخلاص رکھنا چاہے ء یعنی 
آگے ہپیجھے اور زبان اور دل اور ظاہر و باطن اور تدہائی و جاعت 
میں یکساں ہووے ۔ جو شخص اپنے نفس پر اس بات پر قادر نہ 
ہوکہ ہر حال میں یکساں رکھ سکےےە تو اُس کو چاہیے کہ دوسّی 
کا نام ند لے ۔ 

بارھواں حق دوسی یہ ے کہ تعلم و نصیحٹ دوست کو 
کرے کیوں. کہ علم کی حاجت دوست کو مال کی ضرورت سے 
کم نہیں ۔ غرض کم جو ىاتیں دین و دنیا کے لیے کارآمد اور مفید 
ہوں آُس کی تعلبم کرو اور بعد تعلیم وہ کاربند نه ہو تو نصیحت 
کرو ؛ اس طرح کم افعال بد کی برائیاں اور آن کے ترک کے 
فوائد اُس کے سامنے ذکر کرو ء اور جو بات کہ اُس کو دنیا اور 


وم اصل میں 'مھارے؛ ہے ۔ سرتب 


۰۲ 


آخرت میں بری معلوم ہوتی ہو اس ہے ڈراؤ کم وہ ]ن حرکات ہے 
باز آۓ ۔ اور آُس کے عیوب پر خبردار کر دو اور پىری بات ک 
قباحت اور ٹیک بات کی خوبی آآس کے دل میں جا دو۔ مگر ید امور' 
خفیں تدہائی میں اس ے کہو تاکہ کسی کو اس کی اطلاع نس 
ہو ؛ اس لیے کس بجمع میں کہٹا توبیخ و فضیحت ے ۔ نصیعت 
اور فضیحت میں فرق یہی ے کہ ایک خلوت میں ہوق ے ؛ دوسری 
جمع میں ۔ ایک ایمان دار دوسرے ایمان دار کا آئینی ہوتا ے ۔ 
اس کے معنی یم ہیں کہ ایک ایمان دار اپنے ایمان دار دوست کی 
وجە ے اپنے عیبوں پر مطلع ہو جاتا ے ۔ اگر تدہا ہوتا تو یہ بات 
نہیں حاصل ہوق ۔ حیسے آئینے ے اپنی ظاہری صورت کے عیب 
پر واقف ہو جاتا ے اور ىدون آئینے کے نہی معلوم کر سکتا ۔۔ 
جم میں حو دوس نصیحت کرتا ے ؛ وہ فضیحت کرتا ے ؛ اس 
ہے عبت نہیں باق ری ۔ عاقل کو جو دوست اس کے عبوب پر 
مطلع کرتاٴے تو وہ اُس کو شفقت جانتا ے کہ میرے کپڑوں 
میں بجھو اور سائپ گھسا ہوا ىھا جو جھے ہلاک کرتا تھا ء اس 
سے جھے مطلع کرکے جان با دی ۔ مگر ہاں احمق نصیحت کرتے 
ے خفا ہوتا ے اور نفرت کرنۓ لگتا ے ؛ کیوں کہ آ٘س میں آٌس 
کا عیب ظاہر ہوتا ے ۔ جھوئۓ آدمی ناصحوں ہے محبت نہیں کرے ۔ 
اگر دوست میں پاری نصیحت کارگر نہ ہوگی تو وہ اپنی طبیعت ے 
جبور ہے کہ اپنے عیب کو ترک نہیں ک5ر سکتا ؛ تو سکوت 
اختیار کرے ۔ دوست کی دوستی ہے کام ے ء آس کے افعال سے 
کیا کام ے ء آ٘س پر تحمل چاہے ۔ 

تبرھواں دوست کا حق یں ے کی دوست کی لغزشوں اور 
غطاؤں کو معاف کرے ۔ جو قصور ممھارا کرے تو اُس کو 
معاف کر دو ۔ آدمی کبھی کچ ہوتا ے ء کبھی سیدھا > سٹاٴ 


۲۹۰ 


ایک حال پر نہیں رہتا ۔ آدمی سمجھ ل ےک کے دن کی زندگی ہے جو 
دوستوں ے روٹھ .کر بیٹھے ۔ چند روز ساتھ ملنا جلنا غنیمت جاتے ۔ 
دوست ہے اگر خطا ہو تو دل میں کدورت نہیں رکھٹی چاہہے ۔ 
دویث کا اغتر خواہ سوا ہو چا جھر0ء لبول! کرنا جار 
شعر 

برک الفت دوستوں سے جرم پر کرے ہو تم 

پھر بتاؤ وہ کہاں ے جو خطا کرتا نہیں 

ایک بزرگ کا قول ے ”'دوست کی خطا کربےۓ پر صبر کرنا 
اس پر عتاب کرے سے اچھا ے ۔ عتاب کرنا ترک ملاقات سے 
بہتر ے ۔ ترک ملاقات غییف کرلے سے ہتر ے ء دوستی اعتدال 
کے ساتھ اجھی ہوی ےے ٠‏ 

چودھواں حق دوسی کا ونا اور اخلاص ے۔ ونا کے 
معنی یہ ہیں کہ دوست کی زندی میں آُس کی دوستی پر ثابت اور 
نانم رے اور اس کے مرے کے بعد آُس کی اولاد اور دوستوں اور 
آقارٹپ سے دوہی معاملہ رکھے جو دوسٹ کے ساتھ تھا۔ 

بعض اکاہر فرماے ہیں کم وفات کے بعد تھوڑی سی وفا بھی 
زندگی کی حالت میں بہٹ سی وفا سے بہتر ے ۔ غرض دوست ک 
دوسّی نباپنے میں یم بھی شرط ے کی آ٘س کے تمام دوستوں لوو 
قریبوں اور متعلقوں کی رعایت کرے اور ان کی ساعات کا اثر 
دوست کے دل میں بم لسبت اس ى خود کی مسراعات کے زیادہ ہوتا 
ے ء اس لیے کی وہ حود اپنے متعاقین کے نفقد ے زیادہ خوٹی 
ہوتا ے ۔ علاوہ اس کے شفقت اورمحبت کا زور ایسے ہی وقت 
معلوم ہوتا ے کس محبوب سے تجاوز کرکے متعلقوں تک پہنچے ۔ 
با تک کہ آُس کے دروازے کے کتے کو بھی )ور کتوں پر دل 
میں ترجیح دے ۔ وفاے محبت میں یہ بھی ایک بات ے کم دوست 


۲۹۶ 
کی خاظر داری میں اپنا خالن الد بدلے ء گوؤ کسی بلند درتبے ہر 
خود پہنتےچ جاۓ ۔ جاەہ و حشمت کے زیادہ پُوے سے دوستول پر 
برترق کرنا پاجی بن سے ۔ کسی نشاغر نے کنا ے : 
طالع کی یاوری ہے جو خوش وقٹ ہوں کریم 
کرتے ہیں مفلسی کے جلیسخوں کو اپنے یاد 

کسی حکم کا قوؤل ے کہ جب ھارادوعت کی کا 
حاکم ہو جائۓ اور انی حکومت میں چارے ساتھ پہلے کی نسبت 
آدھی دوسّی رکھے تو بہت غنیمت ۹ے : ایک وفا کی نات یہ بھی 
ے کہ دوست کے حق میں لوگوں کا شکایت نم سنے ؛ عضوفاً 
اینے لوگوں ی کہ پھلے تو ظاہر کریں کہ ہم فلاں شخص کے 
دوست ہیں اور پھر آُس کی طرف ہے ایسی باتں بنائیں جنں ہے دلول۔ 
مچی کینہ پیدا ہو ۔ اور یہ دقیق تدبیر آپں میں بھوٹ ڈلواۓغ گی 
ے کم اول دوستی کا اظہر کریں تا کہ سامع کے گان میں مشہم 
لہ ٹھہریں اور آخر کو یں گل کھلاویں ۔ جو نخص دوست کے 
حق میں چغلی سنتا ے تو اس کی دوستی ہمیشہ نہیں رہتی ۔ 

کسی شخص ہۓ ایک حکم ہے کٹھا کہ میں آپ ے دوستی 
کیا چاہتا ہوں ۔ اس نے جواب دیا کم تین باتیں منظور کرو تو 
میں دودتّی کروں گا ؛ اول یں کہ مہری شکایت نہ ستٹا؛ دؤوم 
میرے کہنے کے حالف ئہ کرنا ء سوم ناز و مخرے ہے جھے پانال 
نہ کرنا ۔ ایک وفا کی ىات یہ بھی ے کە دوست کے دشمؾق سے 
دوسّی نی کرے ۔ 

پندرھواں دوسّی کا حق بب ے کم دوست کو تکلیف لد 
دے اور اس سے تتات ا٭ کراغۓے ۔اس ہو اچا کوئی بوجھ نہ ڈالے ۔ 
ایسی فرمایشض ند کرے جس سے اس کو ٭شقت اٹھانی پڑے ۔ آاُس 
کے جاەومال ہے مدد کی درخواست اہ کرے ۔ فقط یع مطلب 


۲۹۰۸ 


رکھ ےکم آس کی ملاقات سے جی خوش ہو ۔ آپس ک مدد سے ایک 
دوسرے کا بوحھ پلکا ہو ۔ بىعض اکاہر کا قول ے :کہ جو کوئی 
دوستوں ہے ایسی چیز کی خواہپش کرے حس کی خواہش وہ اس 
سے نب کریں تو ان پر ظلم کرتا ے ۔ اور جو شخص ویسی ہی 
چز کی خواپس کرتا ے جیسی وہ خواپش کرے ہیں ء تو ان پر 
سشقت ڈالتا ے ۔ اور جو کوئی ان سے دوخواست نہیں کرنا ے ء 
وہ ان ہے سلوک کرتا ے ۔ ٠‏ 

کسی حکم کا قول ے کہ جو کوئی اپنے آپ کو دوستوں 
میں اپنی قدر ہے زیادہ رکھے تو خود بھی گذہگار ہوگا اور وہ بھی 
گینہکار ہوں کے ۔ اور جو کوئی اپنی قدر کے موافق ان سے رے کا 
تو خود مسشقت اٹھاۓ گا اور ان کو مشقت میں ڈالے ٤۔‏ اور جو 
کوئی اپنی قدر ہے کم ہوکر رے کا تو وہ اپنے آپ اور آور سب 
آرام سے رہیں گے ۔ زیادہ ىر ہلکا پھلکا رہنے کک صورت یہ ے کہ 
تکلف کو تہ کر رکھے ۔ ایسا نکف دوستوں میں مکروہ ے کم 
اس کے موافق مدارات نہ ہو سکے تو عذر کرنے کی ضرورت ہو ۔ 

ایک بزرگ فرمااے ہیں کہ آدمی میں پھوٹ نتکلف ہی سے 
ہو یق ے ۔ ایک دوسرے کے پاس جاتا ے اور وہ اس کے لیے تکلف 
کرتا ے اور بھی تعلف باعث ترک ملاقات ہو حانا ے ۔ جن 
دوستوں کے لیے تکلف کرنا پڑنا ے وہ گراں خاطر ہو جاۓ ہیں 
اور ان ہے شرمانا پڑتا ے ۔ جو ے تکاف دوست ہو۔ " ہیں آن کے 
ساتھ آدمی ایسا ہی رہتا ے جیسے تنہا ۔ ایسے ہی آدمیوں کے ساتھ 
دوسٹی کرنی چاہے ۔ 
۱ ے ۔ اؤوہر کے بیان کا خلاصهہ 
ایک دوست کے حقوق دوسرے دوست پر یہ ہوتے ہس ؛: 
اول جو چیز اینے واسطے دوست رکھتے ہو ؛ اس کے واسطے 


۲۰۹؟ 


بھی دوست رکھو ؛ ہ اور جس چیز کو اپنے واسطےٴمکروہ جانتے پو 
ُس کے واسطے بھی مکروہ جانو ۔ 

دوم جو چیڑ دوب کی آزردگ کا سبب ہو ء اس سے پرپیڑ 
کرو اور اآُس کی رضا حوئی اور فرماں برداری کرو ۔ 

وم اپنے نقی سے ؛ اہ مال ۶ا اق نات ے ان 
دست و پا سے اس کی یاری اور مددگاری کرو ۔ 

چہارم دوست کی آلکھ بن اس لے الال جاک کر 
کوئی عیب و نقصان آُس میں ہو نو صداقت اور یاری ک وجہ ے 
س از روے ستم ظریفی و خاطر داری کےء اس پر مطلع کرے ۔ 

پنجم جس تک نو سیر سس ہو کس وہ گرستہ رے ء اور تو 
سبراب ام ہو جب تک وم ستنب رے ء جامس نس پہن جب تک کر 
وہ ننگا ہو : یعنی خورس و پوشس میں آ٘س کو اپنا شریک حال 
رکھ اور آُس کی برہنگی اور گرسنگی سے چشم پوسی ند کر ۔ 

م اگر دوست (کے) پاس خدمت کار ٴہ ہو تو اپنا نوکر 
بج کر اس کے کیاۓ پے ؛ کپڑے دھہوے ء فرش مجھاے کا 
سر امجام کرا دے۔ 

ہغتم آُس کی قسم کو سچ جاۓ اور جب وہ دعوت میں بلاے 
تو جاۓ؛ بیار ہو تو عیادت کرے ۔ اگر صس جاۓ تو اس کے 
جنازے پر جاۓۓ۔ جب اس کی کوئی حاچت معلوم ہو تو پہلے طلب 
سے اس کی حاجت روائی کر دے ۔ دوستی ان حقوق کی رعایت پر 
موقوف ے ۔اگر ان حقوق پر عمل ہو تو دوستی راست اور 
دعویِ دوسی ما ےے ورنہ*عض لاف ور سراس رکذب وخلاف ہے۔ 
ہ۸۔ عشق 
عشق کو ء جو افراطر محبت کا نام ے ؛ ایک گروہ اساضر 
شہوت میں مار کرتا ے اور انواع امراض میں تباہ ترین بتاتا 


۳٠٣ه‎ 


ے ۔ وہ ایک شخص معّین کی طلب میں استیلا کا نام ے ء؛ مگر 
یە عشق ہہیمی ہے ۔ عشق طاب لنت کی یا طلب خیر کی افراط 
کا ام ہے ۔ اول صورت عشق بہیمی کی ے جو مُذموم ے اور 
دوسری صورت عشق نفساى کی ے جو حمود ے ۔ اب حوانوں ىق 
صداقت حبت لذت پر موقوف ہوق ے اور لذت سریع الزوال ہوق 
ے ۔ دانایوں کی صداقت عحض خیر ہوتیق ے ۔ خیر ایک ات 
غپر متغیر چیز ے اس لے ان کی مودت نغیرو زوال ے مصئون ہوق 
ے ۔ عشق نفسائی کا مبداء تاسپ روحانی ہوتا ے ؛ وہ رذائل میں 
داخل نہیں لکہ فضائل میں ۔ جب عشق کا خورشید جہاں افروز 
روشن ہو' ء روح انسانی کی اەق پر ہے ام ظلاتِ کثائف_ طبیعت 
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حکا کا قول ہے کم ۔ین چبزیں ہب جودٹ دیں و لطافتِ 
نفس کی ہیں : ایک عشق عفیف ء دوم فکر لطیف ؛ سوم ساع وعظ ۔ 
مگر اکثر آدمی عشق کو رغبات جسانی اور لذائذ شہوای ہے جانتے 
ہیں اور اس سے وہ ہواے نفسانی کی قید میں اسیر ہے ہیں ء اور 
اہبنی طبیعت کی اطاعت ہے نہیں ماہر ہوتے ۔ وہ فسق کا نام علق 
رکھتے ہیں ؛ ہوس کو محبٹ کہتے ہیں ء صفت بہیمی کا نام کمال 
انسانی جانتے ہیں ؛ شہوت کی غلامی کو آزادی ۔ آزادگان اللٹہی جانتے 
ہیں کہ عشق بہیمی میں لذت مبداء حرکت ئسہوت ہوتی ہے اور میل 
شجواتی بہیمی ہوتا ے ۔ اس عشق میں عاشق؛ معشوق کو ہہ نسبت 
لذت کے دوست رکھتا ے ؛ معشوق عاسق کو اپنے ننم کے لہے ۔ 
اور ان میں شکوہ و شکایت کا سبب یہ ہوتا ے کم طالب لذت تو 
استعجال اس کے استیفا میں چاپتا ے ۔ طالب منفعت اس کو موقوف 
اپنے حصول مطلوب ہر رکھتا ے ۔ اس واسطے ان میں توافت قکمتر 
ہڑتا ے ۔ اسی سبب ے عشاق سشاکی و متظلم ہوتے ہیں اور 

بے 


رکا ئی 


حقیقت ہي خود ظالم ہوتے ہیں ۔ کیوںپ کہ اپنے استیفا ء لذت نظر 
اور وعالِ میں تعجہل کربے ہیں اور ]ُس کی مکافات منفعت ہے 
نہی یکرے۔ اس قسم کی محب تکو محبت لذوامد ء بعنی جو ملامت کے 
قریبں ے؛ کہتے ہیں ۔ 

پس جو ایسے عاشق ہوتے ہیں وہ صدق سے دور ہوتے ہیں ۔ 
پیزم تر کی طرح دھواں اٹھانے ہیں ء نور نہیں رکھتے ۔ جیسے جام 
کو خبر نہیں کہ کیسی شراب اس میں ےء مینڈک کو یہ 
اطلاع نہیں کہ کون سا دریا ے ء ایسے وہ نہیں جانتے کہ ععشق 
صاد ق کیا ہوتا ے ۔ وہ عشق روح ہے متعلق ہوتا ے؛ جو آُس کی 
شراب تلخ کو ی لیتا ے ء وہ شیربنی عالم سے مم پھیر لیتا ے ۔ 
وہ انی جان عشق پ یکو جانتا ہے ۔ وہ زندہ دل غم دل سے ہوتا۔ 
ے ؛ وہ کشتہٗ حقی ہونا ے ۔ جو دوست کی فارف ہے ٹیر آنکھ میں 
لگتا ے آس کا وہ منت ہزیر ہوتا ے ۔ وہ شاہد معنوی کی صورت 
پر عاشق ہوتۓ ہیں ۔ کوئی شخص رخ خوب سے جفا دیکھتا ے ء 
وفا نہیں دیکھتا ۔ زینٹِ زیبا کا جال اس کے لے وبال ہونا ے ۔ 

وہ سم بر جو چاند کا مکھڑا رکھتے ہیں؛ آن کی زلف سیاہ جان 
کے لیے عقرب ہے ۔ وہ ظاہر میں دل کی چشم و چراغ معلوم ہوے 
ہیں لیکن در حقیقت داغ دل ہوتے ہیں ۔ وہ مایبُُ سہر معلوم ہوتے 
ہیں مک رکینہخو ہوتے ہیں۔ دشمن جان ہوتے ہیں اور دوست رو د کھائی 
دیتےہیں ۔ اگر ان کا دیدۂ شہوت گرای نہ ہو تو صنع خدا سے بہتر 
کوئی چیز ان کے دیکھنے کے واسطے نہیں ے ۔ معشوق' کو شہوت 
کی نظر سے دیکھنا وبال ہوتا ے ۔ قند جب شراب ہوتاے تو پھر 


۔اصل میں 'معشوق' ہے پہلے ”جو؛ رائد تھا جسے عذف کر دیا 
گیا ۔ تب 


أ 


۳,٣٣ 


حلال نہیں رہتا ۔ رخ_ لالہ فام کو پاک نگاہ سے دیکھنا حرام نہیں 
ے جیسے گل لالہ کا دیکھنا ۔ جن کو خدا پاک چشمی عطا کرتا 
ے ء رخسار بتاں دیکھنا ان کو منع نہیں ے ۔ جس آنکھ میں 
نظر پاک نہیں ء بہتر ے کہ اس کا سرمہ خاک ہو ۔ دل جب 
رخ خوب کی ”ما کرنا ے ء دیدہ ناچار اس کا تماشا دیکھتا ے ۔ 
دل عق ے ایسا آوارہ ہوتا ے کہ دیدہ نہیں جانتا کہ میں نظارہ 
کر تا ہوں۔ جس'دم میں مک ریادہ ہونا ے آسی ہے خستہ دلوں 
کا دل زیادہ زخعمی ہوتا ے ۔ 

نکوئی_ رگ و پوست کا نام حسن نہیں ے بلکہ جوکجھ دل 
میں جگی کرے وہی ٹیک حسن ے ۔ رگ و صفائی سے عشق نہیں 
ہوتا بلک ناز و کرشم بلاے دل ہوتا ے۔ جو عشق رنگ پر 
ہوتا ے؛ وہ آخر کو تنگ ہوتا ہے۔ سردوں کے ساتھ جو عسق ہوتا 
ے وہ دیرپا نہیں ہوتا اس لیے کم 'مردے کی آیندہ آے کی امید 
نہیں رہتی ۔ زندہ کا عشق روان و بصر کو پر دم غنحے سے زیادہ 
تر و تازہ رکھتا ے ۔ پس نو اُس زندہ کا عق قبول کر جو مردہ 
نہیں ہوتا ۔ 

جس دل میں یہ آتش ءشق الٹہی خانہ خیز ہوئی تو وہ اپنے 
تئیں شعلے ہے نہیں بچاتا ۔ یہ فیض عشق آنھی کو پہنچتا ے جو 
اس کے اہل و قاہل ہوے ہیں ۔ آئینہ و آب میں عکس پڑتا ے ؛ 
گل و سنگ میں نہیں ۔ دیدہ خودکچھ نزدیک و دور نہیں دیکھتا ء 
جب اس قابل ہونا ے کہ نور اس میں ہوتا ے ۔ جب معشوقوں 
سے وصال ہوتا ے تو آن کی قدر نہ رہی ۔ 


اصل میں '”جس؛ کی بجاۓ 'جسم؛ تھا۔ مرتب 


۳٣ 


اشعار ۱ 
دوست ہس صحبت چو فراوان بود 
خوار هو گر بس ملطاق ود 
آنکس لقب خسرو شاہش کہن۔د 
زانسٹ کس از دور لکاپہش ککشند 
۹ - سرافقت و موافقت رفٹا و معاندت و مباعدت اقربا 


جتنے آداب نکوکاری کے ہیں ان سب ہیں یاری کا ادب اول 
ے اس لیے کم کوئی دنیا میں پرنا و پیر ایسا نہیں کس جس کو 
یار ناگزیر نہیں ۔ پس انسان یاری کے دامن کو نہیں چھوڑ سکتاء 
اس لیے لازم ے کم ایسے یاروں کی صحبت تلاش کرے جو ہمیتہ 
قائم رے ۔ جس ہم دمی کی آمید دراز نپ ہو ىو اس کا حال ایسا 
ے جیسے سضد بالوں پر خغضاب کم اس کا رنگ خواہ کیسا ہی 
آب و داب رکھتا ہو لیکن وہ بالوں کا خود اصلی رنگ ہیں ہوتا۔ 
یں رنگ تکلف پانی سے دور ہو جاتا ے ۔ جو صحبت دیرها ے ؛ 
وہ خلل پزیر نہیں ء جیسےسفید دیدے سرہے ہے سیاہی پزیر نہیں ۔ 
جو صحبت دیرپا نہیں ؛ آاُس کا حال ایسا ے جیسا اس گھر کا جس 
کی بنیاد خشتٹ خام ي ہوقیق ے ؛ وہ دو نین پبرساتوں میں پست 
ہو جاتا ے ۔ جو شخص یاروں کی صحبت کا حقی پہجانتا ے ٢‏ و 
اپی زندیق امہ یىی میں صرف کر دیتا ے ۔ وہ وفادار دوست سر تا 
مغز مثل پستم کے بنتا ہے دو کرک طرح اوپر مغزء اندر 
امتخوان نہیں ہوتا ۔ اپنے سے چھوٹوں کی صحبت اختیار کر اور 
انی ہم نشی سے ان کو خردسند بنا عطار بن جا کی جس کے 
پہلو ہے آوروں کا جامى معطر ہوء لپارری بھٹی نہ بن کم دور 


ح۳ 


ہی ہے دھوئیں' ہے کرارے آوووں پر پڑیں ۔ آدمی لیک خوئی 
کے سبب سے خوش گوار ہوتا ے ء بدەخو خس کی طرح آتش میں 
پھینکنے کے لائق ہوتا ے ۔ ۱ 

اس عالم میں جو ہم نفس ہوتے ہیں و اکثر حقوق صحبت 
سے محرم نہیں ہوۓے ۔ تہرے منم بر شاد ہوےء؛ پیٹھ پیچھے یاد 
نہیں کرے ۔ 

وار وفادار ایسا ہوتا ے جیسے کہ مٹھی میں تلوار کہ سب 
طرف ہے گوہر رکھتی ے ء جیسے آگے ویسےپجھے ۔ آئینے کی طرح 
نہیں ہوتا کہ رؤ کچھ ہشت کگھ ۔ یوں مشرق مغرب میں سارے 
ہمدم بھرے ہوۓ ہیں مگرجیساکہ چاپ ےکم ہیں ۔ سبز شیشہ اگرچم 
زمرد کی مائند معلوم ہوتا ے مگر جو گوہر شناس ہے ء فہ امے 
پہچانتا ے ؛ ایسے ہی جو دوست شناس ہیں وہ پر شخص ؛ جو ان 
کو سلام کرے ؛ اصل دؤسٹ ہیں جانتے ۔ ہر عدف ہیی گوپر 
شاہوار نہں سمجھتے ۔ اس روزگار میں ایسا یار کہ وہ حقیقت نی 
ہار ہوہ میں مل سکتا ۔ جب نک تو کسی نااہل دوست ہے ریب 
نہیں کھاتا ء اہل و نااہل میں تھمز نہیں کر سکتا ۔ 

تیرے گھر میں منائق یار کتوں اور بندروں کی طرح بھرے 
پوئۓے ہیں؛ ان کو نکال تاکە عالم کی شترگربگی ہے تجھے نجات ہو ۔ 
کمینہ دوست دشن ہے ۔دتر ہوتا ے ۔ وه منچرا ہوتا ے جو 
جلاد ے بھی زیادہ ے شرم ہوتا ے ۔ اس لی ےکہ وہ اُپنے بدن کو 
کاٹتا ہے ء یں غیر کے تن کو۔ اس کے دل میں کچھ ہوتا ے ء زبان 
پر کچھ ۔ اگر ترا دوست تیرہ درون اور بظاپر دوستی کی شیخیاں 
مارتا ہو ؛ گو وہ مثل گل لالہ ہی کے کیوں نہ ہو ء تو اس کو 


و اصل میں 'دھوے؛ تھا ۔ موجودہ املا /دھوئیں؟ ے ۔ ماقتیا ٠‏ 


۳۲ 


ہوا میں ڑا دے ۔ منافق دوست جو زاغ دل ہیں ؛ اِ نکو قفیس مسر 
بیدکر دے ۔ چیل کا مغز اور ]لو کا سر إِنْ کو کھلا دے پرچوں 
یاز کچ اندیشہ ہوتا ےء خواہ اس کو اپنی آنکھوں پر ابرو كٍ؛ طرج 
بھی بٹھاۓ ء تو بھی وہ کچ ہی رہ کا ۔ تو کسی سے ساوت کا 
خواہاں نە ہو ء خواہ تیرا قرة العین (بیٹا) ہی کیوں نہ ہو 
آدمی آدمیت اور رق کی سیت سے آدمی ہوتا ے؛ کچھ 
قرو کرت نے سارہ سس کر کر وت 
کی قابلیت ہوتی ے مگر جب تک وہ درخت تخت و کرسی لم بناگئۓم 
کندۂ اتراشیدہ ے ۔ ایسے ہی آدمی جب تک مردمی ام کریچ 
وہ آدمی نہیں س جو عود خوشبو الد دے ء و پیزم ے ء عود نہیں ۔ 
یاروں کو یار کا لطف ترش روئی کے ساتھ خوشگوار نہیں ہوتا ۔ 
اگر میزبان تلخی کرے تو سیان کو فاقد اچھا معلوم ہوتا ے۔ 
اگر اندھا پاسبان ہو تو خفتہ نگہبان ہے ہہتر لگتا ے ۔ انسان چیق, 
کی طبیعت دوستخو ہوق ے ء وہی دوست ہوتا ے ۔ تکلف ہے 
کر سا ا تی اسر تو جیسا ہوتا 
ے مگر وہ تیری صورت ہوق ے ء تو نہیں ہوتا ۔ ایسے ہی دوست 
منافق گو صورت میں یار موافق معلوم ہو مگر اصل میں وہ دوست.. 
نہیں ہوتا ۔ جب پانی ملوث ہو تو وہ پانی سے صاف نہیں ہو سکتا یس 
ایسی مکر کی دوستی ے ربا دوستی سے نہیں درست ہوقی ۔ ۱ 
جو دوست غم و شادی میں تیرا یار ہو؛ آُس کو دوست 
شمار کر۔ دنیا میں بہت کم کار ایسے ہی ںکہ ے یار کے ہو سکیں ۔ 
پس اگر کوئی یار تیرے کار میں نہ ہو تو افسوس کی بات ہے ٭ 
غرض یوں یار تو بہت ہوتے ہیں مگر ایسے یار جو تیرا با 
کھینچیں ؛ تھوڑے ہوتۓے ہیں ۔ دوست خون ک گرمی ہے ایولد چا 
ہوتا ے ء ژہان سے پیوند جسم ۔ خدا اس کو انظر بد سے : جا 


علیہ 


۳۰٦ 


جو یاروں کے لے اہی جان کو سپند بنادے (فناکردے) ۔ جو یارٴ 
دلل سوز نہیں وہ کسی کام کا نہیں ۔ ایسے آدمی کی طرف میل کر 
کْ جس میں صفائی ہوء گل رنگین نما پر فریفتد نہ ہو ۔ آئینہ وہی 
ہھقر ہوتا سے کم جو لوتۓے ہے بنتا ے ء جو اصل میں تبرہ ہوتا 
ے مگر صیقل سے صاف ہوجاتا ے ۔ سوا آئیم نہیں بنتا گو ظاہر َ 
میں صاف ے ۔ ۰ 

غرض دوست بٹاے میں ائسان اور شیطان کی می زکرنی چاہیے۔ 
خس کا ہنکھا جیسے جام پر مکھی کو نہیں بیٹھنے دیٹا ء .ایسا ہی 
سغاں کسی دوسرے کا کام نہیں بننے دیتا ۔ اگ رکسی حاسد دوس تکو 
تو اپنے دسترخوان پر بٹھاۓ تو وہ آئے دیکھ کر جل جائۓے گا ؛ 
تا اتنی نہیں کھاۓ گا جتھا کہ غم ء قدح خوش گوار اتنا نہیں 
پیے گا جتا اس کو خار ہوکا ۔ نہ کباب اتنے کھاۓ گا اور نه 
شراب انی پی ےگا ء جتنا وہ اپنا چگر اور خون جگر کھاۓ ہیےگا ۔ 
مک ہے شراب حرام حلال ہو جاتی ہے ۔ مگر بب گدہ مک 
تک کھاے تس اود دی عرام ہی جاۓ گا و ابد رن وہ 
دوستوں کو دیکھ کر یوں جلتے ہیں اور جو مکرم ہیں وہ مہر وٴ 
نوازش ایسی کرۓ ہیں کہ جیسے درخت تبر زن پرکہ وہ اس ہر 
کلھاڑی مارتا ے اور یہ اُس پر سایہ ڈالتا ے ۔ یا جیسے کم گل 4 
تو آُس کو آگ پر رکھتا ہے اور وہ اپنی سوزش ے گلاب کی 
خوشبو دیتا ے ۔ 

اگر تیرا ہم سروں پر پایں بللد ہو جاۓ تو اہنے ہم نشیموں 
سے آگے نە بڑھ اور اپنے قریبوں ہے مند نہ پھیر ۔ صحبت دیرینہ 
کو نہ چھوڑ اور تکبر کو سینے میں جگم نی دے ۔ جو تیرے 
دوسٰت مفلس ہوں ؛ ان کی برسش کر ۔ جو نامرد ایسے ہوں کہ 
کوٹی۔آن کو ند پوچھے ء تو آن ک پرورش کر ۔ تو آہوے صّحرا 


ء۰ 


بن کم وہ اپنا مغز بادشاہ کے واسطے خورش بای ے ء تو اپٹے 
پوست کو دروینوں کے حوالے کری ے ۔ تو مابی نہ بن کم 
باوجود کہ سر تا پا درم میں غرق ہوق ے مگر اپنا لقەہ کسی 
کے من میں ے خار نہیں دیی ۔ 

افسوس اس سدبر اقص عیار پر ے کہ اپنے اقبال میں یا رکی 
بھول جاے۔ تو صندل کادرخت بن؛ جب بلند ہونا ہے تو اہنے پاسی 
کے سو درختو ںکو خوشہودار کرنا ے ۔ بید کا درخت ن بن کم 
خواہکتنا ہی بلند ہو مگر سایہ نشی ںکو اپنےپتوں ہے ىلوار ہی لگاتة 
ے ۔ جب نک تیری گٹھڑی میں متاع ہو اس کو باپر رکھ 
کیو ںکہ اُس کے خریدار موجود ہیں ۔ جو کچھ پاس ہو پاروله 
کو دے دے ورند روزکار تجھ سے خود لے لے کا ۔گو بختیاروں کی 
دولت بد بختوں پر نثار ہوتی ے مگر دل بہت ہے ایسے ہوے بیة 
کہ اگر آن کے پاس جمہان بھی ہو تو بھی نان دینے میں کمی 
کرتے ہیں ۔ یں نہیں سمجھتے کس اس دائرۂ لاجورد میں کس تے 
دست گاہ پائی ‏ ےکہ پا گم نہیں کیا ۔ جس سر میں نکبر کی ہوا سائی 
آُس کا وہ حال ہوا ج وکوے کا سردار کی ہو سے ہوتا ےکم اس ہے 
اس کے مغز کو راحت اور دماغ کو فرحت ہوتی ے ۔ جس کے 
پاؤں تلے سیلاب سم چلے ؛ پھر اُس کے پاؤل سام نہیں رہتے ۔ 

بعض امیروں کو یں واقعد پیش آتا ے کہ پاجی او رکمینےم۔ 
جوآن کے گھروں میں کتے کی طرح ریزەخوری کرتے تھے > 
جب آن کو تروٹ و وقعت و جاہ حاصل ہوا تو پھر ان کی طرف 
ثگاہ بھی نہیں کی ۔ ان کے سلام کے جواب میں علیکم بھی نہ کہا ۔. 
پہاڑ جو سنگ ے ؛ آ٘س کو سلام کرو تو وہ جواب دیتا ے مکو۔ 
ان ہر اسے پتھر پڑے کہ سلام کے جواب میں وہ پتھر ے بھی 
بدتر ہو گۓ ۔ 


۱ . کے 7 


غرض خدا جن آدمیوں کو سروت ؛ فتوت ؛ سردمی عطا نہیں 
کٹا لوہ شیطانہوتے ہیں ؛ ٣ن‏ ٴصحبت چاپنی تحطا کری سے ےت 
تجھے چاپہے کم تو:انھی ک: طرف: میلی۔ کر جو تیرے ساتھ وفا 
کی ۔ تیرے بلاؤں کے تیروں کی سپر" بن جائیں ۔ ے وفا 
دوستوں ے کا اچھا کہ وہ وفا ے ریا کرتا ے ۔ دنیامیں دوست* 
ھت ملتے ہیں مگر وفادار کم ہوے ہیں ۔ بس تو ضحبت ن لوگوں 
سے کس جں میں صدق و صفا و ودا ہو ۔ ٠‏ 
دز ے ھزیزو اقرباء اھل وعیال کے ساتھ لیک سلوکم -- >” 
۱ اور اقرباے بد کی ٹکالیف 

اگرایک خلف روشن نیرے تن سے پیدا ہو تو یں سمجھ کس 
دولث و مخت تیرا پیدا ہوا ے ء وہ نالائتوں کو لائق بنا دےگا۔ 
جیسے ایک غخط سو صفروں کو ؛ جو ے کار ہوے ہیں ؛ ے شار بنا 
دیتا ے ۔ انان ک بڑی شہرت نیک اولاد سے ہو جاتی ے ۔ جو 
اولاد صلحب اقبال ہوق ے ؛ اس کی سب جگء عزٹ ہوںیق ہے ۔ 
ایک غلف رشید ہت ناخلف فرزندوں ہے اچھا ہوتاے ؛ جسے 
ایک میٹھا پھل ہہت تاخ پھلوں ہے بہتر ہوا سے ۔ کتے کےہ بہت 
پیدا ہوۓ ہیں اور شیر کے کم امگر ایک شیر کا بچں کتے کے 
دس پلوں ے اچھا ہونا ے ۔ نالائق اولاد دھوئیں ک طرح ہو 
ے کم اس ہے آنکھیں تیرہ ہوتی ہیں‌۔ نیک اختر اولاد مثل نور 
کے وی ے کہ آآس سے آنکھیں روشن ہوتی ہیں ۔ حو اولاد ایئے 
ماف باپ سے تنگ روشی سیکھتی ے ء وہ آسی رنگ کی ہوق ے ۔ٴ 
جی کوزے کا سوراخ تنگ ہوکا آِس میں بتلی دھار, لکلے گی ۔ 
می جنھوی ے خل کی عادت مال باپ سے سیکھی ے ؛ وہ کشادہ 
حیتہ کے ہو سکتے ہیں ۔ ہمیشہ ان کا ۔کاسہ سیا اوڑ مطبخ سفیلا 
پزچۃا اعد خلق جو کسی کی دعاگو ہوق ےوہ اپے فاندے کے“ 


آ یئ 
سو ہر ہاو من مان کے کک فائد مان 
جا کؤن دعا گوٴ بنا“ ے۔ جو سای چربّ زبانی کڑتے ' ہیں اور 
دیت کچھ نہیں ءآن سے قراغ کیسے حاصل ہو سکتا ے ۔ چراۓ“ ہو 
دیگ نہیں بختد ہو سکتی حر کشاد ا بی وین > ان سے گور 
پر نقارہ ہیشہ آدمیوں کو بلاتا ۔رہتا ےٴء جیسے گندم و جو' کے" 
بھرے ہوۓ خوشے اس سبب ہے خالی رہتے ہیں کہ روٹی دینے 
گی صفت آن میں ہوق ے۔ اسی طرح جو عزیزول کی دم بدم 
صلا کرتۓ رہتے ہیں آن کی گرہ میں نقد ذخیرہ کم رتا ے۔ 

تھرا باپ سشک ناف ہو اور تجھ میں آُس کی ہو نہ ہو ٹو 
تمرا اور آُِس کا تعاق ایسا ے جیسے کن خطا و صواب کا ۔ اگر 
تہرے اپ میں جال ہو ارر مجھ میں وہ لم ہو نو تجھ ےکیا ؛ وہ شی 
کا حق ے ء تیرا آُس میں کیا رکھا ے ۔ کچھ ضرور نہیں کہ جو 
کریم ہوں ان سب کی اولاد بھی عزیز ہو ۔ تخم غیاز (کھیرا) 
کہ بیج بھی ہہس ہے تلخ ہوتے ہیں ۔ جس ذخص کے حویشن تو 
بگاۓۓے بدخغت سو مان و اس کا گھز ھا وبا ایسا ہی ہوتا سے 
جیسے لو کی دلھن کا جہیز ویران دہ ہی ہوتا ے ۔ ج وکجھاتم 
غاپنے خویشوں کو دو آُس کی شہرت مت کرو ۔ ان کے دینے گق 
خبر نقط تیرے ہاتھ پی کو ہو ۔ ید تفلوق کا کام ے کہ کسی 
'غزی زکو ایک پشیز (دنڑی) دے کر اپنی شہرت چاہتے ہیں ۔ اگر 
تو اپنے خویشون میں بزرگ ہو گیا کے تو شَبان بی بھیڑیاے 
جو تیرے قریب بڑے ہوں آن ۔کو:بزرگ' مات ان پر احسَاق کو 
مگر نت ان کے سر پر نی رکھء ؛ بلکہ+ن گی منت اہنے اوہز ال 
تھے ماں کے پاؤں چوسۓ چاہئیں بات کا رو بید آئ کے مل 
شی : جو او ی2 


یں 


ا 


ہس 7 ہے سد 7:٦‏ میمحے۱٭ سی .۱ لے 


ا د۔ ہج +٭ رو 
وس اصل ہیں کے نہیں تھا سرتب س 


رت یسر 


سان چا سح 


۳۰۰ 


چر نہیں مارنا چاہے ۔ اگر تو اس کو شہد کھلاۓ اور پھر ]ُس 
کو زبان پر لاۓ تو وہ زہر ے ۔ نشتر لگانۓ ہے ید بہر ہے کہ 
!ول سے شکر ہی نم کھلاۓ ۔ اگر تیرے تاخن انگلیوں ہے بڑھ 
جائیں اور آزار پہنچائی ء یا آنکھ کے اندر بال نکل آئس جو زیادہ 
آلسو بہائیں ٤ن‏ کا کٹ ڈالنا ہی بہتر ے۔ اسی طرح اگر قرہ العین 
تمیرا آزار جو ہو تو روکر اس سے ہاتھ دھونا ہی اچھا ے ۔ اندھوں 
کے ہاتھ میں عصا دینا چاہیے یعنی جو اقارب حتاح ہوںآن کی مدد 
کرئی لازم ے ۔ مگر جوکور دل ہوں آن ہے منہ پھیر لینا جاہے۔ 
وہ رگ کح رشتہ پیحاں ے جو کش سے پی سہمدھا ہوکا ۔ حس 
اولاد میں ناپ کی نزرگ و نیکی کی رگ ہائی جاتی ے وہ معطم ہونا 
ہے جیسےکم رم نعویذ سے .کرم ہوتا ے ۔ باپ کے ساے مکر 
نہیں کرنا چاپے ؛ جس کی جاں کا ہو ایک پارہ سے اور اسی کے 
چشەہٗ حموان کا ایک فطرہ ۔ وہ تو اہی حان بھی بہرے لے دریغ 
نہیں رکیتا سے ۔ اسوس ے کم تو ىان اس ہے دریغ رکھے ۔ 
خوب سمجھ لے ماں نۓ جو تیرے لے ریچ کمهہنحے ہیں ؛ اُس 
کی ایک رات کے رنج کامعاوضہ تو دوتوں جماں ے نہس کر سکتا۔ 
ٹمس ےۓاپنا خون تجیے دودھ نا کر ہلایا ے اور تیرے لے 
جہشت کی جوے شیر بہائی ے اور اس حنٹ مس خود خستد ہو 
پر فرتوت نی ے۔اگر تو اپنے ماں باہوں کا دل خستہ نہیں کرے 
ا تو تبری اولاد بھی تجھے آزار نہیں پہااۓ گ ۔ اگر تو اپنے باپ 
تی آنکھ میں کاٹا چبھوئۓ کا تو یہی حال تیرا ىیٹا کرے گا۔ اگر تو 
'چاپ کے ساتھ بد رگ نہیں ہے تو تیرا لڑکا بھی سگ تیرے لیے نہیں 
نے گا۔ جو آدمی ہوتے ہیں وہ نیئی و جراحت کب لگاے ہیں ؛ یہ 
ام تو ماروکژدم کا ے۔ اگرتو بد ہوکا تو تیری اولاد بدتر 
چوگ ۔ سانپ جب اپنے بچوں کو کھاتا ے تو اس کے سے بچمخوار 


ۃ١‎ 


ہوے ہیں ۔ جو درخت خود خار پیدا کرتا ے ء وہ آن کا نشتر 
02-1 

پس تو اپنے آپ ء باپ اور بزرگوں کا ادب کر کے لڑے کو 
پہلے ہی سے ادب سکھا ۔ نی کنگھی چرب کرتے سے درست ہوتیق 
ے کہ بالوں کو نہیں توڑتی ؛ پرانے ہوۓ پر پھر کچھ اثر نہیں 
ہوتا ۔ ایسا ہی ل ڑکوں کا حال ہوتا ے کہ اپتدا میں ذرست ہو 
سکتے ہے ۔ 

اولاد, بد کو تو اس و نمی کی کش مکش میں نہ ڈال ۔ 
آنکھ ے ناخنى کو ناخن ے نکالتا ے ء اس ہے کچھ فائدہ نہی 
کیوں کم جو بد ہوتے ہیں وہ باپ کی بات نہیں سنتے ء اہی بات 
سنتے ہیں ۔ بڑا بیٹا باپ کی باتوں پر خروش کرتا ے ۔ باپ اس 
لیے بادوں کے سننے کے لیے ہەہ تن گوش بنتا ے ء اولاد اگرچں 
خاکسٹر ہی کیوں نہ ہو مگر مادرو پدر آس کو انی آنکھ کا 
سرمہ بناے ہیں ۔ اگرچہ بدکاری ے آِن کی آنکھوں می خون ؟ترتا 
ے مگر وہ آنکھ کی 'پتلی کو دور نہیں کر سکتے ۔ اگرچہ آنکھوں 
میں درد ہو مگر درد کے لیے آنکھ تو نہیں نکا ی جاتی ۔ یں میوۂ دل 
(فرزند) میوۂ جان ہوتا ے ۔ اس ہے دور رہنا گراں ہوتا ے۔ جن 
کے اولاد ہوق ے ؛ وہی جانتے ہیں کہ آن ک پرورش میں کیا 
دشواری ے ؛ جس کے اولاد نہیں ہوئی وہ کیا جاۓ کہ کیا ہوتا 
ے ۔ بانجھ عورت جننے کی مصیبت کو کیا جانتی ے ۔ 

غرض ید مسپر مادری ے جو تمام عالم آباد ہے اگر وہ 
اولاد کا ری ئە کھینچتیں تو یہ دہر چانوروں سے کبھی پر لم 
ہوتا ۔ جو اولاد تجھ ہے پوست میں جانور ہوئی ے وہ تیری دشمن 
جان ے ۔ اگر غور ہے دیکھے ء آدمی اپنے سینے سے خود انا 
حشمن پیدا کرتا سے ۔ اس کے ماد میں تو لقەہ رکھتا چے چہں. کہ 


وم 


لیے وہ کچ شعلیتٗ نبینٴدکھاتا ۔ کبھی اُس کا مند لٹیے سے نا ی 


,نہیں چاہتا سے ۔ تو یوں آس کے لیے جان مارتا ۓے۔ تیری جان 


'چاے کے وقت ورثہ لینے کے لیے وہکھڑا ہوتا سے ۔ اس لی ےکم بے 
ٹکو چق ہو ء ماں رج و تکایف اٹھاق ے ؛ ای کی ہزورش کے 
ار ۴ٹهاقَ ے۔ خدا وہ دن لہ کرے کم پیراند سری میں پاپ 
٭هَندة غفززند روٹیوں کے لیے بنے ۔ ایک پدردس پسر کو آسودہ 
رکھتا ے مگر دس پسر اخلف ایک پدر کو گھر سے باہر ۔ لکال 
دچے ہیں ۔- 
سی کم یخت و بد ثصیب اولاد کا حال کتے کا سا ہوتا سے کم 
جب وہ تحسے ہوٹا ے تو بھائی کے من میں ہے لقمے کو نکال کر 
:مود کھا جاتا ے ۔ 
. ایک گروہ جس کو آدمی خویش و اقارب کہہتا ے ءاگر وہ 
بد ہو تو ٢س‏ پر یں مثل صادق آتی ے کہ ۶'الاتارب کالعقارب!۔ 
ہو کژدم کی طرح ٹیش زی کرتے ہیں ء حسد سے ایک دوسرے کہ 
عیب جو اور زشت گو ہوتے ہیں ۔ خویش مثل ریش ہوتے ہی 
گب جتنی 7 کی کاوش کیجے ؟تنا ہی رج زیادہ ہوتا ے ۔ اگر 
گھر میں دختر و خواہر ہیں تو ]ن کے لے داماد کا ا کرنا 
'إور پھر سپ چیز کا سامان کرنا عذاب جان ے ۔ ظ2 
بڑے بھاتی نے دوسّت اچھا ہوتاے اور چھوٹا بھائی ے تو وہ 
چاپتا ہے کہ بڑا بھائّ باپ بن کر میرے غخرے اٹھاے ۔ اگر بڑا 
ھاو ہے تو فہ چاڑتا سے کہ چھوٹا بھائی میرإ غلام رے "مگ 
اص بن بزاذر رك مبا ش٤‏ ۔ جب ٹکا باتئ زندہ ے بھائی دم ساز 
یق جب وا جانق توحصم و انبا ہی . ۔ اگر آدھا آدھآ حف 


ا ےوہ کہ سی کے می سک 


3 خ ید سر و تق طض ہکا ریب 2 صا 


۰- 
کی 


2 


خخرےے کا تدع ہوگیا تو تیر لے ورلہ“ پھر یک 'دوسرتےٴ کے ڈو 
کے اہ رای و را ہی 
غرض بری برادزی سے سواے خون جگر ‏ کھاتے اور ڈی. 
ریخ ؟ٹھاۓ کے اور کچھ نہیں حاصل ہوتا ۔ فرژند بد کا پالنا تو 
اپنا عدو پالنا ے جو زندگ میں مال چھین کر لے جاۓ اور صے 
پر ثواب ۔ جس کی اولاد بد ہوئی آ٘س کا طالع :منحوس ہو گیا گر 
لڑکے بد ہوۓ تو تمام گھر کی عزت گئی ؛ اگر زن, بد گھر میں ے۔ 
تو پھرگھر جہنم ہے ۔ عم' و خال؟ جو ہوتے ہیں ء وہ تیرے جاہ و 
مال کے خواہاں ہوتے ہیں ۔ ظاہر میں تو۔ وہ گرٗ مسکین کی طرح 


تیرے دسترخوان پر بیٹھتے ہیں لیکن اندر ہی اندر وہ موش سے_ 


زیادہ دسترخوان کو کترے ہیں ۔ عم وھ اود ہو ×٭ 
عم نہیں ے ء درد و غم ے ۔ اپنی بڑائی کے لے کہتے ہیں کہ 
تورے باپ ہیں ء مگر پرورش ک وت دس کو کو سے لگ 
دیتے ہیں ۔ حکم کرنے میں یگاۓ بنتے ہیں مگر دینے میں ہیگاۓ - 
۱ غرض عم غم ے ء خال وبال ے ء ان ہے بچ ۔ خال تیری 
مان کی میراث کو تا یىی کرنا چاہتا ے ۔ اگر تیرے پاس زر ہو 
تو وہ تجھ ہے اپنا رنگ جاے ہیں اور اگر تو 'مفلس ہو تو تجھے 

تنگت رر کھتے ہیں ۔ جب تیرا کام بنا ہو تو تجھے خواجہ کہتے ہیں > 
جب ام بنکڑ جائۓے تو غلام زادہ۔ اگر مال ے تو محجھے شاہ اد 
بناے ہیں ؛ اگر بد حال ہو تو کنیزک زاد کہّتے ہیں ۔ 


5 لم سفلے سے قرابت قریبہ ہو تو !ُس ہے بذاتر ہے کم جنگلي 
جہ چوہے دکان میں آ چائیں ۔ اگ یہ اجب بال ہوتا ہے تی _أنه 





‪٠ 
٦ 


بُ سڈ وت ہا“ کر ا "سے ْ اد ٠‏ ےہ خَ ۷۴ 
عم ٠‏ چچا 2 7 
بای ‌ . 0 200 د- 
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اج تہ 
٠‏ 


او کے 
ہے 


ایراض 


تام خدا رکھتا اور خال و عم کو گدا کہتا ے ۔ پدر پیر سے 
دربانی کراتا ے ۔ جب مال اور حکومت دونوں جمع ہو جاق ہیں 
تو بیری ؛ دوست ؛ گھر سب کو بدل ڈالتا ے ۔ وہ زبردستی اپنے 
رشتہ داروں کو بلاتا ے اور اہی شیخی بگھارتا ے کہ وزیر 
اور بادشاہ ُس کے حال پر ایسے مہرىان ہیں ۔ رشتہ دار بھی روٹیوں 
کے لیے کبھی اس کے مزدور بنتے ہیں ؛ کبھی غلام ۔ جب عزیز و 
”اقارب بد ہوے ہیں تو ان سے ید تکلیفیں پہنجتی ہیں ۔ 
وا عشق 

عشق بھی کیا دل ہر اور دل ربا ے ۔ آب آتض افروز اور 
آتش آب سوز ے ۔ جس دل میں یگاگی نہیں وہ ایک مرغ خانگی 
ےے جس کے بر ہیں مگر وہ کسی بلندی پر نہی آڑ سکتا ۔ بس 
دانم کھا لینا اور اپنے گھر کے گرد پھر لینے ہے سوا کجھ نہیں 
ہو سکنا ۔ معشوف کا عشق اختیاری نہیں ہوناء عشق کی راہ میں 
عقل دیوانم ے ء اس لیے عاستی کار فرزانہ نہیں ۔ عقل و جان پر 
عشق برنری رکھتا۔ سرد صورت پرست پر عسق معّی پسند غالب 
ہوتا ے ۔ آِس کو کفش و دمتار و زنار ىی کچھ خبر نہیں رتی۔ 
وہ ہر ہر ے عشن کو ہہتر سمجھتا ے ۔ عق کو ہی اپنا تاج 
سر جانتا ے ۔ عقل کو طوطی و عشق کو بوق مار بنانا ے ۔ 
عشق کی گلی میں عقل اندھی ہوتیق ے ۔ سعاہٗ عشق لاؤ با ی ہوتا 
ے ۔ عقل نقد حا ی کی تلاش میں ہوی ہے ۔ 

غرض عشق و عقل میں ہمیشہ سے بیر چلا آتا ے ۔ عقل 
ہمیں بالغ بہت ہوتے ہیں مگر عشق کے مزے ہے بہت کم لوگ آنا 
ہوے ہیں ۔ عقل و نفس و طبیعت کا حال عشق کے مقابلے میں یں 
ے کہ نفس قش ے ؛ عقل نقاش ے ۔ طبع گرد تھی عشق قراش 
ہے ۔ جب عقل نقش کری ہے تو نفس امارہ دور ہو جاتا ے اور 


ڈ٤‎ 


جب عشق من دکھاتا سے تو طبیعت سردہ ہو جاتی ے ۔ 

اس عالم اسباب میں آدمیوں کو اہنی شراب و جام و خواب 
ہے عشق ہوتا ے ۔ جہاں شوخی و خوشی ہوق ے ء وہی آن کا 
دل لگتا ے ۔ عبادت کی بھی خواپہش اس لے پویق ے کہ اس سے 
بہشت کی آمید ہوتی ے جس میں اکل و شرب موجود ے ء ہے وشیر 
و عسل کی ندیاں اس میں رواں ہیں ۔ دنیا کے ریخ و تعب سارے 
ملبوس و مطعم و مشرب کے لیے' ہیں ۔ 

کوئی آدمی دلیا میں ایسا بھی ہوتا ے کل اس کو خدا ہے 
عشق ہونا ے ۔ وہ اس کی رضا و تسلم میں سر رکھتا ے ۔ جو 
کجھ وہ کہتا ے اس کو خیر جالتا ے ۔ وہ جاتا ے کہ عالم 
خداے عز و جل کا ے ؛ اس میں جھک وکجھ دخل نہیں ۔ اس کی 
حکمٹت ری دعا کی اجابت کی ماع ہوتی سے ۔ بہت سی چبزیں 
ظاہر میں خوب معلوم ہوتی ہیں مگر وہ باطن میں معیوب ہوتی ہیں ۔ 
عقل اس کا ادراک نہیں کر سکتو ہے ۔ جو کجھ خدا کرتا سے 
وه خوب ہوتا ے ۔ پارے حکم سے کب باد پواری کشتی کے 
پادبان کو چلاتی ے ۔ خدا پارے کہنے میں کب چتا ے ۔ جو 
کچھ دلیا میں سوز و ساز ے اآِس میں خدا نعالبی کا ایک راز سے 
جو انسان کو نہیں معلوم ہوتا ۔ قضاے ال ہی پر آہ کرنا فرومایہ 
اور گمراہ کا کام ے ۔ جو قضا کے ساتھ وضا نہیں رکھتا بخدا وہ.خدا 
کو نہیں پہجاتا ۔ تن و جان مۓ قضا ہے مست ہو چاہے ۔ دل 
کو سو شکر بھیجنے چاپیش ۔ خدا کا حکم و تقدیر بلا نہیں 
ہوق ۔ جو کچھ وہ دیتا ے عطا ہوق ے ۔ عشق الاہی اسی کا 
قام ہے ؛ جو کچھ وہ کرے آسی ہے آدمی خوش ہو ۔ 


و اصل میں 'لیے؟ نہیں ے ۔ قب 


٣٣ 

مو ۔عشق: ٰ 
- خوشتر آں باشد کہ سر دل براں گفتہ-آید 0) 
دل میں عشق ایک چنگاری ہے جو کبھی بجھتی نہیں ۔ وه 
لیک بباری ے جو سودا و صفرا ہے نہیں پیدا ہویق ۔ اس کا پانا 
نہایت دشوار ے ۔ اگر آدمی کے پاؤں میں کانٹا چبھ جاتا ے تو 
سوہ گھٹنے پر رکھ لیتا ے ہ سوئی لے کر تلاش کرتادے ۔ جب 
وه ماتا ے تو اپنے لب سے تر کرتا ے ؛ سے لالتا ہے ۔ جمبْه 
.پاؤں کا کانٹا پانا اتنا دشوار ہو تو دل میں جو کانٹا چبھا ہو آُس کا 
هویافت کرنا کیوں ئد دشوار تر ہوگا ۔ جیسے لکڑی کے دھوئیں* 
کی ہو لکڑی کو بتلا دیٹی ے ء ایسے ہی یہ دل ک یاری اہنے 
سہب کو بتلاتی ے ۔ علت عشق٣‏ آور علتوں ے جدا ہوق ے۔ 
عشق اسرار اللہی کا اسطرلاب ے ۔ عشق ہی ہے خود عشق اور 

بعاشتی "ا بمان ہوتا ے ۔ آفتاب ہی دلیل آفتاب ہوتا ے ۔ 

٣م‏ ۔ محبت کیا کرق ےہ ؟ 

ٰ حبت کیا کرتی ے ؟ تلخ کو شیریں ء مس کو زرء درد 
تو اق وآذرد کو ھا کے تھا رو کا سر ے کو مل داز کو 
تخت ؛ سنگ کو روغن ؛ آپن کو موم ؛ سقم کر صحت ؛ قہر کو 
وحمت ؛ مردہ کو زندہ ؛ شاہ کو بنده ء غم کو شادی ؛ غول کو 
چادی ء نیش کو نوشض ء شیر کو موش ء غرض عبت نتیجهٌ 
دانش سے ۔ 


پ2 


۔ تودد و تالف : 
ٰ توٴدد و تألف ے ماد خلق خدا کے ساتھ شغنت ہے ملنا ےبہ 


-۲ 


وم اصل میں اس لفظ کی املا ”دھنوۓ “ ے ۔ ص2881 
ہے ال میں 'علت عاشق“ ے ۔ سوٹبٴ ھے ا ہی ما راد ؛ 


دنیا میں یم سلنا پی بڑی: چیڑ ے ۔ پار۔ یار سے کسب, کال کرتا. 
ہے جاہ و جلالِ حاصل کرتا رے ۔ یار بار کے ساتھ ہم جان و ہب 
من ہوتا ے ار یو تاس وت ے ۔ ۔ تن ۔جان۔ 
سے زندگی اندوز ہوتا ے ۔ جانِ تن کو بندگی آموز ہیف ہے۔ 
تن ے جان سردار ہے اور جان ہے تن سے کر ے ۔ صحبت ہی ہے 

گل کی پانی گلاب بنتا ے ۔ گل و ربحان پر جب صبا چلتی ہے تو 
تورے' دماغ کو معطر کرتی ے ء جب خس و خار پر چلتی سے 


تو تیری آنکھ کو انگار کری ہے ۔ جب تو لوگوں کی صحیت۔۔ 
میں نشست کرے تو بزرگوں کی صحبت میں ادب سے بیٹھ اور ان۔ 


ے٢‏ نیک و بد کو نیک پی خیال کر؛ کیوں کم وہ بد کامکرۓچ 
بھی نہیں ۔ آن کی باتوں ہے ایمان اور دین کو سیکھ ۔ رفیتوں کے 
ساتھ سروت ہے پیش آ ء ان کے ساتھ ایثار اور فتوت اختیا رکر ۔ 


سے اندر کر لے ۔ اپنے سے کم تروں کے ساتھ شفقت کر ؛ اگر وہ 
خطا کریں آن کی رہبائی پند و نصیحت ہے کر۔اگر تو نیکم, 
آدمیوں کی صحت میں بیٹھنا چاہتا ے تو لیک بن ۔ ایک خوے 
خیک تجھے اس لائق کردے گی کم تو نیکوں میں بیٹھے - 
۵ ۔ اتفاق 

خدا تعاللی مسبب آثار اتفاق ے ؛ یعنی آُس نۓ اتفاق کو 
۔مسبب پتا کر ساری دنیا کو پیدا کیا ے۔ اس بے کل اپنی کائثات 
کا:مدار اتفاق پر رکھا ے ۔ موالید ثلائہ یعنی حیوانات ؛ نباتات 
۔جادات کی بتا اتفاق پر موقوفك ہے ۔ نرمادی میں بیج و پوا 
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و۔اصل میں 'تیری؛ تھا۔ ٍ ر‫ت۔ے 
۔ ال میں '”کے؛ نہیں تھا ۔ تب . 7 


۸ڈ 


وسین ؛ پانی ء روشقی میں ۔ عناصر میں اگر اتفاق نہ ہو تو حیّواناتہ 
اور نباتات کی کوئی نسل با نہیں رہ سکتی ے - جادات میں کوئی 
چیز جلوہ گر نہیں ہو سکتی ے ۔ 

غرض اگر اتفاق ہ ہو دنیا کی ساری چیزیں ٴمعدوم ہوجائیں۔ 
یا عدم و' وجود آن کا یکساں ہو جا ۔ پس یہی حال انسان کے 
اخلاق کا ے کس اگر دل کو اتفاق سے انفاف ہوا تو ساری۔ 
بھلائیاں جلوہ گر ہوۓ لگیں اور اگر نفاق ے اتفاق ہوا تو 
ساری برائیاں ظاہر ہوۓ لگیں ۔ ظاہر و باطن میں یک جہتی اور 
دل و زبان میں یکتائی نہ رہی ء دل میں کحھ ے زبان پر کجھ ۔ 
دل تاریی سے بھر گیا ء دوسٹی کے لاس میں دشمنی کرےۓ لگے تج 
ظاہر می برادری کے ساتھ رج و شادی میں شریک مگردل میں 
آوروں کے ربج سے خوش اور خوشی ہے ناخوش ۔ ظاہرمیں بڑوں کی 
تعظم مگر دل میں حقارت ۔ زبانِ سے کمہتے ہیں اا٣‏ دل میں دغا + 
زبان سے نیک خواہ دل سے بدخواہ ۔ ببس ظاہر بجوں کے زبان ہے 
ہونے لیں اور دل میں کوسیں ء دغا کریں ء کہیں کم یہ دل لی 
کی بات تھی ۔ 

جس قوم می نفاق کی وا بھیل گئی وہ پامٴءزت سے گر کر 
ذلت کے گڑے میں کر گئی ۔ اُس میں ایک دوسرے کا بد خواہ ہ 
اپنے تفوق کے لیے بھائی بندوں کے آزار کے درے۔ ذرا ذرا سی باتوں 
پر بڑے بڑے جھگڑے قائم ۔ نب ہسساۓ کی مروت ء نم دوستی 
کے حقوق کا خیال ء؛ اخلاق اور علمی بجلسوں سے گریز ۔ غرض 
سعادت کی جگم شقاوت ؛ نصیحت کی جگہ فضیحت ۔ کوئی کوشش 
ود اصل میں واؤ نہیں تھی ۔ 
پ ۔ اصل میں صرف 'ہا؛ ے ۔ قیاسا ٭ابٹا؛ پڑھا گیا ۔ س تب 


1۰۰۹ 


نم شائستگی کے لیے ئہ تہذیب کے واسطے ۔ زنان کو بدکوئی او 
ای گلوج میں مزہ ء کانوں کو آوروں کے عیب اور غیبتوں کے 
سننے کا شوق ۔ ہاتھ پاؤں کو آوروں ی ایڈا رسانی میں جنبش ے۔ 
غلبہ آۓ توکبھی ٹھنڈا نہ ہو کسی ے عداوت وکینم پڑ جالۓے۔ 
تو پشت ہا ہشت میں بھی انتقام کا خیال فرو نہ ہو ۔ کوئی احسان 
کرے تو احسان ئہ مانیں ؛ اگر کوئی نیی کرے تو اس سے بدی ٠‏ 
سے پیش آئیں ۔ غرض سارے کام وہ کرتے ہیں جس سے سواے ذلت۔ 
و ریب کے کچھ آور ند حاصل ہو ۔ ۱ 

اب ان سب برے کاموں کے برخلاف بھلےکام اتفاق کراتا ے. 
کہ دل کو رودن کرتا ے ء ظاہر و باطن کو ایک بٹا دیتا ے ۔. 
سارے کام و ہکراتا ے جس سے قومی عزت حاصل ہو ۔ اگر سلطنت 
ہو تو آُ س کو تقویت ہو ۔ جس قوم میں اتفاق پیدا ہو گیاء ساری 
اچھی چیزیں پیدا ہو گئیں ۔ دولت و عزت پاۓ کے لے منصو۔ہ, ه 
علمی پحلسوں میں گا گگہمی ء عاوم و فٹون کی جلسوں میں گرما 
گرمی ء دوستوں کی حفلوں میں چہل پھل ؛ تجارت ک جاعتوں میں 
دولت کی ریل پیل ء اتحاد و وداد کو رونق ء اختلاف و نفاق کا 
ماد فقی ء خستہ دلوں کے واسلے شگفگی کا سامان ؛ غم زدوں کے 
واسطے شادی کا اسہاب ہیا ۔ اگر کہیں عداوت کی آگ سلکى تو 
سب پافی لے کر آآس کی طرف دوڑے اور فوراً اس کو بجھا دیا ۔ 
قوسی ہم دردی ٤‏ قوسی اتاد و ىاہمی ارتباط ؛ قومی موائتت ہے 
دین و دنیا کی ساری نعمتّیں انسانوں کو حاصل ہوق ہیں ۔ نفاق 
سے حسد ء بغض ؛ کین خبث باطن ٤+‏ غرض وہ باتیں کہ جن ہے 
عزت حاصل ہو نہ دولت نہ حکومت ۔ پارے ملک میں نفاق 
کو رونق سے اس لیے بارے سب کام ے رونق ہیں ۔ ہم ایک 
دوسرے پر حسن ظن نہیں رکھتے ہیں ء ساتھ مل کر کوشش نہیں۔ 


ب۳“ 


7 : 
کرے۔ کسی شخص کو بخت و اتفاق سے کو جام رو منص 
حاضل "و گیا تو اس ک ثذلیل و تر جے دزن بذنق یں ہ اش گ . 
یو لت نہیں کرتے۔“ _ ٭.__.٠ٍ‏ “0+00 
نفاق تہ ہذیب کو آلٹ دیتا ے ۔ تہذیب :درچہ بدرج آتو 
محبت ے ترق ہزیر ہوتیق ے جو صلح و اتفاق کے ساتھ کی جاق 
ہے ۔ ذہن زمین ؛ اس کی زراعت تہذیب ے جس کی سرسبزی اتفاق 
کے ہاتھ میں ے ۔ وہی سارے حاصلات اس کے پیدا کرکے لوگوں 
میں تقسم کرتا ے جس ہے لوگ سہاە الحال ہوے ہیں ۔ ۲ 
مد و زن کے قران و .تفاق ہے بشر ۔ آبن و' سنگک کے 
تمران ہے شرر ۔ خاک و باراں کے قران سے میوے ء سبزے ء گل 
و رخان ۔ آدمی اور سہزے کے قران ہے دلی خوشی وے غمی و 
خرمی ۔ خرمی و جان کے قران ہے خوں و احسان ۔ خون اورخوشی 
کے قران ہے کلگونی و سرخ روئی ۔ عقل میں قوت اتفاق ے ؛ منانق 
کے کام میں قوت شیطان کے اتفاق سے پیدا ہوق ہے ۔ 


-. 


اس ۳ 7 ۔‫ 
۶ اصل میں و اہن سنگ؛ تھا ۔ س تب 


ہجطائڑت ے٢‏ ۔ 


ہاب ششم 
گناہ و توبە 
وا گناہ 
کسی کام ‏ ےکرنے میں یا نم کرتے میں حکم الٹھی کی خالفت 
کا نام گناہ ے ۔ یوں تو انسان کے اوصاف اور اخلاق بہت ے ہیں 
مگر جن خصلتوں ہے کہ گناہ سرزد ہوتے ہیں ؛ وہ یہ چار ہیں ء: 
ربوبیت ء شیطانیت ؛ ہہیمی ؛ سبعی ۔ 
صفتر ربوبیت مقتضی ایسے امور ک ہوق ے جیس ے کہ کبر ء 
نفخر ء جابر ہونا ء اپنی مدح و نا کی بت ؛ عزت ء تونگری : 
ہمیشہ باق رہنے کی محبت ء سب خلق پر بلندی چاپنا ؛ یہاں تک کہ 
”انا ربکم الاعلول'+ پر نوبت پہنچانی ۔ اس صفت ہے ایسے گنام 
کہیرہ سرزد ہوے ہیں کہ لوگوں کو آن کی خبر بھی نہیں ہویق 
'اور ان کو گناہوں میں شر نہیں کرتے حالانکہ وہ بڑے مہلک 
ہیں اور اکثر گناہوں کی جڑ ہوۓے ہیں ۔ 
دوسری صفت شیطاىف ے حسد ء سرکشی ء حیلم ء مکر ء 
جھگڑے ء بری بات کا حکم کرناء کھوٹ٢‏ اور نفاق پیدا 
ہوے ہیں ۔ 
تیسری صفت بہیمی سے یہ قباحتیں متفرع ہوق ہیں : شدتر 
حرص ء طمع ء شہوت ؛ چوری ؛ یتم کا مال ہض مکرنا ء مال حرام 


و۔ یعی میں ہی تمھارا بڑا رب ہوں ۔ 
اصل میں ”کھوٹا؟ تھا ۔ تب 


۳۰ 


ارہس 


ا۔ 
رھ مفت سبعی ے۔ اس ہے یہ برائیاں ٹکاتی ہںر: غضب ء 
کینە ؛ لوگوں پر مارپیٹ ؛ گا یگلوح کرنا ء قتل :کرنا ء ضائع 
کرنا۔ ۱ 
یہ چاروں معات' بتدریج انسان میں پیدا ہوق ہیں ۔ سب ہے 
پہلے ہھیمی صفت غالب ہوتی ے اور اس کے بعد صفت سبمی ظاہر 
ہو ۓ اق یم دونوں جەم ہوکر عقل کو مکرو فریب اور 
حیلے میں لگاتے ہیں ء اور اس سے صفت سیطانی کا زور ہوتا ے ۔ پھر 
سب ے آخر میں صفات وبوںیت _ غرض گناہوں کا مبداء اور عصیان 
کا منبع تو ہی جار داتیں ہیں ۔ پھر ان میں سے اعضا ہر گناہ پھیل 
پڑے ہیں ۔ بعض ان میں خاص دل کے متعلق ہوتے ہیں ؛ جیس ےکفر 
و بدعٹ ؛ نعاى ء لوگوں سے برائی دل میں رکھنی ۔ بعض متعلق 
کان آنکھ ہے ء بعض پیٹ ہے ؛ بعض ہاتھ پاؤں سے ء بىعض ام 
بدن سے ۔ 

ہ۔ خبروشر کی تقسم 

واضح ہو کم دنیا کے جتنے اسباب ہیں ان میں سے ہر ایک 
میں بھلائی کے سانھ برائی ملی ہوئی ے ۔ آن کی تین نوع ہیں : 
اول وہ جن کا نفع ضرر کی :سبت زیادہ ہو ؛ مثلا مال و جاہ اور بعض 
اور اسہاب پقدر حاجت او رکذایت ۔ دوسرے یں کہ اکر لوگوں کے 
حق میں اس کا ضرر نفع کى نسبت زیادہ ہو ء مثلا مال و جاەکثیرہ ۔ 
ٹیسرے ید کە ضرر و٢‏ فائدہ دواوں مساوی ہوں اور یہ وہ باتیں 
ہیں کم لوگوں کے اعتبار ہے ختلف ہوتقی ہیں۔ بہت ہے لیک بخت آدمی . 
و اصل میں 'صفتٴ تھا ۔ ۱ 
رک امل می فاؤ و می ترفن 


بای 


اس طرح کے ہیں کہ وہ ہہت سے مال سے بہت فائدہ خود اٹھاے 
ہیں؛اور آوروں کو نفع پہنچاۓ ہیں ۔ ان کے حق میں مال و جاھ 
نعمت ے ۔ اور بہت ے آدمی ایسے بھی ہوۓ ہیں کس تھوڑے 
مال سے ضرر ہاے ہیں ء یعنی ہمیثہ اس کو کم جانتے ہی اور عدا 
سے شکوہ اور طلب زیادتی کی کیا کرتے ہیں ۔ ان کے واسطے مالە 
مصیبت ہے ۔ 

سی ئن لک و ور اک مقار و کے یتین 
اول وه جو بذاتہ متصود و محبوب ہوں جیسے سعادات آخروی۔ 
دوسرے وہ کہ دوسری چیز کے پیدا کرےۓے کے لیے چاہتے ہوںنە 
جیسا کہ روپید ء اشرق کم اگر اس سے حاجت روا نە ہو' تو روپیم 
اشر اور پتھر کنکر برابر ہیں ۔ تیسرے وہ کہ دونوں بذاتہ اور 
لغیرہ مطلوب ہوں ؛ مثلاٌ صحت و سلامتی کہ انسان اس لیے بھی 
چاہتا ے کہ دین و دنیا دونوں کے کام اچھی طرح کر سکے اوو 
وہ بذات خود بھی محبوب ہیں ۔ 

اب ایک اور اعتبار ہے تین قسمیں کی جاق ہیں : اول لذیذہ 
جن کا نفع آسی وقت معلوم ہو ۔ دوسری نافع جو اخیر کو مفیلہ 
ہوں ۔ تسری جسل جو سب احوال میں اچھی معلوم ہوں ۔ 

اور برائی بھی تین قسم کی ہیں : ضار؛ قبیح ء ایذا رساںن۔ 

پھر خیر و شر کی دو قسمیں ہیں : مطلق و مقید ۔ 

خیر مطلق اس کو کہتے ہیں جس میں تینوں اوصاف کے 
: خیں جمع ہوں جو اوپر مذکور ہوۓ ء مثلاٌ علم و حکمت کع 
ارباب حکمت و علم کے نزدیک وہ نافع بھی ہیں اور جمیل و لذیلم 
بھی ۔ شرمطلق جیس ےکم جمپل کہ وہ مغمر و قبیح و ایدا رساں ے جہ 


6م اصل میں 'ہوں؟ تھاء سب 


راو 


دوسری قسم مقید یں ے کہ جس میں کچھ اوصاف خیر کے 
اور کچھ اوصاف شر کے ملے ہوں ؛ مثلا بعض اوقات ایک نافع چیز 
ے آایذا ہوتیق ے جیس ےکوئی انگلی ےکر یا رسو لی وغیرہ ے' کٹوا 
دے ۔اورکبھی نافع چیز قبیح ہوتی ے جیسے کہ حمق کہ بعض 
اعتبار ہے نافع ہوتا ے اور اسی اعتبار سے بہ قول مشہور سے : 
*استراح من لاعقل له“ یعی ے عقل آدمی چان سے رتا ہے 
کیو نک آُس کو انجام کا اپتام نہیں ہوتا ٠‏ اسی واسطے سردسٹ 
راحٹ میں رہتا ے ۔ کبھی کوئی چیز من وجہ مضر ہوق ے اور 
من وجە نافع ہوتیق ے ؛ جیسے ڈوبنے کے خوف کے وقت مال کو 
درٰیا میں پھینک دینا کی پر چند اس سے مال کو ضرر ہوتا ہے 
مگر نفس کو نفع ملتا ‏ ےکہ آُس کی جات ہو جاتی ے ء یعی بوجھ 
کے اتار ڈالنے سے کشنی بج جائی سے ۔ 

۔ توبه 

انسان کے غمیر میں خیر اور شر آپس میں ایسے مضبوط 
ملے ہوۓ ہیں کہ آن کو آپس ہے جدا کرکے خیر معض بن کر فرشتی 
ہونا یا شر حض بن کر سیطان بنا“ نامکن ے ۔ انسان بغیر گناہ 
کے نہیں رہ سکتا ۔ انسان کی سرشت ایسی ہے کم وہ شر سے غیر 
کی طرف اور خیر ہے شرکی طرف رجوع کرتا ے ۔ جب حضرت 
آدم٣‏ نے خطا کی اور بعد خطا کے نویہ کی ؛ یی خبر سے شر ک 
طرف اور پھر شر سے خیر کی طرف رجوع کی ؛ تو آدم زاد پھر 
کیوں 'نہ ایساکرےکیوں کہ مثل مشہور ے ”باپ پر ہوت ؛ء _پتا 
١ے‏ انل میں 'ہے؛ نہیں ہے ۔ 
پٔی اصل 'اکیسں' غلط تھا 'آپں؟؛ صحیح ہے ۔ 
ے۔ اصل میں ”بنا ے ۔ تب 


ف۳۰ 
پر گھوڑا ء بہت نمی تو تھوڑا تچوڑا ۔؛ 
جو شخص یں جانتا ۓ کت گناہ کرنۓ ۓے دن او دلیا دلو 
میں ضرر ہوتا ے ؛ یہاں بھی اور وہاں بھی آُس ہے کالا منہ ہوتا سے 
اور آُس کا یقین دل ہر غااب ہو حاتا ے ء تو وہ جب گناہ کوتا 
ہے تو آس کے دل میں ربخ و انسوس ہوتا ے ‏ جس کو 
ندامت کمتے ہیں ۔ جب اس نھامت سے دل میں ربج غالب ہوتا 
ے تو انسان قصد کرتا ے کہ میں اس برے کام کو عمر بھر نم 
کروں گا ۔ پس ان تینوں علم ء ندامت ؛ ارادۂ ترک فعل کے 
جموعے کا نام توہم ے ۔ توب ایک ایسا نور اسان کے سامنے سے 
کہ حس ہے وہ تارییق_ جہالت کو مٹا سکتا رے ۔ ساری حرکات 
مذمومہ کو افعال حمودہ ہے بدل سکتا ے ۔ اس سے فقط یہی نہیں 
کی وہ زمان'ٴ حال میں اپنے فعل بد کو چھوڑ دے کا بلکە آی" 
کہ استقبال میں آُِس کے ترک کا ارادہ کرے گا ء گزشتد کے لیے 
حزن و ملال کرے کا اور اس کی مکافات کے در ہوکا ۔ جسے 
آدمی زہر کھا جاۓ تو آسی وقت قے کر کے معدے ہے نکالتا سے > 
ایسے ہی انسان کو چاپیے کہ جس وقت گناہ سرزد ہو تو آ٘س کا 
توب ے علاج کرے ء؛ نادم ہو اور آئندہ ُس کے ترک کا اواتھ 
کرے ۔ اگر ایسا نہ کرے کا تو زہر کا اثر چڑھ جاۓ کا اور پھو 
وہ لاعلاج ہو جاۓ گا ۔ جمہاں انسان ۓ گ:'ہوں کی عادت اختیار گی ء 
پھر دل می نم ندامت پیدا ہو ء نی ترک گاہ کا ارادہ ہو ۔ اگر 
ارادہ بھی ہو تو گناہ کا چھوڑنا پھر اختیار سے باہر ہو جاتا ے ۔ 
ہر انسان کو توم کرنی ضرور ے ۔ اس لی ےکم ہر شخص گے 
اعضا گناہ سے خا ی نہیں ۔ ممکن نہیں کم آنکھوں ہے وہ کسی کو 
دری نگاہ سے نہ دیکھے یا بری دو ہس ور 
بری راہ میں نم چلے ۔ اگر اعضا کے گناہ ے بعض وقت بچ جاۓ 


۲۰۲|ڑں 


و ول ہے گناء کرۓ کے قصد ہے نہیں بے گا ۔ اگر تو دل میں 
قصد گاہ نہ کرے گا تو آور وسوسوں سے نہیں بے گا ۔ خیالات 
. پریشان دل میں آئیں گے ۔ اگر ان وسودوں ے بھی بجات ہو تو 
عدا تعالی اور اُس ک صفات و افعال کق واقفیت مں غفلت و قصور 
کرے گا۔ ِ 
رن ان ےب خطاؤں ہے بجا انسان کا محال سے ۔ آدسی کے 
دل پر گناء کرنے نے تاریکی ایسی آئی ے جیسے کے آئینے ہر منہگ 
تھب گاة امتواتر تڑے ے دل ایسا سباہ ہو جانا ے جسا آئینہ 
مورجہ لگنے سے یا متواتر سہ کی بھاپ لگنے سے ۔ جس طرح آئیئے کک 
صفائی کےلیے بجی یف نہیں ےکہ اس ہر آگے تو بھاپ اور سیاپی نہ 
ڈالیں ء بلکہ پہلی بھاب اور زنگ کو مثائیں ء جب اس میں صورت 
فظر آئے ؛ اسی طرح جلاے دل کے لے یہی باب کا نہی ںکہ اتباع 
شہوت آشدہ کے لے چھوڑ دیں بلک صرور ے کہ جو تاریکق 
پہلے گ۔اہوں کے سپ سے 9ل پر آگئی ے اس کو بھی مٹائیں ۔ 
اور یں مٹانا اس طرح ہو سکتا ے کہ آدمی نیکیاں کرے ۔ تیکی کا 
ٹور چہرۂ دل ے ىدی کی تاریق کو دور کر دیتاے اور اس نور 
کہ سامے معاصی کی تاریق کی کچھ تاب نہیں ء جیسے رات کا 
اندهيرا دن کے اچالے کے سامنے کچھ حقیقف نہیں رکھتا یا جسے 
میل کی کدورب صابون کی سفیدی کے سامنے نہیں رہی ۔ 
جو دخص یہ کہتا ے ػد دل سے بدی کی کدورت کو 
ٹیک کام نہیں دور کرے ء وہ یہ کہتا ے کہ آفتاب ہے اندھیرا 
تہیں جاتا ء یا صابون کے دہوے سے کپڑے کا میل نہیں چھوٹتا ۔ 
مگر ہاں زن سخ ے کد اگر میلی کی تہ کپڑے کے جگر میں گھئی 
جاۓے تو پھر صابون ے اُس کو دور نہیں کر سکتے ۔ اسی طرح 
گر گناہوں کے ے در ے کرے سے دل پر بڑا زنگ لگ گیا ہے 


ذ۴۲" 


تو توبں ہے بھی وہ نہیں چھووۓ کا۔ کو ایسے گناہەگر زبان سے توہہ 
توبہ کہتے ہیں مگر آن کے دل میں ندامت اور ترک گناہ کا خیال 
نہیں آُتا ۔ دھوں کی زبانی کہنے ےک کپڑا دھل گیا ؛ کپڑے ک 
میل نہیں چھوٹٹے کی ء بلک جب وہ آُس کے چھٹاۓ کی تدہیں کرے 
کا تو دور ہوگی اور کپڑا آجلا ہوگا ۔ 

جو لوگ دنیا پر کرے ہوۓ ہیں اور خدا ے پبھرے ہوۓء 
آن کا حال ایسا ہی ے کہ زبان پر تودم ء دل میں گناہ ۔ جو شخص 
گناہ ہے دل میں نادم ہوتا ے ء اس پاس گناہ بھی آتے ہوۓ 
شرمندہ ہوتے ہیں ء دور ہی ہے بھاگے ہیں ۔ یک کو بدی ایسا 
پی مٹاقی ے جیسے کہ پیاس کو پانی بجھاتا ے ۔ 

م ۔ توبە کی ھدایت 

ایک وقت تجھ پر ضرور ایسا آۓ گا کی دوست تجھ پر غم ۔ 
کریں گے ء دشمن خوش ہوں گے ۔ وارثوں کا حلقہ تیرے سر کے 
گرد ہوکا ۔ ظاہر میں گریاں اور دل میں خنداں ہوں گے ۔ تیرے 
مال لینے کی فکر میں ہوں گے ۔ تیرے اعال کا خیال ]ن کو کچھ 
نہ ہوگا ۔ پہلے اس سے کہ یم واقعم تجھے پیٹ آۓ ء تو تویں سے 
اپنا چارہ کر ء ہوا و نفس پرستّی ہے دست کش ہو ۔ جو کچھ 
برا کیا ہو اس ہے باز رہ اور پشیان اور اشک افشاں ہو ۔ پھر 
خطا و جفا و عصیان کی سرحد میں قدم نہ' رکھۓ کا عہد و بیان 
کر ۔ اس توبد کے باغ کہ سب گل یک رنگ ہیں ء سب مغ ا 
کے ہم اپنگ ہیں ۔ اس کا جو میوہ اس سال میں کھاۓ گا وبی 
دوسرے سال میں چکھے گا ۔ جو کار بار بار کیا جاتا ے اس میں 
مزہ نہیں رہتا ۔ ہس معاصی کے مزے کیا بار بار چکھتا کے ء توب٭ 


و۔ اصل میں ”لد“ نہیں ے تب 


۔ 


۳۲۸ 
رت 


کا بھی مزہ یکھ کہ وہ بہت لڈیذ ے ۔ توب کے بعد چاپے کم 
پھر تیری طبیعت گناہ ی طمع نەه کرے ۔ 
توب تو آدمی ک خاصیت میں داغل ہو چاہے : اس لے 
کد وہ حضرت آدم۴ کی اولاد ے جنھوں ے خطا پر خود توبہ کی 
ے ۔ ہپس چہرے کو خاک نیاز ہے 'یر گرد اور خون جگر سے 
ونگین کر ۔ میل گنہ کے حرف کو دل سے نراش اور خدا کے 
آگے ہاتھ دعا کے لیے آِٹھا کہ اے خطا بخش! تو میری خطا کو 
معاف کر ء میں اب گناہ ہے توہ کرتا ہوں ۔ گناہ یىی آگ ے 
میرے دل کو جلا کر کباب کیا ے ء تو میرے دل پر نود کا 
دروازہ کھول دے اور آِس کا اثر میرے دل پر ڈال دے ۔ پارا 
کام گناہ ورزی ے تیرا کام گاہ آسزی ے ۔ تو کرنا پاری نہاد 
میں ے مگر آُس کی کشاد تیرے ہاتھ میں ے ۔ ہم حو گناہ کے 
جنگل میں گمراہ ہوۓ ہیں ء سواۓ توبہ کے کوئی پارا رہٴما نہیں ۔ 
پس تو توبد کی اور اس پر تثبات کک توفیق دے اور اس توبە کی 
مفوت کو بھی پارے دماغ سے ثکال کیوں کہ اس توبہ پر مغرور 
ہونا بھی گناہ ے ۔ 
و ۔ توبە کا قبول هونا 

باز آ باز آ پرا چب ہستی باز آ 

گر کافر و گر و بت پرستی باز آ 

ایں درگہر ما درگ نومیدی نیست 

بد :ہار اگر کون فکسی:ا ڑآ 

تو گناہ کے پیڑ لگائۓ تو آن کو توبد کا پانی دے ء جس ہے 

حزون ندامت کا پھل آۓ ۔ ندامت کے جھروکے پر بیٹھ کر اپنے 
گداہوں کے صحیفے کو پڑھنا شروع کر ؛ جس کا نتیجں یں ہرتا 
کی نف پر خوف چھاۓ کا اور آآس ے نا آمیدی کی خندق کو 


۳۹ 


ٹ لے گا ۔ پواے نفسانی کے پلوں ہے' ]تر کر میدان علم مچید 
چے کا اور چشمہٗ' حکمت ہے سیراب ہوگا اور ہوشیاری کی کشتی 
ء سوار ہو کر جات کا بادبان چڑھاۓ کا اور بحر سلامت میں 
گر اُٹھا کر ساحل راحت اور عزت و کرامت پر پہنچ جاۓ گا ۔ 
۹ ۔ توفیق ء ھدایت ء رشد ٤‏ عصمت 

ہر شخص کو توفیق کی ضرورت ے ۔ توفیق کے معنی یہ ہیں۔ 
س بندے کے ارادے اور قضا و قدر الہی میں تالیف ہو اور ربط 
۔ اور ربط کا ہونا خیر و شر دونوں میں شامل اورٴ معادت و 
اوت دونوں میں داخل ے ۔ مگر عادت یں ہوگئی ے کہ توفیق 
ص اس کو کہتے ہیں جو مضا و قدر سعادت کے موائق ہو۔ 
رحال توفیق کی حاجت ہوۓ:میں کجھ شک نہیں ء جیسا حضرت 
خ سعدی فرماے ہیں : 
از حق نس توفیق غیرے رسد کے از بندہ خیرے بغیرے رسلد 

ہدابت کا حال یہ ے کم آُس کے بدون کوئی شخص ععادت 
طالب نہیں ہو سکتا ۔ اس واسطے کہ انسان کا ارادہ کبھی ایسی 
ز کی طرف ہوا کرتا ے جس میں اس کی آخرت کی بہتری ہو 
کن جب یہی نہ جانتا ہو کی میری صلاح و بہتری کس چیڑ 
ے ء یہاں تک کہ فساد کی ه ےکو بہتری کی چیز جان لے تو 
رف ارادے ہے کیا نفع ہوگا ۔ غرض کہ ارادہ اور قدرت اوو 
باب ہے جب تک عقل خبر و شر کا طریقہ نہ بتاۓ ؛ کچھ فائلم 
ا 

رشد ے ساد وہ عنایت الھی ہوق٣‏ ےے جو انسان کو 


۔ اصل میں ہے کی مجاۓے ' کو؛ تھا۔ 
۔ 'ہوتی؛ ہے پہلے ایک اے؛ اصل میں زائد تھا ہے حنف کر دیا 
تب 


ری 


اپنے مقصد کی طرف متوجم ہونے کے وقت مد کرتی ہے جس کو 
نتائید کہتے ہیں ؛ یعنی اگر مقصد مذ کور میں اُس کی ۷ئ ہوی 
ہے تو می کو قوت دبتی ے اور اگر اُس کے حق میں برائُ ہوقف 
ے تو لی کو سیت کر دی ےا کو سید کر ما 

عصمت کے معلی یہ ہیں کہ آدمی کے دل میں وہ عنایت 
پروردکار ہو جس کے باعب آدمی خیر پر جرأت کرے پر اور شر 
نے اعتزاز کرے بر قادر ہو ۔ گویا کوئی اندروی روکنے والا 
بیٹھا ے کہ معلوم نہیں ہوتا ۔ 

غرض یں نعەتیں توفیق ء رشد ؛ ہدایت ؛ عصمت کی جب 
آدمی کو میسر بوق ہیں کہ نہم صاف و یز ہو ؛ گوش حق 
۰لیوٹڈی 6 دل صیرت منزل ؛ توافع گڑیں ) سراعات آئیں ہو ؛ استاد 
جو سوا ا و ان اننا ہو ٣م‏ آُس کی کمی کے باعث سمات و 
خروریات ہے ققصر ہو ؛ لہ کٹرت کی جہٹ سے ماع اشغال دی 
ہو ء اور عزت اتی ہو کہ جس سے احمقوں کی جہالت اور اعدا لے 
ظلم سے بجا رے ۔ 


اب ھلم. 
دنیا و محبت دنیا 
١‏ دلیاکی محبت 

بزرگان دین کا ارشاد ے کم دنیا کی خباثت میں سے ے کہ 
آدمی آِس کے لیے خدا ک افرمانی کرتا ے ء اور جب تک یہ نہیں 
چھوٹتی آخرت نہیں ملنی ۔ دنیا کو گزرگاہ سمجھو اور مسافروں 
کی طرح اس پر ےےگزر جاؤ ء عارت وغیرہ نہ بناؤ - اور جان رکھو 
تد سب برائیوں کی جڑ دنیا کی محبت ے ۔اکثر ایسا ہوتا ہے 
کم ایک گھڑی کی خواہش نفس بہت دنوں کے رج کا موجب 
ہوتی ے ۔ بعضوں ک خود طالب دنیا ے اور بعض دنیا کے طالب 
ہیں ۔ جو لوگ طالب آخرت ہیں ء ان ک تو زندگ بھر دنیا طالب 
ہے اور جو طالب دنا ہیں ان کو آخرت بلاق رتی ے ؛ بہاں 
تک کبس موت آن کر گردن پر سوار ہو جاق ے ۔ آدمی کہا 
کرتاے کہ یہ میرا ہے ؛ یں میرا ے ء حالاں کہ اس کا اُس قدر 
ے جو کھاۓ میں کھو دیا یا پہن کر آڑا دیا یا خیرات دے 
کر جمع کر دیا۔ 

صلحا کے نزدیک دئیا ایسی ذلیل ے جیسے کہ جذامی کے 
ہاتھ میں استخوان خوک ے گوشت ء یا ٹڈی کے مث میں سبزیِ ۔ 
دنیا ]ان کے سام کیسے پی بن سنور کر آۓء وہ آے من نہیں 
لگاے ۔ وہ جانتے ہیں کم وہ کسی کے پاس نہیں رہے کی اور نم 
کوئ آِس پاس رے کا ۔ انسان کے دل میں دنیا و آخرت کی معحبت 


رف 


۳ے 


کا جمع ہونا ایسا ے جیسے ایک برتن میں پانی اور آگ کا جیج 
ہونا ۔ پیم دو بیگاۓ کبھی آپس میں نہیں ملتے ۔ دو' خالف نفغے 
ایک تار سے نہیں نکلتے ء ایک یام پر دو ہوائیں نہیں ہوتیں۔ 

حضرت امیرالمومٴین کا قول ے کہ دنیا و آخرت یں منزلہ 
مشرق و مغرب کے ہیں۔ چاۓ والا جتنا ایک کے نزدیک ہوتا ے؛ 
دوسرے سے دور ہوتا ے ۔ دنیا میں سلطنت بغیر کشت و خون, 
و ظلم کے ؛ تونگری بدون فخر اور بخل اور حنت کے نہیں حاصل 
ہوق ۔ دنیا کو لوگ اس طرح چاہتے ہیں جیسے کب حم ماں کو 
چاہتا ے کہ جب سام آئی خوش ہو گبا اور جب چلىی گئی تو 
رنجیدہ ہوکر روۓ لگا ۔ جو لوگ دنیا سے محبت نہیں کرتے ء خدا 
آن سے محبت کرتا ے ۔ اکتر آدمی آخرب کی خر و در کو ایسا 
یقیی نہیں جانتے جیسے کم دنیا کی بھلانی برائی کو جالتے ہیں ۔ 
آخرت غائب ے دیا موجود ہے ٤‏ اس لے نقد سردسٹ کی عبت 
غالب ے ۔ یم وحم محبت مہایت ہوچ ے کیوں کہ ہم دیکھتے 
ہیں کہ دنیا میں جو آسورآدمی کے سامنے نہیں ہوے اور صرف موہوم 
ہوے ہیں ان کے لے صہہا طرح کی مصیبتیں آدمی آٹھاتا ے اور 
رج دکھ سہتا ے اور بہت طرح کی ح رکتیں اس کے حصول کے 
لیے کرتا ے ۔ ذرا سی ملنے پر انسان پشاش بشاش ہوتا ے اور 
تھوڑی سی چیز کے نقصان پر رجیدہ اور افسردہ ۔مگر دین کے 
ففع و نقصان ے آ٘س کو ایسی شادی و غم نہیں ہوے ء 

مال دنیا دام سصغان ضعیف 
ملک عقبٹی دام ‏ مرغان شریف 


١‏ دو“ سے پھلےلفظ 'یہٴ زائد تھا جےحذف کر دیا گیا ۔ مرتب 


۳‌۔ 


سوے دریا عزم کن زین آب گی 
بحر جوی و ترک این گرداب گیر 
مس ری اشتہاے طعام؛ جس پر مدار زندگی ہوتا ے ء 
جاتی رہتی ے تو لذیذ کھانا بھی برا معلوم ہوتا ے ء ایسا ہی 
جودل احب دٴیا کی حرص میں مبتلا ے وہ یاد الہی' ء جس پر 
حیات جاودانی منحصر سے ء بوول جاے ہیں ء اس کے ذکر کے 
قریس نہیں جائے ۔ حضرت لان ے اپنے بیٹے کو فرمایا کس دنیا 
ایک گہرا سسدر ہے ء اس میں بہت ہے لوگء ڈوب گے ۶ حم اپنی 
کشتی دنیا میں تقوے اور ایمان کو بٹاؤ اور توکل کا بادبان چڑھاؤ 
تاکہ اس بوجھ سے نجات پاؤ ۔ دنیا ہڈیوں کو پرانا کرق سے 
اور ]آمیدوں کو یا اوررموت کو نزدیک کریق ے اور آرزو کو 
دور۔ جس کو ملتی ے مشقت میں پڑتا ے اور جس کو نہیں ملتی 
حہ رج آٹھاتا ے : 
بلاۓ زین جہاں آسوب تر نیست 
کہ ربج خاطر ست ار ہست وگر نیست 
۴- ایک حکم کہتا ۔ے ”'دنیا تھی اور میں نہ تھا اور وہ رے 
گی اور میں نہ رہوں گا ۔ میں اس کی طرف رغبت نہیں .کرتا اس 
لیے کم اس کی زندگی تلخ ے اور اس میں کندورت کا نام صفائی 
ے ۔ اپل دنیا کو ایک نم ایک خوف لگا رپتا ے ء خواہ نعمت 
کے دور ہوئےۓ کا ء یا مصیبت کے آے کا ء یا موت کے کام کر 
جاے کا۔؛٠‏ 
بعض کا قول ے کم یم دنیا کے عیبوں میں ے ے کہ کسی 
و ۔ اصل میں 'یاد اہی کے بعد ”ہے؛ زائد معلوم ہوا جے حنف کر 
دیا گیا ۔ سستب ۱ 


ٹم 


کو استحقاق کے موائق نہیں دیتی ۔ کمی پیشی خواہ وا ہوف 
ےہ۔ ڈابلوں سے حوالے کی کئی ےا۔ جو دنیا کوعیت سے طلب 
”کرتا نے 4ای اُس کو ملی ے ؛ آس ہے زیادہ کا :- 
جن کے : 

کے تنگ دنیادار را یا قناعت 'پر کند یا خاک گورز' 

یی بن معاد کا قول ے کہ دنیا شیطان کی دکان ہے > 
آس میں کچھ مت چراؤ ء نہیں تو وہ تمھارے پیجھے لگے گا اور 
پکڑ نے کا ۔ 

حضرت فضل کا قول ے کس اگر دنیا سوتے کی ہوق اور 
قٹا ہو چاتی ء اور آخرب ٹھیکری ہوق اور ىاق ری ء تو بھی عقلا 
کو یہی چاہے کم باق جیز کو پسند کرےۓ اور فانی کو چھوڑے۔ 
مگر .اب تو یم فانی چنز ٹھیکری ے اور باق چیز سونے کی ۔ معلوم 
و نرہ سام مات ج کر مد مو سے راف بن کن 
ے ۔ انسان کو دلیا ہے ایسی محبت ہے کی سارے دن 'آ٘س کا 
ذکر کیا کرتا ے ۔ 

٭۔ اکثر آدمیوں کا یس حال ے کے نب کچھ دنیا کے مزے۔ 
آڑاے ہیں .ء نہ کچھ دین ہے کام رکھتے ہیں ۔ نہ عقبول کے اجر ق 
آمید پر دا کو چھوڑے ہیں ء نس دیا سے رںادہ حدا کے عاشقٰ 
ہوے ہیں ۔ بعضوں کا قول ے کہ دنیا سردار ے ء جو کوئی اُس, 
میں سے کچھ لینا چاے نو کتوں کے ساتھ رونے پر صیر و تحمل۔ 
کرے ۔ اور دنیا کی برائی میں حافظ شیراز فرماے ہیں : 

جو درستی عہد از زمان سست نہاد 
کہ ابن عجوزہ عروس ہزار داماد است 


چچوسسوورج سب مرےیچے وید حدجیمہوو۔ 


٤‏ اصل میں 'کا؟ ندارد ۔ تب 


۳۳۵ 


پ قریب عشوۂ حسن از جہان پیر ور 
کم ہ رک ہ کرد بہ او اختلاط اشاد است 

م ۔ دلیا ایک دوست کے لباس میں دشمن ے - حضرت علی 
کرم القہ وجہد کا قول ے کہ ایسے مکان کی کیا تعریف کروںە 
کہ جو اس میں تندرست ے؛ بیاری سے نڈر نہیں ء جو بیار ہو تو 
نادم ہو اور جو مفلس ہو جاۓ تو غم کرے اور تونگر ہو تو 
بلا میں پھنسے ۔ مال حلال ہو تو حساب دینا پڑے اور حرام ہو 
تو عذاب میں مبتلا ہو - 

ق ۔ دنیا ایک چادوگرنی ے ؛ وہ تھوڑا بہت سب کے دلوں 
پر جادو کری ہے ۔ حضرت ابو سلیان کا قول سے کہ جب آدمی کے 
دل میں آخرت ہوی ے تو دنیا اس کا مقابلہ کریق ے ؛ لیکن اگر 
دایا دل میں ہوق ہے تو آخرت مقابل نہیں ہو ۔ اس لی ےکہ آخرتہ 
شریف ہے اور دنیا کمینی ء کمینے کا مقابلہ شریف نہ کیا کرتام 

سیار بن حکم فرماے ہیں کم دنیا و آخرت دونوں دل میں۔ 
اکٹھے ہوے ہیں ؛ آن میں جو غالب ہو جاتی ے ء دوسری اس کہ 
تابع ہو جاتی سے ۔ 

حضرت مالک دینار کا قول ے کہ جتنا دنیا کے لیے تردد 
کرو اتٹا ہی آخرت کی فکر دل ہے جاتی رہتی ے ء اور جتنا آخرت 
کا تردد کرو ]تنا پی دنیا کی فکر دل ہے ٹل جاتی ے ۔ 

حضرت علی کرم اللہ وجہہ کا قول ‏ ےکہ دنیا اور آخرت دو ۔ 
سوکنیں ہیں ۔ جس قدر ایک راضی ہوگ ء آسی قدر دوسری 
ناخوش ہوگ ۔ ۱ : 

و ۔ دنیا میں ے شک' بعض آدمی ایسے ہوتے ہیں کہ ان کے 





کچھ مععوںد۔ 


4٤‏ کے پہلے ایک ا'ے؛ زائد تھا ہ س تب" 


چم 


غزدیک دنیا خاک پا ے بھی زیادہ ذلیل ہوق ے - ان کو اس ک 
کچھ پروا نہیں کد دنیا کدھر سے آئی اور کدھر چلی کئی ؛ کس 
کے پاس رہی اور کس کے پاس ہے جائی رہی ۔ ۱ 

بعض کتابوں میں لکھا ے کہ دنیا ہشیاروں کے لیے غنیمت 
ے اور جاہلوں کے لیے غفت ء یعنی دانا آدمی اس میں اعال نیک 
کر ۓکو لوٹ اور مفت سمجھتۓے ہیں اور نادان ان کو پہچانتےجیں ۔ 

حضرت لقان ے اپنے ىیۓ سے فرمایا کہ جب سے تو دنیا میں 
پیدا ہوا وہ پٹتی چلی جاتی ے اور آخرت منہ کے سامنے آتی جاتی 
ے ۔ بس اپنے تئیں وہاں پہنجا جو نزدیک اور ساتھی ے ؛ دور ک 
جگہ جاےۓے ے کیا فائدہ ۔ 

ے ۔ دنیا میں انسان ہر رات دن گزرے جاے ہیں ۔ کبھی 
مصیبت ے کبھی راحت ے ۔ جب آدمی دنیا سے جاتا ے تو اس 
کو یں حسرتیں ہوتی ہیں کس جو جم ع کیا تھا اس سے سیں نہ ہوا ء 
جو منا تھی وہ پوری نہ ہوئی ؛ آخرت کا توشہ تیار نہ ہوا ۔ دنیا 
میں تونگر وہی ے جو دنیا کی غلامی سے آزاد ہو جاۓ ۔ 

ایک حکمم ہے کسی شخص نے پوچھا کہ دنیا کسے ملتی 
ے ؟ اس نے جواب دیا کہ جو اہے چھوڑ دے ۔ پھر ہوچھا کہ 
آخرت کس کو ملتی ے ؟ اس ے جواب ديا کب جو ا٘س کو 
طلب کرے ۔ 

بکر بن عبداللہ کا قول ے کہ جو کوئی دنیا کو اس غرض 
سے چاے کہ جھے دنیا کی حاجت نب رے تو اس کی مثال ایسی 
ے کہ جیسے کوئی آگ کو کھاس ہے بجھانا چاے ۔ 

م ۔ حضرت علىی کرم اللہ وجمہ کا قول ے کہ دنیا میی چھ 
چیزیں ہوتی ہیں : کھانا ء پینا ء پہننا ء سواری ء نتکاح ء خوشبو ۔ 
سب کھانوں میں عمدہ شہد ے ؛ وہ مکھی کا لعاب ہے ۔ پینے کی 


٭ 


ے۳۳ 

چیزوں میں اچھا پائی ے جس میں سب نیک و بد براہر نپ 
پوشاک میں حریر افضل ہے ؛ وہ کیڑوں کے ریشم ے بنتا _ 
اور سواریوں میں افضل گھوڑا ے جس پر لڑائی میں مارے ج 
ہیں ۔ اور منکوحات میں اشرف عورت کی صحبت ے جو پیشاب 
کا پیشاب کاہ میں جانا ے ۔ سونگھے کی چیزوں میں عمدہ ما 
ہے جو حوان کے خون سے بنتا ے ۔ غرش سب چیزیں ایسی 
واپیات ہیں ۔ 

۹۔ دنیا میں کوئی دم شادی ۔, غم نہیں ہوتی اور ک 
خوش حال ے ملال نہیں ہوتا۔ پر عشرت میں اس کی زہر حسرت 
اور ہر سرور میں اس کے شرو شور ۔ 

خرمی ۔., غم تی باشد درین باغ خراب 
2 ً۰ َ ےت 

دنیا جاے محنت ہے ئە جاے راحت۔ ہر سود میں زیان ء 
کہاںل میں نقصان ٤‏ ہر گنچ پر مار رج ء دانہ“ طرب کے سا 
دام تعب ۔ 

١‏ حبر دلیا کے اصول اور فروع 

دنیا کو یوں سمجھو کہ ایک درخت ہے جو وسوسم ہا 
شیطانی کی باغبانی نے نشو وٴما ہاتا ے؛ اور شہوات اور آرزوؤں - 
ریشے دل میں دوڑا کر حکم کرتا ے ؛ اور صفات ذمیمد کی شا 
در شاخ نکالتا ے ۔ ارتکاب گناہ کے شگوقے کھلاتا کے ۔دجن ٴ 
مرہ سواۓ رحمت اللهی کک نا امیدی کے کچھ اور نہیں ہوتا ۔ ام 
شجر کو مواعظ اور نصائح کے تیشے ے کاٹ : 

: ۔ تام نفسانی شہوتیں اور آرزوئیں سات قسم کی ہیں‎ ١ 
اول شہوت جاہ و جلال ۔ دوم شہوت ملک و مال ۔ سوم شہوت‎ 
عمارات و مکانات عا لی شان ۔ چہارم شہوت معاشرت شاہدان ژیا,‎ 


‌7 


۸ڈ 


پنجم شہوت اطعمہ و اشربہٗ خوشگوار ۔ششم شہوت البسں وائمشةۂ 
قاخرہ ۔ بفتم شہوت عالست و مصاحبت ظرفا و ندماے شیریںکار اور 
ساق شوخ کے ہاتھ ہے بادۂ گلنار اور عمر گراں بھاکؤ رود و سرود 
ولہوو لخب میں گزارۓےک ۔ 

ان شہوتوںن کے ریشہ و دانہ ہے یہ صفات ذمیمم پیدا ہوقی ہیں : 
اول تکبرء دوم بخل ء سوم غضب ء حقد و حسد ء چہارم طمم ‏ 
پنجم ریا و سمعم ء ششم ظلم ء ہفتم تند خوئی ۔ ان سب صفات ذمیمہ 
کے ریشوں کے کاٹنے کے لیے ہم ۓے اپنے بیان کو تیشہ بنایا ے ء 
جا بجا دیکھ لو کہ وہ ان کو کاٹتا چلا جاتا ے ۔ 

٢‏ -دنیا کی مذمت کے باب میں نصیحتی اور مواعظ 

بعض اکابر کا قول ے کس زندیق ہرمت بهولو_ خدا ہے 
ڈرو یک عمل کرو ۔ دنیا کے طالب نہ ہو ء نہ اس پر راغب 
ہو ۔ دنیا بڑی مکار اور دغا شعار ے ۔ اول اپنے مغالطوں کو 
چکناق ے ء پھر آرزوؤں کے جال میں پھنساق ے ۔ اپنا بناؤ سنکاو 
وہ دلھن کی طرح دکھاتی ے ء اس پر سب کی نگاہ پڑق ے ء اس 
پر دل و جان ہے شیفتہ و فریفتہ ہوۓ ہیں ۔ وہ اپنے عاشقوں کو 
خاک میں ملاتی ے ء حو اس پر بھروسا کرتا ے ؛ اس کو وہ 
رسوا کرتی ے ۔ اس میں آفتیں بہت ہیں ۔ اس کا پئر شر ے ؛ اس 
پر عاشق ہونا سراسر خطا ے ۔ وہ تیرے لے عطاے حی نہیں 
ہو سکتا ۔ وہ ایک ازدہا ے جس نے تیرے باپ دادا کو کھایا 
ہے ء تو اس کو اپنے پاس نہ بلا۔ کبھی تو اس پدرکش ہے 
خوش نہیں ہوسکتا ۔ اس ہے آزار پر آزار پہنچتا ے ء اس کی راہ 
میں دین نشُوو تما نہیں پا سکتا۔ یقین کو تاب و تابش نہیں ہوتی ۔ 
اِس ے اپنےتئیں حور بنا رکھا ے ؛ بہت چابک و تر و تازہ و خوشض 
و نغز معلوم ہوتی ہے ۔ مگر دین کی نظر میں وہ زنگی درشت رو 


۴۹ 


و بد چشم نظر آتی ے ۔ عاقلوں کے نزدیک اس کا من کالا اوو 
بال سفید ہیں ۔ وہ اپنےسپندی' لگے ہوۓ ہاتھ میں ایک جام زریں 
رکھٹی ہے جس میں تیری جان کے واسطے زہر گھلا ہوا ے ۔ 

٣‏ ۔ دئیا میں جو یا ے وہ پرانا ہوکاء جو موجود ے وھ 
فنا ہوگا۔ بھائیو ! خواب غفلت ہے پیدار ہو اور ے ہوشی ہے دور 
بھاگو ء پیسںئر اس سے کہ تم ہے لوگ کہیں ”ھارا تن نازنین 
بماری کے بستر پر اتواں ہو رہا ے ۔“) دوسٹ اس کی علالتِ سخت 
کی خر سن کر عیادت کے لیے آے ہیں ء شفیق و سہربان دوا ادھر 
آدھر ڈھونڈھتے پھرے ہیں ؛ طبیب کو بلا کر لاے ہیں ۔ وہ تم 
کو دیکھ کر کہتا ہے کہ شفا کی توقع نہیں ۔ یں سن کر دوستوں 
کو فکر ہوتا ے کہ دیکھے ہیماری سے عاقبت میں کیا ہوتا ے۔ . 
اب تمھارے چہرے کا حال متغیر ہوتا ے ؛ رنگ ارغوانی زعفرانی 
پنتا ے ؛ زبان بند ہویق ہے ۔ ند بھائیوں ے بولوء نہ عزیزوں۔ 
کو پہجانو اور نہ لب کھولو ؛ موت کے فرستے نظر آئیں ۔ غرض 
روح و جسم آپس میں متفرق ہو جائیں ۔ آنھیں دیکھ کر آنکھوں 
میں آنسو بھر آئیں ء سرغ روح قفس تن سے پرواز کرے ۔ گھر 
میں آہ و فغاں کا غحل سور چے کم ہاے تم سص گۓے - تمام برادری۔ 
اور احباب جمع ہوں ۔ تابوت ء پنبد ؛ کفن لائیں ء مردہ 'شو کو 
بلائیں ء کفن مثٹیں ؛ غسل د ےکر کفن پھتائیں ؛ نع کو لپ 
گور تک پہنچائیں ؛ نماز پڑھائیں ؛ پھر کجھ لوگ اپنے گھر کو 
جائیں ؛ کچھ جس م کو خاک دان میں محبوس'کر جائیں ۔ جو عزیڑز 
'خرد ہیں وہ تمھارے مال کی جستجو میں ہوں ؛ باغ و مکان و مالەه 
و اسباب کے تقسم کی گفتگو ہو ۔ 

١‏ ۔ اصل میں اس لفظ کا املا 'سہدی؟ ہے ۔ صرتب 


وھ 


۔.۔٣۳٣۰٣‎ 


غرض دنیا اپنے حال بدلتی رہّی ے ؛ ابھی ایک آدمی کو 

وہ اپنساق ے ؛ آسی انثناء میں دوسروں کو آُس پر سی 
آق ے ۔ ابھی ایک آدمی دوسرے کے لے روتا ے کہ تھرڑی 
دیر بعد اس پر تیسرا آدمی روتا ے ۔ اگر کسی کر وہ 
دینے پر آتی ے تو دے کر بعد چہدے وابس لے کے لے ہاتھ 
پھیلاتی ے ۔ اگر آح کسی کے سر ہر ناح و افسر رکھتی ہے تو کل 
سر تاے خدک و پتھر ۔کوئی حالے کوئی رے ‏ کوئی آئے ء آُس کے 
تقژدیک برار ے ۔ اگر جاے والے کا کوئی عوض رے و واہ واہ 
اور اگر نم رے ہو واہ وا ۔ پر وقٹ ایک نپ ایک کو فنا کریق 
ری ے ۔ جو اس کو عزیز جانتا ے اس کو ذلیل کریق ے ؛ 
جو اس کو جمع کرنا ے اس کو یر کری ے ۔ اس کا حال زہر 
کاسا ے کہ جو کھانا ے وہ ہلاک ہو جانا ے ۔ اس میں اس 
طرح رہنا چاہپے جبسے کوئٹی ائنے زخم کا علاج کرتا ے کس 
تھوڑے دنوں پرپیز اس خوف کے سب سے کیا کرتا سے کم 
بہت دنوں تک تتلیف ئ آٹھاں پڑے ۔ چند روز دوا کی تاخی پر 
صع رکرتا ‏ ے کہ کنہیں درد مدت تک ام رے ۔مگر انسوسںہدے کہ 
زشتوں کو دیکھ کر پس ماندوں کو عیرت نہیں ہوتی ۔ لوگ 

ایسے دنیا پر سرے ہیں کہ جہاں ان کی حاجتیں پوری ہوئیں اور 
دٹیا حسب دل خواہ ملی؛ مفرور و سرکش ہ وگئے ؛ معاد کو بھول 
گئۓے ۔ ابنی عقل کو اس میں اتنا لگاے ہیں کہ آن کے قدم جادۂ 
۔مستقیم سے لغزش کھا جاتے ہیں ۔ وہ یه نہیں سمجھتے کم دنیا کا 
حال یہ ے کم دنیا دار کو کسی خوشی میں اطمینان نہیں ۔ جو 
دنیا میں خوش ہونا ے وہ ریچ میں پڑنا ے ء جو آج نفع پاتا 
ہے وہ کل نقصان آٹھاتا ے ۔ اس میں وسعت عیش بلا ے اور بقا 
گا مال فنا ے ۔ ہر خوشی غم آگین رے اور پر زحمەمت رحمت ہے 


۳۹ 


قرین ۔ جو اس میں ہے گزر جاتا ے وہ پھر واپس نہیں آتا ۔ دنیا 
گی تمام آرزوئیں دروغ ہیں اور تمام امیدیں ے فروغ ۔ جو نعمتیں 
موجود ہیں آن کے جانۓ کا اور مصیبتوں کے آۓ کا ڈر سدا 
رہنا ے ۔ 
گنج ے ری ندید اس تکسے_ کل ے خار مچیداست کسے 

۶٣۳‏ ۔ خوب سمجھ لو کم دلیا مصیبت کا گھر ے ۔ آس کی 
پر چیز کا انجام زوال ے اور اس کا کسی کے پاس ہمیشہ وہنا 
حال ۔ ند آُس کے حالات تبدیل ہے ماسون ہیں ء ند اس کے باشندے 
آفات سے مصئثون ۔ جب آدمی کو آ٘س میں راحت اور خوشی پہنچیی 
ے ؛ یکایک مصییت آ د تی ے ۔ا٘س کے احوال محتلف باہم دگر* 
ہیں اور مراتب متعیں ۔ نی ]اس کے عیس کو فیام نہ راحت کوٴ 
دوام ۔ موت پر ایک کے سر پر کھڑی ہے ۔ آج دنیا میں پارا حال 
ایسا ے ؛ جیسا ہم ہے پہلے لوگوں کا تھا ء جو ہم سے عمر میں 
زیادہ ء قوت میں قوی ؛ مکاناٹت و سامان دنیا مس اعلبی ء؛ آن کر 
شہروں کی آبادی زیادہ ۔ مگر اسب دنیا کے طول اقلاب ے ان کی 
آواز نہیں نکلتی ۔ آن کے جسم سڑ گۓ ء شہر ]لٹ گئے ء مکاىاتہ 
گر گئے۔ یا وہ مکان عالی شان اور گاؤ تکیے اور عمدہ فرش تھے یا 
اب پتھر اور اینٹیں اور خاک اور گوشہ' لحد ہے ۔ کمپنٹی ہے 
آُنھیں پیس ڈالا اور پتھر و می نۓ ان کا کچوس نکال ڈالا ۔ خاک 
میں اپنے یاروں ہے جا ملے اور اسے گئے کم پھر نہ بھرے ۔ 
قطعاً جان لو کہ جو ان کا حال ہوا وہی تمھارا ہوک ؛ وہی تدمائ 
ہوگی ؛ وی خاک میں سڑنا گلنا ء سی خواب کہ میں سزنا ے - 

۵ ۔ بعض مک کا قول ہے کم زمائه تیرانداز ے اوو 





١م‏ اصل میں اگر؛ ے لیکن صحیح ٭دگر“ ے ۔ مرتب 


ری 


آدمی نشانم کم ہر روز عمر کے دن رات کو اپنے تعروں سے آڑاتا 
برہتا ے ء یہاں تک کہ تمام عمر پوری ہو جاق ے ۔ اگر آدەمی 
کو اپنے اوپر زەاۓ کی تائیر معلوم ہو کب پر گھڑی عمر کا 
ققصان کرتی جاتی ے تو دنوں کے گزریۓ ہے نفرت ہو اور ساعات 
کے چلے جاے ے وحشت ۔ مگر خدا تعالبی کی حکمت ے کم اس 
کا خیال نہیں آتا ۔ 
غضادل تجھے گھڑیال یہی دے ہے منادی 
خاانی ۓ گھڑی عمر ہے اک اور گھٹا دی 

ژماے کا کام ہی سے کہ جاعتوں کو متفرق کرے ء 
جتھوں میں اّری ڈالے ء دولٹ کو ایک ہانھ ہے دوسرے ہاتھ 
میں پہنچاۓ ۔ اس کے امل بہت طویل اور زندگنی بہت قلیل - 
انسان کی کسی نعمت ہے خوشی بوری نہیں پویق کی نعمٹت یق 
جدائی سرہر آں موحود ہوق ے جس ہے اس کو رب ہوتا ے ۔ 
دٹیا پر لعنت کر کے آحرت کا خیال رکھنا چاہے ۔ دین کو 
زیرکلاہ رکھنے ہے گماہ ہر رعبت ہوتیق ے ۔ کلاہ کو ؟تار ء 
سر کو ظاپر کر اور گزستم گناہ سے توبث کر ۔ اگر سر ىر افسر ند 
ہو نو بلا ہے۔ خرد سر کے اندر ہوتی ےء سر کے اوپر نہیں ہوتی۔ 
یس سارے ریج وعا اسی سبب سے ہوے ہیں کب خدا ہم ے غیر 
ہو جاتا ے ۔ اللہ کے لے زینٹ حال دبن سے ہوتی ے ؛ کچھ 
اسپ زرس سے نہیس ہوتی ۔ دنیا ی سہر ے کیند کے نہیں ہوتی ؛ وہ 
للوزینم' میں سیر رکھتی ہو ۔. 

٦‏ ۔ دلیاکی مثیلات و تشبیہات 
دنیا کو سائۓ ہے مثال دیتے ہیں ؛ جیسے کہ ساۓ کو قیام ہیں ٤‏ 


وا لوزینم ع ہادام کا حلوہ ۔ تب 


تیریئ ۲ 


ایے ڈھلنا ضرور ے ؛ ایسے پی دنیا کو قیام نہیں ۔ ظاہر میں ساں 
حرکت کرتا ہوا نہیں معلوم ہوتا مگر حقیقت میں متح رک ہوتا ے 
یسادا مامالا کر ظاہر می ٹھھری پرررے گر غاز جا 
وہ چلی ے ۔ سال و ماہ ہے آُس کے نقصان کا حال معلوم ہو: 
ے ۔ اس کو خواب ہے تشبید دیتے ہیں ؛ جیسے کوئی آدمی 
خواب میں بری بھلی باتوں ے رنبیدہ یا خوش ہوتا ے ؛ ایسے ہی 
دنیا میں لوگ بھی گویا خواب میں ربخ وراحت دنیاوی دیکص 
رے ہیں ؛ نے کے بعد جو آنکھکھلے گی ت و کچھ نہ دیکھیں کے ۔ 

دنیسا خسواب است و زنسدگای در ہے 

خواے است کہ در خواب نے بینی آں برا 

ایں قدر طول اسل رہ میدہی در دل چ.را 

مصحف خود را ہایں غط ہے کنی باطل چرا 

عیش دنیا احتلام خواب غفلت ییش لیست 

از خیسالے ایں قدر آلدودگ اے دل چدرا 
اس کو ایسی عورت ہے مثال دیتے ہیں کی مردوں کے 
واسطے اہنے تئیں بناۓ سنوارے اور جب کسی سے بیاپی جاۓ تو 
آسے ذبح کر ڈالے ۔اُس کو ایسی بڑھیا عورت ہے بھی تشہیں 
دیتے ہیں کہ جو بد صورت ہو ء مگر اوہر خوب زرق برق کی 
پوشاک و زیور بیش قیمت پہن لے اور سر پر برقع ڈال لے اوڑ 
لوگوں کو فریب دے اور تالیاں بجاۓ اور ناچے ۔ اس کے پیچھے 
خواستکر ہ وکر لوگ بھی تالیاں بجائیں اور ناچیں ۔ یہی حال 
دئیا کا ے ؛ ظاہر کچھ ے اور باطن کچھ ے ۔ دنیا کو ایک پل 
ے بھی تشبیں دیتے ہیں کیوں کی آخرت میں پہنچنے کے لیے 
زندگی دنیا ایک ہل ے جس کا ایک ستون مہد ے اور ایک 


؟۴؟ 


:کر کشتی میں ہو بیٹھے ؛ مگر اس اپنی حرکت سے نادم تھے کہ 
احق درد سر مول لیا ۔ کجھ لوگ جنگلوں میں کھسں کر کشی 
کو بالکل بھول گے اور اتنی سیر کی کہ ناخدا کی آواز بھی لم 
نی ۔ مگر درندوں کا خوف دل میں تھا اور یہ بھی سمجھتے تھے 
کم اس نشیب و فراز میں لغزش بھی ہوگی اور مصیبت آٹھانی 
پڑے گی ۔ پاؤں اور کپڑوں میں کانٹے چبھیں گے ء نہنیوں ہے بدن 
پر چرکے لگیں کے ء ہول ناک آوازوں سے کلچا کانیے گاء جھاڑیوں 
ہے کپڑے ایسے پھٹ جائیں گے کہ نتگے رہ جائیں کے ۔ پھر 
'آلٹے جا بھی ند سکیں گے ۔ کشتی والوں کی آواز سن کر سر ہر 
بوجھ کے کٹھے لے کنارے پر پہحے ہو اس میں جگ نہ ہائی ۔ 
کنارے پی پر بھوکے پیا ہے سس گر یا نعط کو کشتی والوں ک 
آواز بھی ند سائی دی اور کستی بھی چل دی تو وہ درندوں ک 
۔حوراک نے ۔ کجھ تھک دھک کر حیران پریشان ص گۓ ؛ عض 
:دلدل مس پھٹنس گۓ ء بعض کو سانپ بحھو کھا گئے ۔ عرض اسی 
طرح سب کے سب خوار و نزار ہو کر مردار ہو گے ۔ 

اب لوگ جو کشتی میں سر پر بوجھ رکچ کر سوار ہو 
گتے تھر + آن کو آن چیڑوں کی حفاظت یبکر ہوقی:۔ کن اٹنگ 
پہلے بی ہے تھا ؛ کحھ عرصے کے بعد پوول م‌جھا گئز اپ میوتےے 
سڑ گۓ ء بدبو آنے لگی ۔ جواپر کے رنگ متغبر ہو گۓے ۔ یک نم شد 
دو ئحد کا مضمون پیش آیاکہ پہلے صرف رکھنے ہی کی دقت تھی ؛ 
اب بدبو ہے ایذا ہوۓ لگی ۔ پھر تو کچھ علاج بجز اس کے نم 
سوجھا کہ آ ن کو دریا میں ڈال دیا ء مگر اس کی بدبو اور خوراک 
ی تائیر ان ہر ایسی ہو گئی تھی کم گھر پہنجنے تک بیار پڑ گئے 
اور بہت دنوں نک پینگ ہگا کے ۔ اور جو آن ہے پہلے کشتی میں 
یٹھ گۓے تھے ؛ آن کو خاطرخواہ آسائش تو نہ ملی الا وطن میں 


م۳۴ 


پہنچ کر صحیح سالم رے اور وطن میں بھی راحت اور آرام ہے رے۔ 

بس جبی حال دنیا کے لوگوں کا ہے کہ وطن اصلىی کو بھول 
کر اس جزیرے کے گازار اور جواہر اور چاندی سوۓے پر ایے 
غافل ہیں کہ انجام کی فکر ذرا نہی ںکرۓے ۔ ید معلوم نہی ںکں' مرتے 
کے وقت یہ سب زینت کی چیزیں وبال گردن ہوں گی ۔ گو اب ]ن 
کے آےۓ ک خوشی اور جاۓ کا غم ہوتا ے ۔ اس مصیبت میں سب 
ھی مبتلا ہیں ء الا جس کو خدا بچاۓ ۔ خدا نے اپنے بندوں کے لیے 
دئیا کو ضیافت خائہ نثایا ے کہ اس میں ے اپنا توثمٴ آخرت لے 
لیں ۔ مان یہ نہ سمچھیں جو عطردان یہاں ہم کو سونگھنے کو 
پیش ہوا ے ؛ وہ باری ملک سے ہے ۔ جب مم عطر سونگھ لو گے 
تو عطردان مالک حانہ واپس لے گا ۔ 

ے١‏ ۔ دلیا کی حقیقت اور ماھیت 

دنیا و آخرت دل کے دو احوال کا نام ے ؛ جو حال کہ دل 
سے قریب سے ء یعنی موت ہے پھلے ؛ ‏ سکو دنیا کہتے ہیں کہ ”دنو 
(یعنی قریب) سے مشتق ہےے اور جو حال متاخر ء یعنی بعد موت 
کے ہے ؛ اس کو آخرت ہولتے ہیں۔ اس ے معلوم ہوا کہ جو چیزیں 
ایسی ہیں کہ آن ہے غرض ادر خواپنی اور لذت موت ہے پہلے 
علتی ہے وہ آدمی کے حق میں دنیا میں داخل ہیں ۔ مگر اس ے یں 
سمجھنا چاپے کہ جس چیز کی طرف وغبت ہو وہ خواہ تخواہ بری 
ہوء بلک وہ ںین قسم کی ہیں : 

اول وہ اسیا جو آخرت میں ساتھ رہیں اور ان کا ممرہ بعد موت 
کے معلوم ہوء وہ علم و عمل ہیں ۔ 

دوسری قسم وہ حظوظ اور لذات ہیں جس سے صرف زندگ میں 


و ”کہ؟ کے بعد ایک 'یم؛ زائد تھا جے حذف کر دیا گیا ۔ تن 


ہ۳ 


قائدہ اور آغرت میں کچھ مرہ ند ملے جیسے گناہوں ے لذت یاب 
ہونا یا مباحات زائد از ضرورت ے مستفید ہونا جس کو رفاہیت 
و رعوآت کٹتے ہیں ۔ ٰ 

تیسری قسم کی وہ لذات ہی ںکہ آن دونوں قسموں میں متوسطہ 
ہیں ۔ غرض دنیا میں اول و سوم حمود اور دوم مذموم ۔ حو آدمی, 
کہ خذا و لباس و ءسکن بقدر ضرورت آخرت کے لیے حاصلکرتا سے 
وہ دنیا دار نہیں کہلاتا ے اور یە دلیا اس کے حق میں مزرعہٗ آخرته 
ہویق ے ۔ 

حظ دنیاوی کی بھی دو قسم ہیں ؛ ایک تو وہ جس ہے رغبته 
کرےۓے والا عذاب آخرت کا مستحق ہو ؛ اس کو حرام کہتے ہیں ۔ 
دوم وہ کس اس درحے پر نہ پہنجے ؛ آس کا نام حلال ے ۔ 

افسوں ے کہ جب کسی اپنے ہم سر کا' امارانے دنباوی 
میں بڑھنا دیکھتے ہس تو کیسے اُس کے ایے حسرت کرتے ہیں > 
حالا ںکہ؟ اس دنیاوی رت ے کو کجھ قیام نہی ۔ یم پر وقت بہلتا 
رہتا ے اور انجام کو بالکل مقطع ہو جانا ے ۔ دنیاوی لذات پر 
جب یہ حسرت ہو تو سعادات آخروی پر بدرجہٗ آوللی ہونی چاہے ۔ 
اس لے کہ وہ نعمتیں پائدار اور خارج از وصف اور ے انا ہس 
جن کو نہ آنکھوں نے دیکھا نم کانوں نۓ سنا ۔ ایسی نعمٹرں کے 
قد ملئے ے دل پر کیا کیا گزرتا ے ۔ 

۸۔ ایک بزرگ فرماتے ہی ںکہ حم دنیا کو اپنی دایہ اور آخرت 
کو ماں جانو ۔ جب لڑکا سن شعو رکو پہنچتا ے تو دای یکو ترک 
کرتا ے اور ماں کے پاس رہتا ے ۔ بس اے دل کودک خصال! 


ض× 
ہے درہج ش۲۹ 


و اصل*کو؟؛۔ 
اعل 'حالاکہ؛ ۔ سر‌تب 


۴6۴۰۹ 


تو بھی اس بوڑھی دایە کو چھوڑ کر نادر عقبلی کے سے 
سے لپٹ ۔ 
پر ۔ دنیا کے وہ شغل جن میں ساری دنیا ڈوی ھوئی ۓے 

دنا آں اشیاے خارجی کا ام ے جن سے انسان کو عظ ہوتا 
ے اور آن ی درستّی میں وہ مصروف رہتا ے ۔ تمام روے زین 
کی چیزیں نین قسم کی ہیں : معدنیات ؛ نباتات ؛ حیوانات ۔ نباتات 
کو انساں اس غرض ہے چاپتا ے کہ اِس ہے خذا اور دوا حاصل 
ہوا کرے ۔ معدییات کا طالب اس وج ہے ے کم آن ہے آلات 
اور برتن بناوے جیسا کہ نانبے اور لوے وغیرہ سے بناۓے جاے 
ہیں ۔ یا نقد رکھنے کے لیے آن کا طالب ہوتا رے جیسے کہ سوۓے 
چاند یکو اسی غرص کے لیے رکھتا ے یا اور غرضوں کے واسطے 
ان کی طلب ہوی سے ۔ اور حیوان ى دو قسمیں ہیں : انسان اور" 
ہام ۔ بہام گوشٹ کے اور باریرداری اور زینت کے واسطے رکھتے 
ہیں ۔ اور انسان ہے کبھی تو یہ غرض ہڑیق ے کہ آن ہے خدمت 
لیویں جیسا غلاموں ہے ؛ یا صحبت ماد ہوتی ے جیسے کہ 
عورتوں ہے ؛ یا دلوں کو اپنی طرف کرنا منظور ہوتا ے کہ 
۔وہ تعظم و اکرام کریں ء اس کو جاہ کہتے ہیں ؛ بعنی مالک 
ہونا لوگوں کے دلوں کا جاہ کہلاتا سے ۔ ۱ 

ان چیزوں کے ساتھ انسان کہ دو علاقے ہیں ؛ ایک علاقه 
دل کے ساتھ ے : یعنی ان چیزوں کی محبت اور حفاظت اوریہ ہمہ تن 
ہمت کو ان کی طرف مصروف کرنا کہ گویا بندۂ دئیا نی 
عبدالدنیا بن جاۓ۔ اور اسی علاقے میں "مام دل کی صفتیں جو دنیا سے 
متعلق ہیں ؛ داخل ہیں ؛ جیسے کبر و کینە اور حسد اور ریا اور 
شہرت اور بدگإنی اور ذپن کی سستّی اور تعریف کی محبت اور شہخی 
وغیرہ ؛ اس علاقے کو دنیاے باطنیکہتے ہیں ۔ اور دنیاے ظاہری 


ٴ 


۳,٣ 


آن چیزوں کا نام ے جن کا ذکر آوبر ہوا ۔ 
دوسرا علاقہ بدن کے ساتھ ے ؛ یعنی بدن کو ان چیزوں کے 
درستّی میں مصروف کرنا تاکی وہ قابل اپ نے اور غیر کے حظہ 
آُٹھاۓ کے ہو جائیں ۔ اس علاقے میں تمام ہی و عرفے :1 نے 
موق اوک فو اور مستغرق ہیں اور ات علافوں یعی 
علاقہٗ قلبی اور علاقاٗ بدنی کی جہت ہے خلقت کو نہ اپنے نف 
مر و ہی امجام کی خبر رے بای ای ان 
تفس کو اور اپنے پروردگار کو پہجاے اور دنیا کی حکمت اور اسرار 
کو جاۓ تو معلوم کر لے کس یس سب چیزیں جن کو ہم ۓے 
دنیاے ظاہری لکھا ے اس لے پیدا ہوئی ہیں کی جس سواری پر 
خدا کی طرف جانا منظور ے اس کا گھاس دائم اس سے ہو جاۓ۔ 
اور سواری سے غرض باری بدن انسانی سے کہ وہ بدون کھاے پینے 
اور لباس و مسکن کے باق نہیں رپتا ۔ جیسا کہ حج کے راستے میں 
اونٹ کو دانہ پای اور جھول نہ ملے تو وہ بھی زندہ نہیں رے کا ۔ 
جو آدمی کہ دنیا میں اپنے ننس اور مقصود کو بھول جاتا 
ہے اس کی مثال ایسی ے جیسے کوئی حاجی منزلوں میں ٹھہرے۔ 
اور ہەیشہ اپنی سواری کے لے کہس ہے ٴھاس لاۓ ء کہیں ہے 
ٹھڈا پاں اس کو پلاۓ ء یہاں تک کم اسی فکر میں قافلے ہے 
علیحدہ ہو جاۓء اور ا سکو معلوم بھی نہ ہ وکہ اگر ایسا کروں 
گا تو <ج ہے بھی حروم رہوں گا اور مع سواری دام و دد کالقەہ 
ہوں گا۔ جو حاجی ہوشیار ہوگا اُس کا دل تو کعے اور حج میں۔ 
مصروف رے گا اور سواری کی خدمت بہ قدر ضرورت کرے گا 
کہ جس ہے اس میں رفتار نی رے ۔ 
اس طرح جو شخص سفر آخرت میں دانا بینا ہوتا ے وہ بدن 
کی خدمت ضروری کرتا ے ؛ جیسے کوئی پاخانے میں حاجت کے 


نے 


وقت جا بیٹھتا ے ۔ پیٹ مس کچھ ڈالنے اور بھر اس کو پاخاۓ کید 
راہ (ے) دو رکرۓ می ںکچھ فرق نہیں ۔ دونوں باتیں ضرورت کے 
واسطے ہوقی ہیں ۔ پس ایک کو دوسرے پر ترجیح دینا نہ چاہیے ۔ 
جیسےقضاے حاجت میں بہ قدر ضرورت مصروف ہوتے ہیں ء شکم سر 
کرنے میں بھی بەقدر ضرورت صروف رہتے ہیں ۔ انسان حظوظ 
دنیاوی کے لے اپتے واسطے شغل پر شغل نکالتا چلا جانا ے ٤‏ 
آن میں کام ے انتہا نکلتے چلے آے ہیں ۔ انھی شغلوں میں حیران 
پریشان رہتا رے اور اصلی مقصود کو بھول جاتا ے ۔ انسان نے۔ 
فتط انی ان ہی' ضرورتوں غذا ء پوشاک ؛ مسکن کے لیے ہزاروں۔ 
پیشے اور صنعتیں اور کام نکالے ہیں کہ جن کے اندر مشغول رہنے کے 
ہب سس اُس کو ایک دم کی فرصت نہیں ہوتی ۔ 
۔ تغیرات جہان 

دنیا می بھی کیا کیا تغیںات عجیب و غریب ہوے ہیں 
کہ ابھی آفتابِ نارگوں نکلتا تھا کہ ىھوڑی دیر کے بعد سرنگوں 
ہو گیا ۔ ابھی طاق آسان پر ستارے روشن تھے کہ غائب ہوک ۔ 
چاند اپنا جال ستاروں میں دکھا رہا تھا کہ دق کے رت سے ہلال 
ہو گیا ۔ زم ابهن ساکن ہا ادب تھی کہ زازلے نے ثت ارڑھ 
میں آ گئی ۔ ہوا روح کے ساتھ مقترن نھی کھ متعفن ہو کئی ۔ 
پالں کہ روح کی ہمشیرہ تھا ء حوض میں زردء تلخ و تیرہ ہوگیا ۔ 
ابھی آگ جس ہوا ہے موچھوں کو تاؤ دے رہی تھی ؛ آسی ہے 
بجھ گئی ۔ وی خاک جو موسم بہار میں مایہ؟ٴ گل تھی ء ناگہاں ہوا' 
ہی ے اسے برباد کردیا ۔ 

دریا کے اضطراب و جوش کو دیکھکر سمجھ لوکس کیا کیل 


١م‏ اصل میں 'ان میں؟ غلط ے ۔ سر تب ۔( 


۳ 


تبدیلیاں پوش ربا ہوق ہیں ۔ چرخ گرداں کو دیکھو کہ اس 
کی حالت میں بھی وپی تبدل ہوتا ے جو اس کے فرزندوں کے 
حال میں کمکبھی اوج و حضیض پر ؛ کبھی منعد و نحس ؛ کبھی 
شرف و صعود ؛ کبھی وبال و پبوط ؛ کل اجزا ہے صکب ہوتا 
ے ۔ پس جس کل میں نغیر ہو اس کے اجزا میں کیوں نب ہو ۔ 
جب مہتروں کے نصیب میں درد و رج ہو تو کہتروں کو کب 
گنچ مل سکتا ے ۔ جبکلیات میں ریخ ودرد ہو تو ان کی جزئیات 
کا' کیوں نہ رنگ زرد ہو ۔ خاک ء باد ؛ آب ء آثش ء ان اضداد 
کی آشتی کا نام زندگنی ے اور آن کی جنگ کا نام موت ے ۔ان 
دشمنوں کی صلح تو اس جہان کی عمرے اور ان ک جنگ اس جہان 
کی عمر جاوداں ۔ یں دشمن آپس میں مصالحت کر لیتےپں ٴ٤‏ عاقب تکار 
سب آبس میں جدا جدا ہو کر انی جنس کے ساتھ مل جاے ہیں ۔ 

خدا اپنے لطف ے پلنگ و بکری و خرگوش میں آلفت پیدا 
کر دیتا ے اور ان کی جنگ موقو فکر دیتا ے ۔ اگر بھیڑ بھیڑے 
سے ڈرے تو تعجب کی بات نہیں لیکن بھیڑ بھیڑے ہے دل لکاے 
تو تعجب ے ۔ 

وہ۔ مال دنیا 

مال ان چیزوں کا نام ے جو روے زمین میں ہیں٣‏ اور لوگ 
:ان ہے منتفع ہوے ہیں ۔ ان میں ہے اعللٰی غذائیں ہیں ؛ پھر رہنے کے 
مکانات ء پھ رکسب معیشت کی جگہ مثل دکان کھیت وغبرہ ؛ پھر 
؛لہاس ء ااث‌البیت اور اس کے آلات ء پھر آلات کے آلات ؛ اور بعض 
وقات آلات بھی حیوان کی قسم کے ہوتے ہیں ؛ جیس ا کت اکم آلہٴ شکار 


وہ اصل میں ؛ کا کی جگد 'ہیں؟ تھا۔ 
٣‏ ۔ اصل میں یہ الفاظ (میں ہیں) نہیں ہیں ۔ مرتب 


۳٥۵۳ 


ے ؛ بیل کاشت کاری وغیرہ کا آلہ ے ء گھوڑا لڑائی کا آلم ے سے 
ر. دنیا میں سب سے بڑی چیزڑ مال ے ؛ وہ فائرے اور نتصان ے 
شا ی نہیں ۔ اگر آدمی پاس مال نہیں ہوتا تو افلاس ہدکار بنا دیتا 
ے ؛ اگر ہوتا ے تو آدمی سرکش ہوجاتا ے ۔ انسان کے حظوظِ 
زندگانی کا نام دنیا ے ۔ اس کے بہت ہے حصے ہیں ء ان میں ہے 
ایک مال ے اور ایک جاہ ے ۔ ایک اتباع شہوت اور غص و 
حسد ء ایک شیخی و تعلىی ۔ غر ضکم اسی طرح ہت سے اجزا ہیں 
جن سے آدم یکو حظ زندگانی ہوتا ہے ۔ دنیا کا کارکن عظم مال 
سے جس کے ہوتے سے آدمی تونگر اور ئن ہونے سے فتبر ہوجاتا 
ہے۔ یہ دونوں اوصاف ایسے ہیں کہ ان ے آدمی کا اىتحان ہوا 
027 ۱ 
مفلس کی دو حالتیں ہوا کرق ہیں ؛ قناعت و حرص ۔ ایک 
ان میں سے اجھی دوسری بری ۔ حریص کے دو حال ہیں ؛ یا تو وہ 
لوگوں کے مال میں طم ع کرتا ےے یا دوسروں کے مال سے دستبردار 
ہو کر حرفے اور پیشے کے کرۓ میں مستعد رہتا ے ۔ ان دنوں 
حالتوں میں پہلی حالت بری ے ۔ : 
تونگر کے بھی دو حال ہیں ؛ ایک تو یخل کے سبب امساک 
کرنا ء دوسرے خر چکرنا ے۔ ان میں سے بھی ایک صورت اچھی 
اور ایک صورت بری ے ۔ پھر ہر خرح کرے والے کے دو حال 
ہیں ؛ ایک اسراف ؛ دوسری میانب روی ۔ میانہم روی عملدہ سے ۔ 
.جو مال نیک کائی سے کیا جاۓ وہ اچھا کہلاتا ے اور جو بری 
طرح سے حاصل کیا جاتا ے وہ برا کہلاتا ے ۔ جب مال نیک 
کاموں میں خرچ کیا جاتا ے تو اس کی تعریف ہوق ے اور جب 
رے کاموں میں صرف ہوتا ے تو اس کی برائی کی جاتی ے ۔ مال 
بالکل خیر ے ند بالکل شر ے بلکہ وہ دونوں خیرو شر؛ کا سیب 
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ری 


ہوا کرتا ے۔ اور جو چیز سبب خیرو شر دونول ہو ؛ وہ ماح و 
مذمت دونوں کے قابل ہوی ے ۔ ۱ 

مال انسان کے واسطے ایک ضروری چیز اس وجد سے ے کم 
آُس ہے خذا اور لباس ء جو بدن کی بقا اور کمال نفي کے لیے 
ضروری ے ؛ حاصل ہوتا ے اور کال نفس میں خیر و معادت 
ے ۔ یوں مال بھی کمال نفس کا ذریعە ے ۔ پس جو مال کال 
نفس کے لیے کام میں آے ٠‏ اچھا ے ۔ مال سے ایسے کام بھی 
ہو سکتے ہیں کم نفس کو سعادت آخروی ے باز رکھے ۔ مال 
ذریعبس اور وسیلب مقاصد کے حاصل کرے کا ے۔ پس ان مقاصد 
کے موافی مال کا حال اچھا نرا ہو گا ۔ اگر مال اتباع شہوات کے 
کام میں آتا ے تو آُس کی پرابر آفات نہیں اور اگر وہ نیک کاموں 
میں کام آتا سے تو آس کی برابر خوہیاں نہیں ۔ مال (کے) بغیں 
اچھے برے کام نہیں ہو سکتے ۔ مال میں سانپ کی طرح زور بھی 
ے اور زہر سہرہ بھی ۔ زہر اس کی آفات ہیں اور زہر سہرہ اس کے 
فوائد ۔ پس جىر شخص کو مال کے فوائد اور آفات دونوں معلوم 
ہوں وہ شر ہے ہے اور خیر کا طالب ہو ۔ 

٢۔‏ مال کے دینی و دلیوی فوائذ و نقصان 

پھر مال کے فوائد کی دو قسمیں دنیاوی اور دیتی ہیں۔ 
دنیادی فوائد مال کے تو ظاہر معلوم ہوے ہیں ۔ دیتی فوائد تین 
طرح کے ہیں ؛ اول مال کواپنے نفس ء انی عبادت میں خر چ کرے ۔ 
دوسری قسم یہ سے کہ آور لوگوں پر صرف کرے ۔ مروت کے 
سیب ہے لوگوں کی حنفظ آبرو میں ؛ نوکروں اور ملازموں کے 
غنی کرئے میں اور شرفا کے ہدے اور دعوت اور اعانت میں ۔ آدمی 
کے ایسے خرچوں سے بہت سے دوست ہو جاے ہیں اور اپسے 
.اخراجات سے سخاوت کی صفت آ جاق ے ۔ صفت سخاوت ک 


۳۵٥٣٢ 


جب تک نہیں حاصل ہوق ء جب تک احسان اور وت ے لوگوده 
کے ساتھ ئہ پیش آوے اور بدلہ آن کو ہی دے ۔ 

تیسری قسم کے خرح وہ ہیں کس کسی انسان, مععن پر نص 
وہرں بلکں آآُس ہے فائدہۂٴ عام ہو جیسے مسجد ؛ پل ؛ سراے ء٤‏ 
شفا خانه ء مدرسہ ء کنواں بنوانا ء خیرات کے لیے زمین و جائداد 
وف مساکین کر دینا۔ یی ایسے خرح ہیں جن سے ہبثہ کو 
مرتے کے بعد خیرات ہوق ے اور صلحا خرح کرے والے کے 
حق میں مدتوں تک دعا کیا کرے ہیں ۔ اء یکو خیر جاری کہتے 
ہیں ۔ مال کے ہوۓ میں یہ آفات بھی ہیں کہ انسان پر شہوات کا 
تقاضا ہمیشد رہتا ا ے ء مگر ے مائگی سے کچھ نہیں کر سکتا ۔ 
''عصمت ى یىی اڑ ے چادری )٢_‏ افقلاس تقاضے کو پورا نہیں ہوے۔ 
دیتا ۔ جب نک کسی گناہ کا سامان نہیں ہوتا تب تک اس کا شوق 
نہیں آبھرتا ۔ جب آدمی اپنے میں اُس کے کرے کی قدرت دیکھتا 
ہے تو اس سے شوی آبھرتا ے ۔ چوں کہ مال ہے یہ قدرت۔ 
آ جاتی ے اسی واسطے تقاضاے معصیت سلسلد جنبانی کرتا سے ۔ 
اس وف اہنی خواہش کے موائق ارتکاب کرنے لگے کا تو آفات 
میں سستلا ہوگا ۔ اگر صعر کرے کا تو وخ آٹھاۓ کا ء اس لیے کم 
باوجود فدرت صبر کرنا بہت سخت ے ۔ 

دوم تنعم میں بھی زیادی ہوق جٴی ے۔ایک تکلف ہو 
۔دوسرا تکلف بڑھاتا جاۓ گا ۔ اس کو ضرورت اس سب ے بھت 
سے آدمیوں کی طرف ہوگی جن کے راضی کرۓ میں جھوئی سچی, 
باتیں بنانا پڑیں ي ۔ 

سوم ایک بڑی آعت مال کی ء جس میں تھوڑے بہت سب هی., 
گرفتار ہیں ء یں ے کم وہ مال کی اصلاح اور درستّی میں خدا تعاللی, 
سے غافل ہو جاتا ے ۔ غرض مال کا وج حلال سے حاصل کرنڈگ 


۳۵۰٣۰۰ 


حشوارے ء پھر اس کا حق طور پر خرح کرنا شکل سے ۔ آس کے 
اکتساب ہیں خدا کی یاد ہے غ فل نہ ہونا آور سخت دشوار ے ۔ 
_مال والے نک ذے سیکڑوں جھگڑے لگے رہتے ہیں ؛ صح شام 
کہیں‌کسانوں سے ؛کہیں شرکاء ے ؛ کہیں حریداروں سے جیگڑا 
ے ء کہیں حساب کا بکھڑاء کہیں بانی اور حدود کی نکرارء 
کپیں سرکار کی جواب دہی ؛ اس کے نوکروں ہے خراج و بطی 
کا بکھیڑا ء معار اور مزدوروں ہے الجینا کی کام تیوڑا کباء 
کہیں کسانوں ہر چوری اور خیاب کا الزام لگانا ء کمہیں اپئے 
شریک سوداگر ہے اندیشد اس باب کا کم یہ نفع زیادہ للتا ے اور 
کو یں رن سر زان اف کے کر ان ظا کس و 
کا مال ہوء اس کو نردداب ہس آے رہتے ہیں ۔ 
٭ ۔ مال کی خرابیاں 

مال کا بیدا کرنا اور اس کی حعاظب ء یہ دونوں کام انسان 
کے بڑی حنت اور مسٹٹ کے کام ہیں ۔ مال جەع کربیۓے میں دل 
کو ملال ہونا ے ۔ زر و گوهر کے حاصل کرۓ میں گرداب نفکر 
۔میں غوطم لگانا بڑتا ے ۔ بہت سی اشیا کی حسرت ہیں آسیا کی 
۔طرح دست تاسف ملا پڑتا ے۔ جب ملک ومال چٹ ہو جانا ے؛ 
اسیابِ ثروت و حسمت مہیا ہونا ے تو توسن تفس سرکش ہوتا 
ے اور عصیان می لے جانا ے ۔ مال کی محبت دل میں نفاق بیدا 
کوقی ے اور وہ آ سکو ایسا بڑھاتی ے جیسا کم اہر گھاس کو ۔ 

دنیا میں پر روز اور ہر ساعت دیکھ لو کم دو فرقوں میں 
کیسے کیسے جھگڑے مال کے سبب ہے آلٹھتے ہیں ۔ یاران_ دیر یٹں 
کے صاف سینےکیسے حسد وکینں کے اخن سے خراشیدہ ہوتے ہیں ۔ 
کبھی دو گز زمین پر دو عزیزوں کی جان جاتق ہے ۔ اسی لیے 
۔عاقلوں نے مال کو مردار ہے تشبیه دی ے اوراس کے طالبوں 


کو کتا مقرر کیا ے ۔ ١‏ 
۱ اکثٹر آدمی دنیا میں مال و جاء کو دین و ایمان سمجھتے ہیں 
اور سیم و زر کی جمعبت کو بت و دولت جانتے ہیں ء مگر انقلاب 
روزگر آن کو خطاؤں پر مطل عکرتا ے ۔ وہ دست تاسف ماتے 
اور حسرت میں مرتے ہیں ۔ آدمی کی زندکنی کے واسطے مال سے 
لکن مال کے واسطے زندگنی نہیں ۔ مال ہے عمر کے ے کار سے 
اور عمر کجھ مال ہے بڑھتی نہیں ۔ 
مم ۔ دیانت و خیانت مال 
دیائٹ کی مدح و حیاس کی مذمت زبانوں پر چڑھی ہوئے 
ہے ۔ قطع نطر مدہب کے ء؛ یوں عقل سے بھی نظر آتا رے کم 
اپل حیاث بھوڑے دنوں میں حلق کے آگے ا ػگسب ما مشہور ہوےَ 
ہیں ؛ اور جہاں وہ نزدیک اور دور کے لوگرں میں خیانت کے ساتھ 
نام زد ہوئۓ نو ان کے معاملات میں فرق آتا ے اور خلق کو 
ثفرت ہوتیق ے ۔ بیگاۓ و یگاےآں ے معاملہ کرنا چھوڑے ہیں - 
اس سبب سے آن کے دخل اور نفع میں خلل پڑتا ے ۔ جو مال 
دنا ے اتا ے جمع ہرتا ہے وہ ھی رفتہ رفتہ ضائٔم ہوتا جاتا 
ے۔ ایک گروە ے ہوش اور گدم نما' جو فروش ایسە 
ہونا سے کی کسی کے حی مارنۓ کو اپنے مال کی اەزونی اوو 
احوال کی ترق کا سبب جانتے ہیں و ے ابماں ہے آوروں کے نقصاته 
پہنچاۓ کو اپنا فائدہ گتے ہیں ۔ لیکن ید نہیں جانتے کم خیانتہ 
خرمن ثروت کے لیے برق ے ۔ جو مال کس خیانت ہے جمع ہوتا 
ے وہ خیانس ہی میں جاتاے ۔ جو چیز ہوالایق ے ؛ ہوا ھی 


١۔اصل‏ میں اگدم جو فروش“ ے جو صحیح نہیں ۔ بحاورے کی صحیج 
شکل 'گندم نما جو فروض؟ ے ۔ سرتب : 


۳۵۵۰(۸ 


مس کو لے جاتی ے ۔ 

ایک شخص کچھ کپڑے چرا کر بازار_ میں بیچنے گیا ء 
الال اوہ و کہڑے ا کر گا کی جس نے 
چوچھا کہ کپڑے کتنے کو بیے ؟ اس ےۓ جواب دیا کہ جتنے 
کو خریدے تھے ؛ ”مال حرام بود بجاۓ حرام رفت “۔ ملازمت 
ہو ء تجارت ہو؛ کوئی راہ سود اور نفع کے لے ہہتر راستی اور امائت 
حے نہیں ے ۔ اسانت پی سعادت و اقبال کی کیمیا ے ۔ مال می 
اسی ہے برکت ہویق ے ۔ امانت ہی کی دلا لی سے تجارت کے بارار 
میں ہزارہا نفعے ہوے ہیں ۔ 

۵۔ جاہ 


دنیا کے دو رکن اعطم مال اور جاہ ہیں ۔ مال کے معنی تو یں 
میں کم جن چیزوں ہےٴ نفع ہو ان کا مالک ہونا۔ جاہ کے معنی یك 
ہیں کہ حن دلوں ے انی بعطم و طاعب مطاوب ے ؛ اں کا مالک 
چونا ۔ مال دار اور غنی اپی دوس کے ذریعے ہے "ام مقاصد نکالتے ہیں 
اور شہوات اور حظوطر نعسانی پورا کرتے ہیں ۔ اسی طرح صاحب جاہ 
لوگوں کے دلوں کو قابو می رکھ کر اپنے ممام ۔قاصد و مطالب 
چورے کرۓ ہیں ۔ جیسے دولت عتلف معامتلاب کے ذریعے سے 
هیدا ہوتی سے ؛ ایسے ہی لوگوں کے دل بھی حتلف معاملات سے 
تمسخیر ہوے ہس کس کسی کو کسی پاٹ میں معتقد علیں جانیں ۔ 

پس جس دل میں کسی شخص کی نسبت کسی وسف کال 
کیا اعتقاد ہوکاء وہ آسی اعتقاد کے موافق اس کا مسخر ہو 
جاۓے گا ؛ یہ کچھ شرط نہیں ے کم وہ وصف فی نفسہ بھی کوئی 
کیال ہو ء بلکہ بھی کی ہے کم اس شخص کے عادے اور اعتقاد 
میں وہ کل ہو۔ بعض اوقات وہ ایسی چیز کو بھی کال 


۹ 


اعثظاد' کرلےگا جو واقعے میں کال نە ہو ۔ سحتقد علیہ میں اس وصف 
کمائن کا یقین معتقد کر لیتا ے اس لیے]آس کا دل ضرور پی مثقاد ہو 
جاتا ے ۔ دل کی ایک کیفیت کا نام انقیاد ے ۔ دل کی کیفیات 
قاہع اپنے اعتقادات اور علوم و تخیلات کی ہوتی ہیں ۔ پس جیسا 
اعتقاد ہوکا ویسی ہی کیفیت آ٘س پر طاری ہوگ ۔ مال داروں کے 
لونڈی غلام لوگ زبردستی ہے بنتے ہیں اور آزادی کے موقعے 
ڈھونڈے ہیں ء مگر صاحبِ جاہ ى٣‏ اطاعت لوگ خوشی سے کرتے 
ہیں اور آزاد طبع اپنی خواہش سے اس کے تابع ہوتے ہیں ۔ 
خلاصد یہ ہے کہ جاہ کے معنی یہی ہیں کہ لوگوں کے دلوں 
میں جگ ہو ء یعنی ایک شخص کے کسی وصف عا ی کا دلوں میں 
اعتقاد ہو جانا ۔ پس جس قدر کہ اس کے کالوں کا لوگوں کے 
دلوں میں اعتقاد ہوکا آُسی قدر دل بھی منقاد ہوں‌گے؛ اور جس قدر ٭ٴ 
دلوں کا انقیاد ہوکا ء آآسی قدر صاحب جاہ کو لوگوں کے دلوں ہو 
اختیار ہوگا ء اور جس قدر اختیار ہوگا آسی قدر اُس کو فرحت اور 
حبت جاہ سے ہوگ ۔ یہی سبہب ے کہ سب آدمیوں کو دولت ہے 
زیادہ جاہ کی چاہ ہوتی ے ۔ جیسے روے اشرق کو بذات خود نہ 
کھا سکتے ہیں لہ ى سکتے ہیں ء نہ لباس بنا سکتے ہیں ؛ اس اعتبار 
ہے روے اشرف اور کنکر میں کچھ فرق نہیں ۔ مگر ان کے ذریعے 
سے ہم اہی موب چیزیں حاصل کر سکتے ہیں ء اس لے ان ہے 
سیت برق ےن سی شال عام کا می دلوں کی مالک ہوے کا سے 
کہ وہ بذات خود کارآمد نہی بلک وسیلہ حصول اغراض کا ے ۔ 
جاہ کو مال پر ترجیح ے؛ اول اس لی ےک صاخبِ جاہء مال 





١‏ ۔ اعتقاد کر لے گا : یعنی سمجھ لے گا۔ 
ہ۔ اصل میں 'کو'؛ ے ء صحیح ای؛ ہے ۔ ستب 
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جتنا.چاے حاصل کر سکتا ے مگر صاحب مال ء جاہ نہیں حاصل 
کر سکتا ۔ دوم مال معرض تلف میں آ سکتا ے ء حفاظت کا عتاج 
ہے اور بہت سی آفتیں مال پر آ سکتی ہیں مکر جب دل .ملک میں 
آ جاے ہیں تو مال کی آفات میں سے کوئی آفت ان پر نہیں واقم ہو 
سکتی ۔ ہاں ایک آفت شاذ و نادر یہ آ سکتی ے کہ کوئی صاحب 
جاہ کی برائی بیان کرہے ہہکاوے اور اعتقاد بدل دے ۔ سوم دلوں 
کی ملکیت ےریج و مشقت بڑھتی جاتی ے اور ایک ے دوسرے میں 
سرایت کرتی جاتی ے ء اس لیے کہ دل جب کسی کے وصف کال 
کے معتقد ہوۓے ہیں کہ فلاں شخص ہڑا عالم یا عاقل ے ‏ تو زہان 
خود بخود آس کی ثنا میں کھلتی ہے ؛ اور جس چیز کے خود معتقد 
ہونے ہیں وہ دوسرے کے سامنے بیان کرتے ہیں ۔ پس دوسرے 
شخص کا دل بھی آسی حال میں گرفتار ہو جاتا ے ۔ مال کے 
پڑھاۓ میں جیت ریچ و تعب آٹھانۓ پڑتے ہیں ۔ غرض جاہ کو 
مال پر سب طرح ہے ترجیح ے ۔ 

انسان کو مال و جاہ کی حبت ے شک ہوتی چاہیے اس لیے 
کہ جو چیز عحبوب چیزوں کے وصول کا وسیلہ و ذریعہ ہو ؛ آُس 
کو آدمی کی طبیعت محبوب جانتی ے ۔ ایک اإل جاہ مستحق 
ہوۓ ہیں کہ لوگوں کے دل ان کے منقاد ہوں ء مکر اکثر آدمی 
جھوۓ جاہ کے مدعی ہوتے ہیں ۔ آن کو جاہ کی طلب کا سودا 
دیوان بناتا ے ۔ وہ بزرق اور برتری و سہتری کو بڑی ہے تابی ٭ 
کے ساتھ تلاش کرتے ہیں اور دنیا ے مناصب نا مناسب پر اپنی 
ترق چارتے ہیں ۔ 

اگر دنیا کے تمام مفاسد عظیمہ پر نظر ڈالو تو آت کا' عشیت 
بھی حبر جاہ ہوگا ۔ تمرود ؛ فرعون ء شداد ؛ دقیانوس کے سب 
سے جو مفاسد برہا ہوۓء اس کا سبب بھی حب جاہ تھا۔ 


"۴۰۱۹۶ 


جو جاہ و جلال کے مشتاق ہوتے ہیں وہ یہ چاہتے ہی کہ ہم اہنے 
ابنلے روزگر میں معزز و مکرم ہوں اور مسند تفاخر پر بیٹھی۔ 
اوز ہمیشم نبال عمر و زندگانی سے عیش و کاسرانی کے میوے۔ 
یں ۔ اس لیے وہ چشم طمع کھولتے ہیں اور دست تعدی لوگوں 
کے سال پردراز کرتے ہیں ۔ اگر وہ حاتمی کرتے ہیں تو آوروں ی 
تھیلیوں ہے ء اگر بزرگی دکھلاتے ہیں تو آوروں کے چھوٹا ہوۓ۔ 
سے ۔ آن کے خوان کی رنگینی مسکینوں کے دلوں کے خون سے 
ہوق ہے اور آن کے کھائۓ میں چربی ضعیفوں کے پہلوؤں سے ۔ 
غرض وہ اپنے منصب کے برقرار رکھنے میں طرح طرح کی حنت و 
بلائیں اپنے سر پر لیتے ہیں اور انقلاب زمانہ کے ہاتھ میں گرفتار 
ہو کر بڑے ذلیل و خوار ہوے ہیں : 
دھارل کک و ئا 
ہم چتاں کاماس را بینی وگوئی فرببی 
جو حکومٹ دنیا پر مفتون ہوے ہیں وہ نفس و ہوا کے حکوم. 
ہوے ہیں ۔ حکومت ؛ جس میں کوئی دوسرا شریک نہیں ہوتا ؛ وہ۔ 
اپنے نفس امارہ کی حکومت ے جس ے طبیعت سرکش مغلوب۔ 
ہوتی ے ۔ جو اس حکومٹ میں منافع ہپس وہ کسی میں نہیں ۔ 
دولت و جاہ دنیا ایک بازیجہ ے ؛ آ٘س کے پیجھے دیوانہ بننا اور 
دین کو اس کے لیے رشوت میں دینا عقل کے خلاف ے - 
٦م‏ ۔ مال و جاہ کا ئعمت و مصیبت ھونا 
مال ایک سانپ ے جس میں تریاق نافع اور زہر ہلاہل. 
دونوں موجود ہیں ۔ اب اگر سائپ کو کوئی سپیرا پکڑے گا ؛ جو 
زہر سے بچنے کی ترکیب اور تریاق_ نکالنے کی تدبیر سے ماہر ے > 
تو آُس کے لیے سانپ کا پکڑنا نعمت ے ۔ لیکن اگر گنوار مغرور 
کن رر سے ما تی او ای ےئ 


بالضً 


ہو و وی سا ہت ارح کے موق 
اور جواہر ہیں ؛ تو جو شخص فن شناوری اور غوطہ زنی میں 
یکتا ہوکا اور سمندر کی آفات سے مجنے کی گھاتیں جائتا ہوکا ؛ آس 
کو سمندرکی نعمتیں ملیں کی ۔ اور اگر پر ایک اس سے ا واقف ے 
تو پھر آُس کے ڈوۓ می کیا شبہ ے ۔ پس جو شخص جاہ و 
۔دولت کے استعال کو اچھی طرح جانتا ے ؛ اُس کے حق میں ید 
نعمتیں ہیں اور نہیں (تو) مصیہتی ۔ 
ےہ۔ انسان کو اپنا کال و غلبه' پسند ھوتاے 
پم پہلے بیان کدر آۓ ہس کہ آدمی میں چار طرح یق صفات 
ہویق ہیں : بہیمی ؛ سبعی ء شیطانی ء رىونیت ۔ انسان میں ایک ام 
ربانی یعنی روح بھی ے اس لیے اُس کو ربوبیت پسند ے اور 
رنوبیٹ کے معنی یہ ہیں کہ کال میں یکتا ہونا اور وجود مستتل 
میں بات ہوناء اس لیے انسان کو کمال محبوب بالطبع ے ۔ 
اور وہ کال کے سانی یب بھی پسد کرتا ے کی میں اس میں 
یگانٹ ہوں ۔ مگر یں صفت یگانہ ہونۓ کی خدا کے ساتھ خغصوص 
ے ۔ انسان خواہ کیسا ہی متفرد بالکال ہونا چاے مگر ہو نہیں 
سکتا ۔ انسان کا نفس ء ستغابپی کمال کے حاصل کرتے میں عاجز 
ے ۔ انسان کو بالطع سب پر غاب ہونا پسند ے کیو ںکہ 
اس میں ھی ایک کال پایا جاتا ے ء مگر ید غلبہ اشیاء پر جب 
'ہوتا رے کہ ان میں تائیر و ىغیر کی قدرت اہنے ارادے ے حاصل 
کو نے وا ا ام کے 
پس انسان کو یں بات محبوب ہوئی کس جو چیزیں آ٘س کے 
ساتھ موجود ہیں ؛ سب پر اپنا غلبہ اور تصرف کرے ۔ مگر 





ىا ۔ اصل میں ہے ”کال واپٹا خلبہ؟/؛۔ مرتب 


ب۳ 


موجودات عالم میں بعض چیزوں میں تصرفات السا یکو دغخل سے 
جیسے کم زمین کی اشیاء ء اور بعض آس کے تصرف ہے باہر ہیی 
جیسے آسان و صفات الہ ؛ تو انسان نۓ اس بات کو حبوب سمجھا 
کہ فلکیات پر علم کی جہت ے مستول ہونا چاہیے اور آُ٘س کے 
اسرار اور دقائق کو جاننا چاپیے ء یہ بھی ایک طرح کا غلیہ ے ۔ 
غرض یہ غلب کال علمی سے حاصل ہوتا ے ۔ زمین کی اشیاء پر تصرف 
و قدرت ہے مستولی ہونا طبعاً حبوب ے ۔ اب زمین کی اشیاء کی دو 
قسیں ہی : ایک اجسام دوسری ارواح ۔ اجسام جیسے کہ روید 
اشرفق اور اسباب وغیرہ ۔ ان چیزوں میں انسان کو یہ بات محبوب 
ے کہ ان کو جہاں چاے رکھے ؛ ج سکو چاے دبوے ؛ جس کو 
چاے نہ دیوے ۔ غرض ان پر تصرف اور قدرت کا خواہاں ہوتا 
ے ۔ یہ قدرت ہی کال گنا جاتا ے ۔ ۱ 
غرض اسی طرح وہ لوگوں کے دلوں کو بھی غلام بنانا 
چاہتا ے کہ ]ن کے اجسام اور اعضا پر تصرف و قدرت ہو جاۓ ء 
گو جبرآ و قہراً پی ہو۔ اور دل کی ملکیت بھی حاصل ہو' کیو ں کم 
دلوں کی تسخبر تو بدون اعتقاد کامل کے نہیں ہوتی ۔ یہ ضرور 
نہس کہ لونڈی غلاموں کے دل بھی آقا کے کال کے معتقد ہوں ء 
تقہر و جبر کا خیال البتہ دل میں رہتا ے ۔ اسی ے اپنے اجسام 
ہے اطاعت کرتے ہس اور یہی دبدبب و غلبب اور قدرت حضرتِ 
انسان کو پسند ے ۔ بلکہ اس غلے ہے زیادہ وہ غلبہ اور قدرت 
آُس کو پسند ہے جس سے" لوگوں کے دلوں پر آُ٘س کو قدرت 


١‏ اصل میں 'ئە ہو؛ ے ۔ 
ہ۔ اصل میں 'جو؛ ے لیکن ”جس ہے۶ زیادہ بامعتی اور صحیح حلوم > 
ہوتا ے ۔ سرتب ۱ 


۳٣٣۰ 


اور تصرف حاصل ہو اور قاوب ایے مسخر ہو جائیں کە اس کے 
اشارے اور ارادے میں رہی ۔ 

غرض پر ایک دل کا مطلوب کال ے اور گال علم و قدرت 
سے ہوتا ے ۔ پس ہر ایک انسان اسی قدر خوشی اور لذّت ہاتا ے 
جس قدرکہ اس کو کال ہو ۔ یہ وج ہے جس سے کہ علوم ومال 
و جاہ محبوب ہیں ۔ 

۸۔ مدح و ث ای محبت اور خوشی اور ھجو کی نفرت 

ہر اسان کو اپی مدح و ثنا نے خوسی اور ٴلذت حاصل 
ہویق ے اور ہجو سے نفرت اور بغض ۔ السان چار سببوں ہے اہی 
مدح ہے لذت یاب ہوتا ے : 

اول مدح کے باعث ؛ لفس یہ جانتا ے کہ ءیں صاحب کال 
ہوں ؛ اور کال ایک حبوب شے ے جس کا اوپر ذکر ہوا۔ تو 
جب نفس کو اپنے حبوب کی واقفیت ہویق ے ؛ خواہ حواہ خوشی 
اور لدت پانا ے۔ مدح ے مدوح' کے نفس کو اپنے کال کا شعور 
ہو ہی جانا ے ؛ اس لیے کس جس وصف سے تعریف کی جاتی ے > 
دو حال ہے خالى نہیں ؛ یا تو ظاہر ہوتا ے یا مشکوک ۔ اگر 
وصف ظاہر اور محسوس ے تو لذت کم ہوتی ے ؛ جیسے کسی کی 
تعریف میں کہیں کب قد کا اویجا اور رنگ کا سفید ے ؛ تو 
پر چند یہ ایک طرح کا کال ہے مگر نفس اس ہے غافل رہتا سے 
اس لیے اس کی چنداں لذت بھی نہیں ۔ مگر دوسرے کے جتاۓ سے 
جب اس کال کا شعورہوتا ے تو کچھ نب کچھ لذت حاصل 
ہوق ہے اور اگر وصف مذکور ایسی چیزوں میں سے ہو جن میں 
شک کو جال ہو تو اس سے لذت بہت زیادہ ہوق ے ؛ مثلا 





وم اصل میں "مدج؟ غلط چھبا ے ۔ تب 


اض 


کسی کے کال علم اور کال ورع یا حسن خلق کی تعریف کرفی ء 
یہ , اوصاف ایسے ہی کہ آدمی کو ان میں اکثر شک ہوتا ے 
کہ میرا حسن خلق یا علم یا ورع کامسل ے یا نہیں ء اور اس بات 
کا مشتاق ہوتا ے کم ید شک مٹ جاۓ ؛ اور یقیناً معلوم ہو 
جاۓ کہ میں اس وصف میں ے نظیر ہوں ؛ تاکہ اطمینان ہو اور 
پھر اس وصف کے حاصل کرتے میں مشقت لہ کرنی بڑے ۔ پس 
جب دوسرے کی زنان ہے اپنے کمال کو سنتا ے تو دل کو تسکین 
ہوتی ے اور دل کو وثوق ہوتا ے اور نہایت لذٰت حاصل ہوق 
ے ۔ اور سب ہے زیادہ تر لذت اس سبب ہے اس وتقت ہوق ہے 
جب ملح و نا کوئٹی ایسا شخص کرے جو آس طرح کی صفات 
ے واقف ہو اور کلام بھی ے تحقیق اور بیہودہ نہ کہتا ہو ۔ 
مال کوئی آسناد اپنے کسی شاگرد کی ٹا کرے کہ بڑا ذکی اور 
دانا اور ناضل ے ء تو اس ہے شاگردکو نہایت خوشی ہوقی سے ۔ 
اور اگر کوئی بیہودہ اور لغوگو اس طرح کی تنا کرے تو لذت 
کم ہوق ے ۔ ہجو اور مذمت کے برا معاوم ہوے کا سبب بجی 
ےکہ نف س کو اپنے نقص کا شعور ہوتا ے ۔ اور جوں کہ نقصان 
کال کی ضد ے اور کال حبوب ہونا ے تو بالضرور نقصان برا 
معلوم ہوگا اور جب اس پر اطلاع ہو ربج ہوکا ء خصوصاً آس 
وقت جب کہ کوئی دانا بیٹا معتمد آدمی مذمت کرے ؛ جیسا کہ 
مدح میں یان ہوا ۔ 

دوسرا سبب ید ہے کم مدح سے یب معلوم ہوتا سے کہ 
تعری فکرنے والے کا دل ممدوح کا مملوک اور مسخر و معتقد ے ء 
اور دل کی ملکیت ہہرصورت آدمی کو پسند ے ۔ جب یں معلوم 
.ہو کہ مادح میرا معتقد اور اس کا دل مری مشرت نکے تام 
ے ء لذت حاصل ہوگی ۔ خصوصاً جب ایسا شخص تعریف کرۓ 


2-؟ 


کہ جس کو قدرت زیادہ اور آس کے دل تسخبر ہوے سے کام 
زیادہ نکلے تو آور بھی زیادہ خوشی اور لذت ہوگی ؛ مثلا حکام 
اور اکاىر کے دل کی تسخیر ہے ۔ اور یہ لذ ت کم ہوتی ے اگ رکوئی, 
ایسا شخص تعریف کرے جو ے قدر ہو ء اس لیے کہ اگر ایسے 
ے قدر ہے دل کا مالک بھی ہوا تو کیا ے ء ایک حقیر چیز 
ملکیت میں آئی ۔اور آُس کی تعریف ممحدوح میں قدرت ناقص کا اظہار 
کرتی ہے ۔ اور اسی وجہ ے ہجو کو بھی برا جانتا ے اور دل پر 
صدمہ ہوتا ے ۔ اور جب کوئی اکابر ە یں سے ہجو کرتا ے نو اور 
زیادہ ربج ہوتا ے کہ اس صورت میں بڑا مطلب فوٹ ہوتا ے ۔ 

تیسرا سبب یہ ے کہ ایک سشخص کا تعریف کر:ا اس بات 
کا موجب ہی ہوتا ے کہ کسی دوسرے کا دل بھی اپنا معقد 
ہو جاۓ ۔ خصوصاً جب ایسا شخص تعریف کرے کہ جس کے 
قول پر سب متفق ہوں اور اس کا اعتبار کرے ہوں ء مگر اس 
میں شرط یہ ے کہ نعریف لوگوں کے سامنے ہو ۔ پس جس قدر 
جمعیت زیادہ ہوگی اور تعریف کرے والا لائق التفات ہوگا ء آسی, 
قدر تعریف سے زیادہ لذأٹ حاصل ہوگی ۔ مثلا میر مجلس یا حاکم 
ا کرے گا تو تعریف تہایت لڈذیذ معلوم ہوی اور ہجو آس کے 
پرعکس شاف گزرے ى ۔ 

چوتھا سبب یہ ے کہ تعریف ے یب معلوم ہوتا ہے کہ 
مدوح صاحب حشمتورعب ہے کب مادح اآ٘س کی تا میں۔ 
وطباللسان ہوۓے کو مضطر ے ء خواہ بہ ترغیب دل یا دباؤ 
سے ہو۔ اپنا دباؤ بھی آدمی کو اچھا معلوم ہوتا ے کب اس 
میں ایک طرح کا غلبب پایا جاتا ے۔اس جہت ہے مدوح کو 
اس تعریف میں لذت ہوق ے ؛ گو تعریف کرۓ والا دل میں انە 
اوصاف کا ممدوح کے لیے معتقد نہ ہو ۔ 


۳٣۴ 


اگر یہ چاروں اسباب ایک ہی تعریف کرۓ والے کی تعریشهہ 
میں جمع ہو جائیں تو ظاہر ے کہ نہایت درے کی لذت ہوگ ء اور 
ختلف ہوں تو آسی قدر لذت بھی کم ہوگی ۔ مگر انسان کو 
چاپے کہ وہ اپنی تعریف پر پھولے نہ ۔ پہلی تعریف کو جاۓ۔ 
کہ اس میں مبالغہ ے ء مجھ میں وہ کال نفس نہیں ہے جس کی 
تعریف ک گئی ے ۔ دوسری تعریف کو سمجھے کہ مادح اوہری 
دل ہے کہتا ے ء اپنے قول کا معتقد نہیں اور مجھ میں وہ صفت 
نہیں جو وہ بیان کرتا ے ۔ اور ایسے ہی تیسرے ہب کو سمجھے۔ 
چو تھے سب بکو جانے کہ ممرے خوف اور دباؤ ہے ثنا نہیں کرتا: 
ہلکہ جھ کو بناتا ے ۔ 

۹ ملح و ذم میں لوگوں کے حال مختلف ہوۓ ہیں 

مادح اور مذست ساز کی نسبت لوگوں کے چار احوال ہوے ہیں ۔ 

اول صورت یں ے کہ مدح ہے خوش ہو کر شاکر ہوں اوو 
مذمت ے ناخوش ہو کر مذمت کرےۓ والے سے کین رکھیں 
اور آُس ہے انتقام لینے کو اچھا سمجھیں ۔ اکثر حال لوگوں کا' 
بی ہے ۔ 

صورت دوم یہ کہ مذمت باطن میں تو شاق معلوم ہوی ے مگر 
زبان اور اعضاے ظاہری پر آُ٘س کی مکافات کی نوبت نہیں آتی ؛ ان 
:کو روکے رکھتا ے ۔ اسی طرح مادح کی ملح ہے باطن میں تو 
خوش ہونا ے مگر ظاہر کی حفاظت کرتا ے ء اظہار سرور یہ ظاہر. 
ہیکزت 

سوم یہ اعلٰی درے کی بات ے کب مدح وذم مساوی 
معلوم ہوں ۔ نہ مدح ہے سرور ہو نہ مذمت سے ریچ - یہ بات جس 


۳۲۸ 


میں ہوگ اس میں یں علامات پائی جائیں' گی کب اُس کو مادح 
اور مذیت کرئۓ والے کا بیٹھنا براہر گوارا اور ناگوار ہوگا ۔ دوم 
جنی خوشی اور فرحت مادح کی حاجت روائی ہیں ہوگ اتنی ہجو 
کرۓ والے؟ کی کارہراری میں ۔ سوم بجاس سے ملح اور ہج وکررے 
والے کا چلا جانا پرائر برا معلوم ہو ۔ چہارم دونوں کے مرسے 
کا غم و رت برابر ہو۔ پاجم دونوں کی مصائب اور اذیت پہنچنے 
پر اثر درائىر ہوء مگر یم رتبہ کسی کو حاصل نہیں ہوتا ۔ 

چوتھی صورت یب کس مدح کو برا جاتنے اور مادح ہے 
اخوش ہو اور مذمت والے کو دوست جائےۓ کہ اس نے ]اس 
کے عیب بتلاےۓ اور جو بات ضروری تھی ا٘س کی طرف آ٘س کو 
ہدایت کی ۔ یں مرتبہ مہایت سخت دشوار ے ۔ ہم میں پرلے درے 
کی خوبی یہی سمجھی جاتیق ہے کہ مذمت کرنے والے کی برائی 
اور مادح کى بھلائی دل میں ہو مگر اس کا اظہار قول اور عمل 
میں نہ ہو۔ 

ہم ۔ ۵نیا کے امور میں تفاوت 

دنیا کا حال ایسا ے جیسے کسی مر کا ہو کہ آدھا حصءہ 
آُس کا شیریں اور روشن مثل شکر و قمر ہو ۔ دوسرا آدھا تلخ 
زہر ہو اور رنگ تیرہ ہو ۔۔ اب ان دونوں حصوں میں اوہر نیچے 
ہے سمندر کی طرح لہریں آٹھ ربی ہوں ۔ کبھی یہ اوپر کبھی وہ 
اوپر ۔ کبھی صلح کی موجیں آٹھیں تو سینے ے کیۓے ہو گۓ ء 
کبھی جنگ کی لہریں آٹھیں تو محبت زیر و زبر ہوگئی ۔ محبت 
تلخیوں کو شبریں کرتی ے کیو ں کہ آ٘س کا کام رشد و ہدایت 
سمحججدسژست-ے--۔ 
اوا۔ اصل میں 'جاۓ ؛ ۔ صحیح 'جائیں؟ ے ۔ 
یں اصل میں لوا غلط ے ۔ صحیح اوالے؟ ے ۔ صراقب 


۳۹ 


سفق و را بل تی ا یی 
سوافقت نہیں کرتے ۔ مگرید تلخ و شیریں اس نظر ہے بھلے دکھائی 
دیتۓ ہیں کہ وہ عاقبت کے مظر سے دیکھے جاتے ہیں ۔ 

چشم آخر ہیں صحیح و درست دیکھتی ے ۔ چشم اول ہیں 
خطا کرق ہے ۔ بہت سی شیریں چیزیں شکر نظر آتی ہن گر آنە 
میں زہر بھرا ہوتا ہے ۔ جو زیرک سے وہ تو ان کو دور ہی سے 
پہچان جاتا ے اور ہاتھ نہیں لگاتا۔ بعض آ٘س کو سونگھ کر 
پہچانتے ہیں اور رد کرۓ ہیں ء بعض آاُس کو لب و دنداں ہے چکھ 
کر تھوک دیتے ہیں ء بعض گلے کے اندر لے جا کر قے کر“ 
ہیں ء بعض کھا جاۓے ہی ء سارا بدن اس ہے آن کا نکلیف پاتا ے 
اور اس کا اخراج مشکل سے ہوتا ے - آن سے زندگ میں اسراض 
پیدا ہوے ہیں حو قبر میں لے جاتے ہیں - وہاں بھی وہ آ ن کو ستاے ۔ 
ہیں ۔ پر تبات و شکر پینے کے واسطے زماۓ کی سہلت ضرور ے ۔ 
مدتیں چاہئیں کہ آفتاب سے لعل میں رنگ و چمک پیدا ہو ۔ پاچ 
سات برسں ہے کم میں درخت پر پھل نہیں لگتا ۔ ایسے ہی اس 
قلخ و شبرینِ زمانہ کے نتیچے دیر میں نکلتے ہیں ۔ تصاریف غذائی 
سے زہر بھی خوشگوار ہو جاتا ے ۔ 


دنیاکسی مقام میں زہر ے ؛ کسی مقام میں دوا کسی جگہگہر> 
کسی جگہ شکر ء کہہیں خا رککہیں کل ء کمہیں سرکہ کہہیں تمل ء 
کہیں خوف کہیں رجا ؛ کہیں بخل کہہیں سخا ء کہہیں فقر کہہیں۔. 
غنا ء ککہیں قہر کہیں رضا ء کہیں جور کہپیں وفا ء؛ کہہیں طمعم 
کہیں عطا ؛ کہہیں درد کہہیں صفا ء کہہیں خاک کہیں گیاہ > 
کہیں عیب کہیں ہئر ء کہیں سن گکہہیں گہر ؛ کہیں حنظل کہیں۔ 
شکر ؛ کہیں شی کہیں تری + کہیں ظلم کہیں عدل ؛ کہججہ 


۴ سس 


.ے۳ 
وگ 


ہجہل کہہیں عقل ؛ کی ایک ہی چیز میں ایک جگہ گزند جان ء 
دوسری جگہ درمان ۔ غورہ میں ایک پائی ترش ہوتا ے ؛ وہی 
۔انگور ہوۓ پر شیریں ہو جاتا ے ء وبی خم میں تلخ اور 
حرام ہو جاتا ہے ۔ء رغران نفاوتِ امور کا ظمور عاقل خوب 
جانتے ہیں ۔ 


باب مثمْ 

١‏ معاملات دنیا 

ا تھردو تاھل کے فوائد و نقصان 

جرد سے ساد یہ ے کہ آدمی عورت ے الگ رے اور تاہل 
سے ساد یں ے کم آدمی نکاح کر لے ۔ ان میں ے ہر ایک کے 
جدا جدا نفعے اور نقصان ہیں ۔ انسان کی حالتیں مختلف ہوق ہیں 
اس لیےانسان کے حق میں تأہل و تجرد کی منفعتیں اور مضرتی بھی 
جدا جدا ہوتی' ہیں ۔ اگر ہر انسان کے حق میں آن کے فوائد اور 
نقصانوں کا وزن میزان عدل میں کیا جاۓ تو اکثر آدمی ایسے 
ہوں گے جن کے حق میں تاہل کے فائدوں کا پلڑا جھکا ہوکا ۔ 
بعض ہی شخصوں کے حق میں دوسرا پلڑا جھکے کا ۔ نکاح کی رغبت 
اور اغراض بہ حسب اختلاف حالات محتلف ہوق ہیں ۔ آس کی منفعتیں 
اور مضرتیں بیان کرے ہیں ۔ 

پہلا فائدہ نکاح کرتنے کا اولاد کا ہوتا ے۔ یں سب کی 
اصل سے اور نکاح آسی کے لیے موضوع ہوا ے ۔ بٹاے نسل اسی 
سے ے ء بغیں اس کے جنس انسان سے عالم خا ی ہوتا ے ۔ تأہل 
ایک تیراک ے کم اولاد کے موق حیط عدم سے نکال کر 
ماں باہوت کک گردن کا زیور بناتا ے ۔ وہ باغبان سی مت 
و سد کی آمیزش ہے مر اولاد سے ماں باپوں کو متمتع کرتا 
ہے ۔ روشن گور ے کہ آئینہٴ خاط رکو عیال کی کدورت ک 
١‏ اصل میں ہوۓے؛ صحیح نہیں ۔ سس تب 


۱ك۳ 


۳۰٣۴ 


خاکسٹر میں غوطہ دیتا ے کہ اندیشہاے ئفسانی کا زنگ ؟تر 
جاۓ ۔ آتش زئه ے کہ خاندانوں کا چراغ روشن کرتا ے ۔ 
اولاد پی اس خوان جہان کا نبمک اور دید؛ۂ دل یق عینک ے ۔ 
جیسے جانوروں کے پھنساے کے واسطے دانہ پھیلا دیا جاتا ے ء 
امی کی چاہ میں وہ جال میں پھٹنس جاتٌے ہیں ء اسی طرح عورت 
اور سد کو تزویج کے جال میں پھنساۓ کے لیے اولاد کا دانہ 
ڈالا جاتا ے جس کی خواہش کے وہ دام میں آے ہیں ۔ 

عورت و مد زوج پیدا کے گۓ ہیں اور ان کے اندر ایے 
اعضا بناۓ گۓ ہیں کہ جن کے غط عقد پر (جن میں نقوش و حروف 
اور آواز کو دخل نہیں ے) یہ لکھا ہوا ے کم ان میں ازدواج 
ہو جس کا نتیج اولاد ہو ۔ جس کو خدا ے چشم بصیرت دی 
وہ اس خط سے حکمتر ازلی کے دقائق سمجھتا ے ۔ یہ ساڑ و سامان 
عورت و سد میں ای زبان فصیح سے خالق کی ماد پر شہادت 
دیتا ے اور عتل والوں کو بتاتا ےے کہ ہم کو اولاد ی غرض 
سے بنایا ے ۔ پس اس کے پیدا کرنے میں وہ لذت ے جس کی 
برابر کوئی دنیاوی لذت نہیں۔ پس جو نثکاح کرتا ہے وہ 
خدا تعالبی کو جو چیز حبوب ے ء اس کو پورا کرتا ے ۔ جو 
اس سے اعراض کرتا ے وه اس چیز کو ضائع و تلف کرتا ے ۔ 
ایسے کام اللہ تعالٰی پسند نہیں کرتا ۔ 

اب یں کہنا شاید قابل اعتراض ہو کہ خدا تعالبی کو 
نسل آدم کا قائم رکھنا محبوب نہیں ے ؛ اس بب سے کی خدا 
تو خود انسان کو موت ے معدوم کرتا ے ۔ اگر اسان نکاح سے 
اعراض کرکے نسل آدم کو معدوم کر دے تو کیا ناپسند کام 
کرتا ے ۔ اس کا جواب دینا انسان کی قدرت سے باہر سے کہ 
کیوں انسان کے معدوم کرۓ کے یں طریقے مقرر کے ہیں ۔ 


جیے۳۴ 


دوسرا فائٹھ یں ے کم نفس کی حفاظت شہوت کے نمادوں 
سے ہو ۔ انسان کی سرشت میں جوش شہوت ایسا ہے کہ جب وھٴ 
غالب ہویق ہے تو عتل اور تقوے میں ید قوت نہیں ہوتی کم آسر 
کو روک سکیں ۔ آُس کی جوش کی حالت میں عقل و علم دونوں 
دھرے رہتے ہیں ۔ آدمی وحشیوں کے ہے کا م کر۔ٴ لگتا ے ء اس لے 
بری بری باتوں میں انسان مبتلا ہو جاتا ے ۔ تجرد عحض نہیں وہ 
سکتا ۔ اگر تقوے ۓ بڑا زور کیا ء اعضاے ظاہوی کو شہوت 
ہے روک دیا مگر دل کا ]ُس کے وسوے وفکر ہے بچانا ُس کے 
اختیار میں نہیں ء اس لیے نفس ہمیشہ کشاکش میں رہتا ے اور 
جو دل پر وسوے گزرے ہیں آُس کو خدا ہی جانتا ے ۔ 

تیسرا فائدہ یں ہے کس ثکاح کرتے ہے نفیں کو راحت 
پہنچتی ہے ۔ یی کے پاس بیٹھئے سے ؛ اس کا منہ دیکھنے سے دل 
خوش ہوتا ے ؛ آس کی حرکتوں سے جی کو چین ہوتا 3 
انسان کی سرت ت میں ے کہ جب اس کے نفس پر خلاف سرشت 
دباؤ ڈالا جاۓ کا اور زبردستتی وہ کسی انخالف اس پر لایا جاۓ گا 
تو وہ کہنا نہیں مائےۓ کا اور سرکشی کرے گا۔ لیکن اگر 
اُس کو کبھی کبھی لذتوں ہے راحت ملتی رے گی تو وہ خوش, 
رے کا۔ عورتوں کے ساتھ دل بہلاۓ میں وہ راحت ہوق ے جس 
سے کرب دورہوق ہے اور دل مسرور ہوتا ے ۔ جب نفس ے 
زبردسی کام لیا جاتا ے تو وہ اندھا ہو جاتا ے؛ اس لیے ضرور 
ہے کہ وہ حلال چیز سے لذت اور راحت حاصل کرے ۔ جب کوٹی 
شخص غایت درے کی محنت کرے تو ضرورے کہ وہ بیچ میں 
دم بھی لےء کچھ ٹھہرے بھی ۔ پس جو آدمی سارے دن اپہنے 
فکر معیشت میں بس ر کرے تو چاپے کہ کوٹ اس کو آرام و راحک 
پہنچے جس ے وہ لذت یاب ہو ۔ 


دی 


٠‏ پوتھا فائدہ یں ے کہ گھر کا انتظام ہوتا ے ؛ کھاناءپکاناء 
گھر کا صاف ستھرا رکھٹا ء فرش بچھانا ؛ برتن مانجھنے اور لوازم 
حانہ۔داری سپیا کرے سے سد کے دل کو فراغت ہوق ے ۔ اگر 
آدمی'اکیلا گھر میں رے تو بڑی مشکل پڑے اس لی ےکہ گھر کے - 
سب کاموں کی کفالت از خود کرے تو اس کی اکٹ اوقات اسی 
ئیں تلف ہو جاۓ گ اور کسی علم و عمل سے فارغ نہ ہوگا ۔ 
اس اعتبار ہے ایک لیک بخت عورت کا گھر میں ہونا ایک 
نعمت عظمئٔی ے ۔ وہ تدییر منزل ہے بالکل ے فک رکر دی ے جس 
کونیک بخت یی ملگئیگویا دنیا کی ساری خوبیاں ہاتھ لگ گئیں ۔ 


پاٹھواں فائدہ یں ہے کم نکاح سے تہذیب اخلاق ہوتی ہے 
اور نفس پر ایک مجاہدہ اور ریاغت ہوق ے ۔ گھر کک رعایت و 
ولایت١‏ اور گھر والوں کے حقوق کا ادا کرا اور آ٘ن ک 
عادتوں پر صبر کرنا اور ان ہے تکلیف آٹھانی ؛ آن کی اصلاح میں 

شش کرنی ؛ آن کو معاد و معاش کے طریقے سکھاۓ ؛ آن 
کے لی ےکسب حلال میں جانفشانی کرف ء اولاد ی تربیت و تعلم ء 
یہ سب امور بڑے سرتبے کے ہیں۔ پس ان سب کاموں کے 
کرۓ سے اپنے نفس کی اصلاح ہوق ے ۔ جو گھر سے ایذا 
آُس کو پہنچتی ے ء اس پر صبر کرتا ے ۔ فقط اہنے نفس 
یی راحت و رفاہیت و اصسلاح میں وہ ساعی نہیں ہوتا سے 
بلکہ وہ زن و فرزند کی فکر میں رہتا ے کہ کیوں کر ان کو 
اعت اور چین پہنچا۔ٴ اور ان کی ءعاد و معاش کے باب میں 
آصلاح کزے ۔ وہ حلال کمائی کو اپنے ہی لیے طاب نہّیں کرٹا ہے 





)۔ اصل میں لفظ 'ولایت* کا سواد روشن نہیں تھا ء قیاس سے پڑھا گیا ۔ 
رتبا ۔ : 


ڈ ے۳ 
ے7 


بلک غیروں کے لیے بھی ۔ بھی لہذیب و اخلاق کا جزو اعظم ہے ۔ 
وہ جو کچھ گھر والوں پر خرچ کرتا ے وہ بڑی غنرات ے-۔ 
حلال کانا اور عیال پر خرچ کرنا بڑی نیکی ے ۔ 

بعض اوقات بیویوں کی ہدمزاجی ہے خاوند بڑے نیک مزاجچ 
ہو جاے ہیں ۔ ینیاں زبان درازیاں کرقی ہیں ء متاتی ہیں ء زیادن 
کرقی ہیں ء وہ خاسوش رہتے ہیں ۔ اور صبر کرۓ ہے آن کے ئنفس 
کو جفا کشی اور غصد ماررےۓ کی عادتیں درست ہو جاتی ہیں ۔ 
اس لے کی جو شخص خود تنہا رہتا ے تو اس سے اس کے نفسں 
کی نہوں کی خواہشیں مترشح نہیں ہوتیں اور نہ باطن کے عیب 
ظاہر ہوتۓے ہیں ۔ اس لے آدمی کو چاپے کہ اپنے نفس کو ایسے 
بکھیڑوں میں ڈال کر آزماوے اور صبر کا عادی ہو کر مرتاض و 
معتدل عادات پیدا کرے ؛ تاکہ باطن صنات ذمیمہ سے پاک صافه 
ہو جاےۓ ۔ 

ان فوائد کے ساتھ نکاح میں آفتی بھی ساتھ لی ہوئی ہیں ٤‏ 
اول سب ہے زیادہ قوی آفٹ یں ے کی جب اسباب معیشت کے 
اطوار بہتر ہو جانے ہیں تو پھر آدمی حلال روزی کے پیدا کرتے سے 
عاجز ہو جاتا ے ۔ جب آدمی نکاح کرے کا تو نکاح کے سبب سے 
طلب بھی زیادہ ہوگ ۔ پھر گھر والوں کو کھلانا اس کے ذمے 
ہوکا جس میں وہ حرام حلال کی کتھمیز نہیں کرے گا ۔ اس کو 
یی بچوں کے اخراجات کے لیے وہ اجائز کام کرۓے بڑے ہیں کم 
اگر تنا ہوتا تو پر ٌّز نہیں کرتا ۔ 

دوسری آفت یں ے کہ گھر والوں کے حقون کو ادا 
کررۓ اور ]ن کی عادتوں پر صنر کرۓ اور ایڈذا کی برداشت 
کرئنے سے قاصر ہو ۔ زن و فرزند کے حقوق ادا کرنا سیل کاخ 
نہیں ے ۔ جو کوئی اس سے پہو تھی کرتا ے ؛ وہ ایسا ے جسے 


۔- 


لت 


کوئی بادشاء رعیت ے کنارہ کش یکرے ۔ انسان اپنے حتوق ادا 
کرنے میں کوتاپی کیا کرتا سے ۔ نکاح کی صورت میں تو اس پر 
اور بہت ہے حقوق ہو جاتے ہیں اس لیے بزرگ آزاد منش ثکاح 
کے اعراض کرے ہیں : 
سموش کے رہنے کو تنہا نہیں بل سے کاف 
آُس کی دم میں بندے جھاڑو تو وہ پھر کے رے 

تیسری آفت یہ ے کہ تاہل کے سبب ہے دنیا۔کی طلب میں 
آدمی ایسا تحو ہو جاتا ے کم وہ خدا کو بھول جاتا ے ۔ 
ہر وقت یں سوجھتی ے کہ اولاد کے التظام معیشت کے واسطے 
بہت سا مال جمع کیجیے اور آن کے واسطے اپنے پیچھے چھوڑے 
اور اس کے سبب اپنے ہم چشموں میں دون کی لیجے ۔ 

غرض کچھ ایسی صورت ہوق ے کی سارے کام وہ اس 
طرح کرتا ے جن ہے کی ا٘س کو خدا کا خیال پی کحھ نہیں 
رہا ۔ یں بڑے جواں سر‌دوں کا کام ے کہ ایسی حالتوں میں خدا 
کو بھولیں' نہیں ۔ نالیاں خس و خالناک ہے بھر جایق ہیں ء 
سمندر میں ان ہے کچھ تبدل نہیں ہوتا ۔ ایسے ہی جو باحدا ہیں 
وہ اس اہل و عیال کے بار ہے خداکی یاد ہے غافل نہیں ہوے 
بلک اس میں اور ترق کرتے ہیں ۔ جو نااہل ہیں وہ تاہل ے خدا 
ہے غافل ہو جاۓ ہیں - غرض گو فوائد اور آفات دونوں ہی 
مگر انسان اپنی حالت کو دیکھ کر ان کو عدالت کی ترازو میں 
قول لے ء جس طرف کا پلڑا جھکتا دیکھے؛ آُس طرف جھک جاۓ۔ 
خوب سمجھ لے کم میرے نع او کین حالت کے بہتر ہوے کا 
جن ے ؛ اس کو اختیار کرے ۔ 


اصل یں 'بھولے؟ ہے ۔ مرتب 


ے۳ 


٢۔‏ کثرت اولاد 

کثرت اولاد وہ غضب ڈھاق ے کہ آدمی کو تونگری میں 
مغلس بنای ے ۔ دو دولت مندوں میں آپس میں مباحثہ ہو رہا تھا 
کہ کون دولت مند زیادہ ے ۔ ہر ایک قسم کی دوات میں وہ 
ہرایر نکلے ء تو ایک دولت مند ے کمپا کی تری اولاد جچھ سے 
زیادہ ے ء اس لیے تو مھ ہے زیادہ مفلس ے ۔ کمی اولاد بھی 
ایک قسم کی تونگری ے ۔ 

۳۔ نکاح کے طربقے 

مسلانوں کے ہاں مذہباً جب تک عورت مرد بالغ نہ ہوں ؛ 
آن میں نکاح درست نہیں ہوتا ۔ گو آُس کا رواج پندوستان میں نہ 
ہو مگر اور ملکوں میں ید اس مذھاً مباح ہے کم نکاح سے پھلے 
عورت کو ' اپنے خاوند کی سرت و اعلاق ے ہی طور ہر آکبی ہو 
اور مد کو عورت کی سیرت و صورت دونوں ے ؛ خصوصاً صورت 
سے وو ار معائنے ہے ۔ کیوں کی اگر عورت بدصورت ہو تو 

شت السانیق اس ہر کفایت نہیں کرتی مگر حسن سیرت٢‏ کو 

حسن صورت ٢‏ پر ترجیح ے ۔ اگرچم یں قاعدہ مشہور ہو رہا ے 
کہ صورت و سیرت کا اچھا ہونا لازم و ملزوم ہیں ء یعنی جس کی 
صورت اچھی ہوگی اس کی میرت بھی اچھی ہوگی ۔ خواہ کسی 
طریقے سے نکاح ہو ء ہر حالت میں بہت ہے گھر ایے ہوتے ہیں کہ 
جن پر یہ شعر صادق آتا ے : 
زن بد در سراے مد نکو ہم دریں عاام است دوڑخ او 
وہ اصل میں ل”کو نہیں ے ۔ سر تب 
م۔ اصل میں ”جن صورت' اور ”جن سیرت؟ ے لیکن یں صحیح نہیں ۔ 

”حسن صورت' اور 'حسن سیرت' صحیح معلوم ہوتا ے ۔ تب ٴ 


' 





۳۰۸ 


جن کو عورت خوبصورت ؛ خوش خلق ء سیاء چشم ؛ رنگ 
7+7 ھ"'"“"“ تو اس کو اس دنیا میں 
حور مل گی جس سے گھر جنت بن گیا . 

۱ اکر آدمی یتم اور مفلس عورت سے تو نکاح نہیں کرے“ 
ہیں کہ جس کے کھانا کھلاۓ اور کپڑا پہناۓ میں اور نفقہ دینے 
میں ء تھوڑے ے مال پر راضی کر دینے میں آسانی ہو ؛ بلک 
دنیاداروك کی بیٹیوں سے شادی کرتے ہیں جو ہمیشہ اپی نی نی 
فرمائشیں اور خواہشیں آن کے سامتنے پیش کرتقی ہیں ۔ بہت سے 
لوگ جہیز کے لالج میں آن کر نکاح کرتے ہیں گویا آنھوں نے 
بیاء کو بھی ایک تجارت اور ربا کی صورت بنا رکھا ے ۔ بعض 
مہر اور دولت کے لالچ میں آن کر اپنی جوان کنواری لڑکیاں 
بوڑھوں سے بیاہ دیتے ہیں جس ہے وہ ے چاری ساری عمر تباہی 
بھگٹی ہیں ۔ قرابت قریبں میں شادی کرنی اچھی اس سبب ہے 
نہیں ہوتی کم اولاد ضعیف پیدا ہویق ے اور طرح طرح کے اص‌اض 
میں مبتلا ہوق ے ۔ مسلانوں کے ہاں اس کا خوب تجربہ ہوتا ے۔ 
م - شوھر و زوجه کے حقوق باہھم 

شوہر کو چاہیے کہ وہ عورت کے یہ حقوق سعی رکھے کہ 
بیوی کی بدخلقی پر صصر کرنا ء اس کے ساتھ خوش خللقی برتناء 
جس کے ید معنی نہیں کم ایذا نہ دے بلکہ یہ معنی ہیں کے اگر 
وہ ایذا دے تو آس کی برداشت کرے ۔ جب وہ غصب کرے تو 
آُس کے غصے پر حلم کرے ۔ حضرت لقان کا قول سے کہ عاقل 
کو چلپی ےکہ اپنے گھر میں بجے کی طرح رے اور جب اپنی قوم میں 
ہو تو سرد بن جاۓ ۔ کبھی گھر والوں کے ساتھ سخت۔دل اور 
سخت زبان ئہ ہو - بیوی کے ساتھ مزاح کرے مگر اتنا نم بڑھا 
دے کہ عورت کا مزاج بگڑ جاوے اور اس کی نظر میں انی پیبت 


اأ| ے٣‏ 


کچھ نہ رے ۔ اس بات میں اعتدال کا (حاظ رکھے ۔ اسی طرجچ 
ج بکوئی ہری بات دیکھےتو تنبید اور خنک ہے درگزر نہ کرے ۔ 
ہری بات پر کبھی راضی نہ ہو بلک جب کوئی بات خلاف مروتہ 
وعزت دیکھے تو سخت تلبیں کرے ۔ جورو کا غلام بنٹا برا ے ۔ 
ایسےگدے نہ بن وکہ بیوی مھاری پیٹھ پر پالان رکھکر سوار ہو ۔ 

غرض بیوی کے ساتھ خالفت و موانقت میں میانی روی کا 
طریتہ اختیار کرے اور ہر بات میں حق کی پیروی رکھے ۔ عورتوله 
کے مزاج میں بدخلنی و کم عقلی و کچ فہمی غالب ہوی ہے ۔ اسب 
میں اعتدال جب پی پیدا ہوگا کہ کچھ لطف آن کے ساتھ کیا 
جائے ؛ کچھ سیاست برتی جاۓ ۔ 
درشتی و نرمی ہہم در بہ است چو فاصدکہجراح و س‌ہم نہ است 

ایسی شریر عورتیں بھی ہوق ہیں کم مرد کو بڑھاے سے 
پہلے بوڑھا کر دیٹی ہیں ۔ جب شوپر پاس آئیں' تو گا یں دیں > 
جب آ٘س کے پاس نہ ہوں تو اس کے مال میں خیانت کریں ۔ 
عورت کی عزت میں ہمیشہ اعتدال رکھنا چاہپے ۔ جن امور ی خراى. 
کا اندیشہ ہو ان کی ابتدا ہے غفلت نہیں کرنی چاہے ۔ عورتوں ہر 
بدگانی اور آن کے باطن کی تلاِش میں مبالغم نہیں کرنا چاہے - 
عورت پر بدگان ہونا بڑا گناہ ے ۔ جس مد کو بیوی کی غیرت> 
نپ ہو ٤اس‏ کا دل اندھا ے ۔ روٹی کہڑا اچھی طرح بیوی 
کو دے ۔ نہ آ٘س میں تنگی کرے نب اسراف ء ید دونوں برے ہیں ۔۔ 
اعتدال چاہے ۔ سد کو تنا خوری اچھی نہیں ء جو آپ کھاۓے 
وہ سب کو کھلاۓ۔ 

اگر زن و شوہر میں جھگڑا ہو جاۓ تو ہہتر ے کب آپس, 





و اصل میں 'اے' سے“ _ . 5 


نیا 


میں آُس کو دور کریں ۔ اگر وہ یوں ئد فیصل ہو تو برادری کی 
پنچایت میں اس کو فیصله کرائیں ۔ عورت کو طلا‌ق کوئی ایسی۔ 
ہی سخت ضرورت آن پڑے تو دے ء نہیں (تو) طلاق دینا عورت کے 
دل کو ری دینا ے ۔ کسی کے دل کو ربج دینا اچھا نہیں ۔ 

اب یہ سنو کم عورت پر مد کے حقوق کیا ہیں ؛ بیوی بٹنا 
ایک طرح کا لونڈی بننا ے ۔ اس پر شوہر کی فرماں برداری 
.واجب ے ۔ آَُس ے کبھی عورت کو نہیں چاہیے کب زائد از 
حاجت کوئی چیز طاب کرے اور اس پر وەفرمائش کرے جو 
٢س‏ کے مقدور ہے باہر ہو ۔ 

ایک بزرگ نۓ اپنی سی کو شادی کے وقت یہ سمجھایا 
کہ جس گھر میں تو آئی تھی ہ اب آُس ہے نکلتی ہے اور ایسے بستر 
پر جای ے جس سے تو واقف نہ تھی ء اور ایسے آدمی کے پاس 
برے گی جس سے پہلے الفت نہ تھی ۔ تو اس کی زمین بن کہ وہ تیرا 
آسمان بن جاوے کا ۔ تو آ٘س کے لے باعث آرام ہو تاکں وہ تیرے 
لیے باعث آرام ہو ۔ تو اس کی لونڈی بن تو وہ تیرا غلام رےکا ۔ 
اپنی طرف ہے اس کے پاس مت جانا کہ تجھ ہے نفرت کرے اور 
.اس سے دور ہونا کہ تجھ کو بھول جاۓ ۔ بلکە وه اگر تیرے 
پاس ہو تو آُس کے قریب ہو اور اگر علیحدہ رے تو دور رہ ۔ اور 
٤س‏ کے ناک اور کان اور آنکھ کا خیال رکھ کم تجھ سے مبجز 
خوشبو کے اور کچھ نہ سونگھے اور سواے اچھی بات کے تجھ 
ہے کچھ اور ند سنے اور نہ دیکھے ۔ 

ایک شخص نے پیوی کو سمجھایا' کب جب جھے غصم 
آّے تو انی زبان کو نہ ہلانا ۔ ڈھول کی طرح مجھے مت انا ۔ 





و ۔ اصل میں 'سمجھایا؟ کے بعد 'ے؛ تھا جے حذ ف کر دیا گیا۔ تب 


"۱ 


معلوم نہیں کہ مجھ ے' کون سی آواز عیاں ہو ۔ کثرت ہے 
شکوے لب کرنا کیو ںکہ دل بدلنے میں کچھ دیر نہیں لگتی ۔ 
اور جب کچھ ایذا کا گان ہوتا ے تو دل میں دوستی نہیں باق 
ری ۔ پس تجھ کو حبیب جاوداں رہنا منظور ے تو ان باتوں۔ 
سے پرپیز کر ۔ 

عورت کا یه فرض ے کہ خاوند کی خوشی کی خواہاں رے ء 
آُس کے مال میں خیانت ئہ کرے ؛ شوہر کو کبھی نہ ستاوے اور 
جو کام کرے خاوند کی اجازت ہے ۔ شوہر کے لے بناؤ سنگار 
کرے ؛ جب شوہر نہ ہو تو نیک بخت اور بزمردہ رے اور جب۔ 
وہ آۓ تو پھر وہی سامان عیش کرے ۔ 

۵ ۔ صحبت و عزلت 

صحبت کے معنی ساتھ رہنے کے اور عزلت کے معنی دور رہے 
کے اور گوشہ نشینی کے ہیں ۔ عقلا و حکا و اولیا کی راۓ مختلف 
ے کہ صحبت و عزلت میں کس کو ترجیح ے ۔ اب ہم دونوں 
کی برائی اور بھلائی بیان کرکے ثابت کریں گے کہم ف نفسم ایک 
دوسرے سے افضل نہیں بلکب اشخاص٣‏ اور احوال کے لحاظ سے 
کسی کے حق میں صحبت افضل ے ؛ کسی کے حق میں عزلت ۔ 
اب یں سٹو کس کون سی صحبت اچھی ہوی ے جس میں بیٹھنا 
چاہیے اور کون سی صحبت بری جس سے بیچنا چاہے ۔ 

اول عاقلوں کی صحبت میں بیٹھنا چاہیے؛ اس لیے کہ عقل جو 
راس الال اور اصل ے ء؛ اس سے بڑھتی ے ۔ احمق ی صحبت ہے 


١‏ اصل میں ایک مجھ ہے؛ زائد تھا جسے حذف کر دیا گیا ۔ 
۔ اصل میں ”اشخاص' ہے پہلے لفظ ”وہ؟ ے جا تھا جسے حنف کر دہ 
سرتب 


َ۲۰ہ۳۰ 


احتراز کرنا چاپیے ۔ اس صحبت کا انجامٴ وحشت اور جدائی ہے ۔ 
عقلا و عل| کی صحبت آدمی کے حق میں ایسی ہوتی ے جیسی زمین 
کے حق میں موسلادھار بارش ۔ جاہل کک صحبت عاقل کی عقل کو 
برباد کر دیتی ے اور اُس کو جاہل بنا دیّی ے ء کیو ںکہ صحبت 
کا اثر ضرور ہوتا ے ۔ احمق آدمی دوست کے نفع کا قصد کرتا 
ے مگر اس ہے ضرر ہوتا ے ۔ خردمند اگر دشمن بھی ہو تو 
خرد کا طریقب ایک فن واحد ہوتا ے ؛ اس ہے آدمی اپئے تئیں 
بچا سکتا ے ۔ مگر دوست جو حمق کے جنون میں گرفتار ہو ء اُس 
کے فنون تو صدہا ہوۓ ہیں ؛ اُس سے حفاظت نہیں ہو سکتی ۔ عاقل 
وہ شخص ے کہ یا' تو خود وہ باتوں کو ایسی طرح سمجھے 
جیسے کہ وہ نفس‌الاس میں ہیں یا وہ سمجھاۓ اور سکھاۓ کے 
بعد ہاٹ کی اصل اور تہ کو معلوم کرلے ۔ ایسے سےآدمی یىی صحبت 
عیش کے وقت زیت دبتی ہے اور مصیبت کے وقت اس کے دفع 
کرۓ کا سامان مہیا کرق سے ۔ 

دوم یہ ضرور ے کہ جن عاقلوں کی صحبت میں بیٹھو ء وہ 
خوش خلق بھی ہوں ۔ اگر ان پر غصہ و شہوت کا غلبہ ہوتا ے 
یا بخل و نام‌دی کا دباؤ پڑتا سے تو وہ اہی خواہش کی اطاعت 
کر جاےۓ ہیں اور جو بات آن کو معلوم ہوتی ے آس کے خلات 
کرتے ہیں ۔ ایسے آدمیوں کے اخلاق درست نہیں ہوےۓ ؛ء آن کی 

سوم بدکاروں کی صحبت ہے ایسے بھاگو جیسے شیر ے بھاگتے 
ہو ۔ یں صحبت تم کو بد بنا دے گی ۔ ایسے آدمیوں کی صحبت 
ہے بچو جو حریص ہوں ؛ آن کی صحبت زہر قاتل ہوق ے ۔ اس 


و ۔ اصل میں ا!کیا؟؛ ے ٭ صحیح ”کہ یا؛ ے ۔ مرتب 


۳٣ 


لیے کم آدمی کی سرشت میں ہے کہ ذؤسرے کی مشلبہت :اور 
اقتدا کیا کرتا ے ء بلکە ایک کی طبیعت اپنے ہم نشین کی طبیعت 
میں ہے کجھ باتیں چرا لیا کرق ے اور صاحب طبیعت کو خبر 
بھی نہیں ہوتی ۔ اس لیے حریص آدمیوں کی جالست سے حریص 
ہو جاؤ کے ۔ 

ایک نىزرگ اپ بی کو نصیحت کرتے ہیں کی بیٹا تجھ 
کو اگر لوگوں کی صحبت کی ضرورت پڑے تو ایسے شخص کے 
ساتھ رہنا کہ جب تو اس کی خدمت کرے تو وہ تیری حفاظت 
کرے ء اور جب تو آ٘س کے پاس بیٹھے تو تجھ کو زینت دے ۔ 
تجھ کو کوئی مشقت پیٹ ہو تو وہ برداشت کرے۔ تو اپنا 
ہاتھ خیرات کے لیے پھیلاوے تو وہ پھیلا دے ۔ تجھ سے کوئی خوی 
دیکھے تو آُس کو ار کرے اور برائی دیکھے تو آُس کو روک 
دے۔ جب تو اآ٘س ہے لینے کا سوال کرے تو دیوے ؛ تو خاموش 
رے تو خود اخ کے کور وا نز ہو تو تبری غم خواری 
کرے ؛ جب تو کوئی بات کهے تو تیرے قول کی تصدیق 
کرے ؛ اگر تو کسی کام کا قصد کرے تو اچھا مشورہ دے ء 
اگر دونوں میں اختلاف ہو تو تجھ کو اپنے نفس پر ترجیح دے ۔ 
ایسا آدمی تو صحبت و محبت کے لے ملنا دشوار ے ۔ 

ایک حکم کا قول ہے کہ جو شخص چار باتوں میں بدل 
جاۓٗ اس کی صحبت اختیار مت کر؛ یعی غصب؛ہواء رضاء 
طمع میں ۔ آدمی کو چاپہ ے کہ ان چاروں ۔التوں میں صادقالوفا ہو۔ 
جو شخص کر النفس ہو ہیں ان کا دستور یہ ے کہ زش یکو 
چھپاتۓ ہیں ء حسن کو ظاہر کرے ہیں ۔ مگر لثم جب دوسی کو 
ترک کرنتے ہیں تو خوی کو چھپاے ہیں ء برائی ظاہر کرے 
ہی ۔ایک بزرگ کا قول ے کہ ایسے. کے ساتھ صحبت اختیار,: کر 


۳|۴۰ 


جو ترے راز کو چھہاوے ؛ عیب کو ظاہر ن ہکرے ۔ مصیبتوںه 
میں ساتھ دے : شعر 
دوست آں باشد کہ گبرد دست دوست 
در پریشاں حالیق ودرمانذگق 
اور نفیس چیزوں میں تجھ کو اپنے اوپر مقدم رکھے ؛ تبری 
ُھلائیوں کو پھیلاوے اور برائیوں کو تہ کرۓ رکھے ۔ وہ 
وہ مور رم عو سا مو جو تی واسطے 
اپنا ضرر کرے : شعر 
دنیا کے حادثوں ے جو ابر ہو 7 
آرام اپنا دور کسرے تحھ کو چین دے 

۔ آدمی چار طرح کے ہوۓ ہیں : ایک بالکل شیریں؛ تو آن 
کی صحبت سے کبھی سیر نہ ہو ۔ دوسرا بالکل تلخ ء تو' ان سے 
کچھ فائدہ نہ اٹھا ۔ تیسر ےکھٹ مٹھا ء تو آآس ی ےکجھ حاص لکر 
پیشتر اس ہے کہ وہ تجھ سے حاصل کرے۔ چوتھے :مکین ‏ تو اس 
کو بەوقت حاجت کے اختیار کر ۔ 

ے ۔ حضرت امام جعفر صادق٣‏ کا قول ے کہ پابخ آدمیوں 
کی صحبت نہ اختیار کرو ؛ اول جھوٹا ؛ اس کا حال شراب کا سا 
ے کہ بعید کو قریب اور قریب کو بعید دکھلا دے ۔ دوم 
احمق کب اس سے تجھ کو کچھ نہیں ملے کا ۔ وہ تجھ کو نفع پہنچانا 
چاے گا ء اسی ےوقوف سے ضرر پہنچ جاۓکا ۔ سوم بخیل ء؛ جب 
تجھ کو اس سے زیادہ ضرورت پڑے گی تو تجھ سے یاراے کی کی 
کر دے گا۔ چوتھا امرد کہ سختی کے وقت تجھ کو چھوڑ کر 
آپ رفو چکر ہو جائۓ کا ۔ پانچواں فاسق کہ تجهھ کو ایک لقمم 


۔اصل ”کم تو؟ تھا۔ تب 


ھ۳ 


یا اس سے کم تر پر بیچ ڈالے گا ۔ غرض ایسی صحبت میں بیٹھنا 
چاہہے کہ دنیاوی تعاملات می اس ہے مستفید ہو یا امیس آخرت میں۔ 

م ۔ صحبتییں۔تین طرح خی ہوتی ہیں ایک دنیا کے لیے ٭ 
دوسری دین کے لیے ؛ تیسری دل بہلاۓ کے لیے ۔ یں سب باتیں 
ایک صحبت میں نہیں مجتمع ہوتیں ہلکە متفرق ہویق ہیں ء اس لے 
ان کی شرائط بھی متفرق ہوق ہیں ؛ ایک صحبت مثل غذا ہوتی*ٴ 
ے کہ جس سے کسی طرح مفر نہیں ہونا۔ دوم مثل دوا کہ 
کبھی اس کی ضرورت ہو اورکبھی لہ ہو ۔ تیسری مثل روگ کے 
کہ جس کی کبھی ضرورت ہی نہ پڑے مگر امتحاناً اس سے بھی 
کام بڑنا ے ۔ ہی صحبت ایسی ہوتی نے کہ نەه جس سے امن ہو 
نہ نفع ۔ 

۹ ۔ کہتے ہیں کہ سب صحبتوں کی مثال ایسی ہے جیسے۔ 
کہ درخت کہ ان میں بعض سایہ دار ووۓ ہیں اور شمردار نہیں 
ہوۓے ۔ وہ تو ایسی صجبتیں ہیں کہ جن سے دنیا میں فائدہ ہو مگر 
آخرت میں نب ہو ۔ مگر دنیا کا ئفع ڈھلتے ہوۓ سائے کی طرح 
سریع الزوال ہوتا ے ۔ بعض درخت ایسے ہوتے ہیں کہ پھل 
رکھتے ہیں ء سای نہیں رکھتے ۔ ایسی وہ صحبتیں ہیں کہ آخرت 
کہ کام کی ہیں مگر دنیا کے کام کی نہیں ۔ بعض درخت ایسے ہی 
کہ جن میں پھل اور سایہ دونوں ہوے ہٴں ۔ وہ ایسی صحبتیں 
ہیں؟ کہ جن ہے دین و دنیا دوئلوں کے فائدے حاصل ہوے ہیں ۔ 
بعض درخت ایسے ہویے ہیں کہ نہ جن میں پھل ء نہ سایہ ؛ جیسے 
ہہبول کا درخت کہ کپڑے بھاڑۓ کا ے ؛ نہ کھاۓ نہ پینے کا ۔ 


و اصل میں “کک غلطے ت لے 8“ 
ہ۔ اصل میں 'ہیں'؛ نہیں تھا ۔ عہتب_ ۲ 


۸۲ 


یں صحبتیں جن سے نہ نفع دين ہو نب دلیا؛ ایسے ہیں چجیسے کی 
حیوانات میں چوہا اور مچھو ۔ غرض ہر فرد بشرکا نرالا مزہ ے ء ان 
کا حال پھلوں کا سا ے ۔ کسی پھل میں مزہ اور شیرینی ے ؛ 
کسی میں ئہ ذایقہ ے نہ شبربتی ۔ 

ہ٠‏ ۔ صحبت کا حال سن چکے ء اب عزلت کا حال سنو ۔ 

اول اکثر عا۔دوں و زاہدوں کا میل احتیار عزلت کی جاآب 
ہوتا ے ۔اس کو وە اختلاط اور صحبت پر اس سہب سے 
ترجیح دیتے پس کی عزلت مس خدا کا ذکر فکر کرۓ اور خدا 
کی عجیسب صنعتوں اور زمین آسان کی حکمتوں میں اور دنیا اور 
آخرت کے پاب میں ؛ خدا کے اسرار میس غور کرنا خوب فراغت 
سے اس میں ہوتا ے۔ وہ عزلت می خدا کے ساتھ ہم نسین ہو کر 
بادیں کرۓ اور آنس پیدا کرتے پس ۔ غرض جو عاید حقیقت میں 
یہ کام کرے ہي ء آن کی عزلت صحیب و اخلاط خلائق نے 
بزرگ ثرے ۔ 

دوم عزلت کی ںدولت کثرت معصت ہے مم تے ہس ۔ یں گماہ 
ے'لطت کو لازمی ہی کہ غیب تکرنا ء یا عیب سنا ء ریا ء نفاق ۔ 
جب آدمی ملتا ے تو ہت سی باتی ایسی کرنا ے کہ جو ریا 
اور نفاق سے خا ی نہیں ہوتی ۔ مثلا سلام علیکم کہتا ےے مگر 
دل میں تو یں غرض نہیں ہوتیق کہ وہ شخص دین و دا کی آفات 
سے بچا رے جو اصل معتی و غرض اس کے ہپس ۔ 

تیسرا فائدہ یە ے ؛ خصومت ء فتنس و تعصب جو ہر جگس 
هھیلا ہوا ے وہ گوہ گزینی اختیا رکرۓ ہے چھوٹ جاتا ے ۔ 

چونھا فائدہ یہ ے کہ لوگوں کے شر ہے نجات پاتا ے اور 
آسودہ رہتا ے ۔ اس واسطے کی جب تک لوگوں میں رے کا تو 
من کی غیبت اور بدکای کے ریج سے نہیں بے کا ۔ غرض تدہائی میں 


ہہ ے۳۸ 


سب طرح بے سلاتی سے : ع۔ 
پیچ آفت نہ رسد وش تنہائی را 

بعض بزرکان دبن ےۓ اس گوشہٴ عزلت میں بیٹھ کر بہت سی 
باتیں معرفت اللبہی کی' ادراک کیں ہیں جن ہے دنیا کو فائدھ 
پہنچا ہے ۔ 

یں تو عزلت کے فائدے تھے ء اب اس کی آفات سن وکہ بعضن 
مقاصد دیٹی اور کل مقاصد دنیوی آوروں کے بغیر نہیں حاصل 
ہوسکتے۔ وہ بغیر بخالطت کے بست٢‏ نہیں ہوتے ۔ عزلت میں وہ فوت 
ہوۓے ہیں ء ان کا فوت ہونا عزلت کی آفت ے ۔ عزلت ہے آدمی 
علم سیکھنے سکھاے ہے حروم رہتا ے ۔ بغیر علم کے عزلت اختیار 
کرنا حیوان بننا ے ۔ 

دوسری آفت یہ ے کم نفع لیئے اور نفع پہنچاۓ ہے باز رے 
گا ۔ کسب معاش جو ضروری ے ؛ وہ بغیر بخالطت کے کیو ں کر 
حاصل کر سکے کا ۔ اگر عیال دار ہو اور وہ کسب معاش کو 
چھوڑ کر عزلت اختیار کرے تو وہ ظالم ے ۔ ۶ 

تیسری جو لوگوں کے اخلاق ذمیمم پر صر کرۓ سے انسان 
کی ٹیک خوئی پیدا ہوتی ے ء اس ہے باز رے گا۔ہاں جو یں 
لیک خوئی حاصل کر چکے ہوں وہ اگر عزلت اختیار کریں تو 
مضائقه نہیں۔ یک خوئی بڑی ریاضت سے حاصل ہوتی ے ۔ ریاضت ہے 
یہ غرض نہیں ہوتی کہ آدمی ہمیشد ریخ و تکلیف کھینچے ء چیں 
طرح دوا سے تلخی نہیں مقصود ہوتی بلکہ بباری کا جاتا رہنا مطلوب 
ہوتا ہے ۔ جب ہماری جاتی رے تو اہنے تئیں ہمیشہ دوای تاخی 


اصل میں کے؟ ے ۔ ن 
ع ۔ اصل میں ”لسمت؟ ے ۔ قیاساً ”'ہبست؛ پڑھا گیا ۔ تب 


حدم 


میں گرفتار رکھنا کچھ ضرور نہیں‌۔_ :۔ ۶ 

چوتھی یہ آفتك ے کہ عزلت میں شاید 07 پیدا ہوں 
اور ذکر اللپی کے تواتر سے دل ملول ہو اور گآچاٹ ہو جاۓ ۔ 
یہ اس ٹوگول کی موانست اور ملاقات سے جاتا ے ۔ دل ج رکرےۓے 
سے اندھا ہو جایا کرتا ے ۔ آدمی کو چاہے کی کسی نیک 
دوست کی صحبت ہے راحت حاصل کرے کم اس ہے دل کو فرحت 
اور نشاط زیادہ ہوق ے ۔ 

پانچویں آفت یں ےکہ عزات میں نہ کسی کی١‏ عیادت میں ء ئں 
تعزیت میں شریک ہو سکتا ے جس کے سبب ہے لوگوں کے حقوق 
تلف ہوں کے ء نفاق اور تکاف ان ے پیدا ہوں کے ۔ 

چھٹی آفنت یہ ے کہ خالطت میں لوگوں کے حقوق کا ادا 
کرے ربہنا فروتتی کی ایک قسم ے اور عزلت میں ایک نوع کا 
تکبر ے۔ اور اس تکبر سے یہ خواہش پیدا ہوقی ‏ ےکہ ہ م کسی کے 
پاس ئە جائیں ء لوگ پاری زیارت کو آئیں ۔ غرض کبھی' عزلت 
کے یں سبب بھی ہوتے ہیں کہ آدمی تکر کے سبب ہے عزلت 
اختیار کرتا ے ۔ جانتا ے کس محفلوں ؛ محلسوں ء محمعوں میں 
لوگ میری عزت ئہ کریں گے ؛ یایہ ڈرتا ے کی علم وعمل 
ہیں میرے نقصان لوگ جان جائیں گے تو وہ گوشہ نشینی کو اپنے 
نقصان کا پردہ بناتا ے ء اور ہمیشہ اس آرزو میں رہتا ے کہ میری 
زیارت کو لوگ آیاکریں اور حھ ہے برکت لیں ء میںے ہاتھ چوما 
کریں ۔ یں عزلت نہیں عین نفاق ے ۔ جو عزلت خدا کے واسطے 
ہرق ہے مس یق دو علامتیں ہیں ؛ ایک تو یہ کہ گوشئے میں آدہی 

بیکار نہ رے؛ یا ذکر فکر میں۔مشغول رے)ء یا علم و عیادوت 


١‏ اصل میں + گی ' ندارد ۔ س تب 


۹۲ 


میں ۔ دوسرے اس اس سے کراہت رکھ ےکە لوک آسا کی زیاردہ 
کو آئی ۔ : 

بعض بزرگ ایسے گوشہٴ عزلت 7 پرستّی کرتۓ یب 
کس وہ کسی کے آتے کو اپنے پاس پسند نہیں کرے ہیں ۔ اور 
لوگ جیسے کسی کے آےۓے سے احسان مند ہوبے ہیں ء وہ نہ آہے 
سے ممنون ہوۓے ہیں ۔ 

. ایک نقیر کے پاس بڑا بادشاہ گیا ۔ جب فقیر سے پوچھا کہ 
آپ کیا حاجت رکھتے ہیں ؟ تو اس نے کہا کم میں یں حاجت 
رکھتا ہوں کی آپ مجھے دوبارہ نہ دیکھیں ۔ جو لوگ گوشہ نشینی 
اپنی تعظ مکراتے کے لیے اختیارکرتے ہیں ء وہ بڑے نادان ہیں ۔ 

١ے‏ مصاحبت و مجالسمت 

انسان مدنی الطبع ے ۔ اس ے ید نہیں ہو سکتا کں وہ ایک 
گوشہٗ تہائی میں بیٹھ جاۓ اور آمنائی اور آمیزش کا دروازہ خلق. 
کے لیے بند کر دے ۔ وہ ہر اس میں معاد و معاش کے اندر آور 
آدمیوں کی اعانت کا حتاج ے ۔ اور خواص و عوام کی جاعت کے 
ساتھ اختلاط ناچار و لاعلاج ے ۔ جو عاقل بافراست اور ہوش‌مندء 
صاحب کیاست' ے ء وہ تمقبق و ممیز کر کے لوگوں کے ساتھ قرین 
اور عام و خاص میں فرق کرکے ہم نشین ہوتا ہے کم جن کہ 
مصاحبت ہے عمر ے بدل ضائع نہ ہو اور خداے عزوجل ے غافل 
نه ہو ۔ یں مصاحب اس کی اصلاح حال میں ساعی ہو اور گمرابپی 

سے آکاہی کی شا راہ ہر ہاوی ہو ۔ ایسوں کے ساتھ ہم نشین ہوناٴ 
چاہیںۓ کہ جن کے اوضاع و اطوار کے ملاحظے ے خدا یاد آۓ یی 
آُن یىی گفتار سننے سے علم و دانش بڑے اور ان کے کودلر۔ کے۔ 


- 7 
تے 
2 َ‫ : لٰ 





( کی ھ یا 
کے یپ امھ 
جد 


و اصل میں ' گیاست؟ ے ۔ سراقب --..--< اب 


۴۳ ص, 


ہو کہ آخرت کو چھوڑ دے ء؛ نہ آخرت میں ایسا مصروف وعغو 
ہو کم دنیا چھوٹ جاۓ ؛ دونوں برے پی ۔ حصیل معیشت می 
میااہ روی اچھی ے ۔ سب جانتے ہیں کم سوا چاندی تو برستا 
نہیں ؛ جب تک حنت و کسب ند کرو گے پیدا نہیں ہوتا ۔ جب 
تک آدمی عحنت مزدوری نہ کرے وہ آوروں پر کرم نہیں کر 
سکتا ۔ ۔. کار آدمی ہے زیادہ کوئی بدتر نہیں ہو سکتا ء اس لیے 
کم ای وہ کوئی دین کا کام کرے ء نہ دنیا کا ۔ سچا سوداگر سچے 
عابد سے بہخر ے ۔ کوئی پیڈہ کرنا جس ہ ےکچھ مل جاۓ ؛ لوگوں 
ہے' مانگنے کی نسبت٢‏ اچھا ے ۔ 


۴٣‏ ۔ ایک ہار سمندر میں طوفان آیا ء کشتی والوں ۓے 
حضرت ابر اہم ادھم ہے ؛ جو کشنتی میں ان کے ساتھ تھے ء عرض 
کیا ''دیکھےحضرت! کیسی شدت ہو ربوی ے؟' ۔ آپٴۓے فرمایا کہ 
شدت اس کا نام نہیں ء شدت یں ے کی آدمی لوگوں کا حتاج ہو۔ 

ایک بزرگ کا قول ہے کہ بازار کا پیحها مت چھوڑو کہ 
تونگری ایک قسم کی سلامّی ے ء؛ یعنی لوگوں ہے سلامت رہتا 
ے اور کسی کا حتاج نہیں ہوتا ۔ انسان کو پرندوں کو دیکھ 
کر تو شرم کرنی چاہے کس وہ رزق کے طلب میں صبح کو ادھر 
آُدھر جاے ہیں اور شام کو پڑگ بھ, کے آئے ہیں ۔ 

کسی بزرگ کا قول ے کہ طلب معاش دی مصروف ہونا 
مجرے نزدیک مسجد کے کوئے میں پیٹھنے ہے اچھا ے ۔ سر پر 
۔اصل میں 'ےئے۔ کن 
إ۔ اصل میں ائسبٹ کے بعد کر ے معی تھا حذف کر دیا گیا۔ 

سر تب : 


سم 


لکڑیوں کا' گٹھا آُٹھاۓ کی مشقت سوال کے کریۓ ہے بہتر سے ۔ 
غرض کم سوال کی اور دوسرے شخص کی خدمت کے تاج ہوینۓ۔ 
کی براہ رر کوئی ذلت دنیا میں نہیں ۔ اگر کسی شخص کو بن مانگے 
ملى جاتا ہو تو بھی اس ہے پیشہ کرنا افضل ے ؛ کیو ںکہ لوگ 
آُس کو اس نظر ہے. دیتے ہیں کم وہ اہنی زبان حال سے سوال 
کرتا ے ء اور لوگوں میں اپنی احتیاج کھلا کھلی کم رپاء 
ے ۔ غرض بھیک مانگنے سے اور ہے کار رونے سے پر پیشہ کرنا 
اچھا ے ۔ 

مو ۔ لیکن جن معاملات میں آدمی کچھ پیدا کرے ؛ اُس 
میں درستی معاماہ ء عدل ء احسان ء دين کا خوف ضرور ے ۔ 
تجارت ہے خواہ یں مقصود ہو کم ہی قدر کفایت زائد از حد یا 
زائد از قدر حاجت حاصل ہو جاۓے تو اس میں اوپر کی چار باتون 
کا لحاظ ضرور چاہے کس ہو۔ غرض ہر شخص پر غرض ہے 
کہ وہ کوئی پیش یا تجارت اس نیت سے کرے کی سوال ک 
ضرورت نہ پڑے اور لوگوں کا دست نگر نم ہو ۔ بلک حلال ک 
کائی سے غنی ہو جاوے اور اپنے اہل و عیال کے حقوق ادا 
کرے ء تا کہ آور سب اہنے بھائیوں آدم زاد کی خیرخواہی میں 
اپنا روپیہ وو سے ہو سو ا ےج دوسروں کے 


لیے وہ بات پسند کرے جو اپنے لے تا ہتھر شک 
خیال رکھے ؛ دین ےے ت 
۵۔ توکل و جہد 


توکل کا لفظ مشتق وکالت سے ہے جس کے معنی دوسرے ہر 
اعتاد کر کے کام سپرد کرتے کے ہیں ۔ جس کو کام مچرد کرے 


واھ٢ومنسسھودسسمجیمیے۔۔۔‏ تھا 


+۔اصل میں کے ے ۔ تب ہے ما ئ0900 


ہد 


جویوں 


ہیں ؛ اس کو وکیل کہتے ہیں اور جو کام سپرد کرتا ے اُس کو 
متوکل کہتے ہیں ء بشرطیکہ وکیل۔پر اس کے نفس کا اطمینان اور 
اعنقاد ہو اور اس کو متہم عجز و قصور کا نہ سمجھتا ہو ۔ غرضی 
کب توکل صرف وکیل پر اعتاد د یىی کو کہتے ہیں ۔ نجاہلوں کے 
ےرب ہو وی ھشس ہے اس 
دل سے کوئی قدبیر کرے اور زمین پر پھٹے کپڑے کی طرح یا 
گوشت کے لوتھڑے کی 'ثال بڑا رے ۔ یہ اس شرعاً حرام اوو 
عقل ناجائز ے ۔ 

توکل خدا پر کرا بہخر سے مگر اس کے سان حیاس و تدھورھ 
کرنی اوراسباب کا ہہم پہنجانا ضرور تر ہے ۔ قول پیغمبر ےکہ:ع 
باتوکل زانوے آشتر ہہ بند ۔ الکاسب حہیب اللہ' - انسان کی کوشش 
ان چار قسمعوں سے باہر نہیں ہوتی ؛ اول کسی ائع چیز کا حاصل 
کرنا جو اپنے پاس ئی ہو ؛ جیسے مال کا حاصل کرنا۔ دوم اپنی 
اشیاے نافعں کی حفاطت ؛ جیے کی ذخیرے کی ۔ سوم کسی ایذا 
رساں کو پہلے ایذا ہے دفع کرنا ء مثلٌ درندے یا چور کو النا ۔ 
چہارم جو مصیبت اپنے اوپر آ گی ہو آُس کو دور کرنا ۔ 

اب پر کولنش میں تدیر و اسباب وجہد کا بیان کرۓے 
ہیں ؛ نائع چیز کے حاصل کرىے کے تین قسم کے اسباب ہیں ؛ 
اول یقینی ء دوم ظن غالب و قابل اعتاد ء سوم وہمی کہ ان پر 
نفس کو اعتاد کاسل اور اطمینان نہیں ۔ یقینی اسباب تو وہ ہیں کیں؟ 
آن کے ساتھ مسسبباٹ خدا تعالبی کے حکم و مشیت ہے وابستہ ہیں 
اور ہمیشہ اسی طرح ہوتا ے ؛ اس کے عااف ‏ نہیں ہوتا ؛ مثلا 





و۔ یعنی کاۓ والا خدا کا دوست ے ۔ 
٢‏ ۔ ا صل میں 'پں کہ“ ندارد -۔ ستب 


۹۵ 


جب آدمی کے ساہے کھانا رکھا ہوا ہو اور وہ بھوکا بھی ہو 
مگر اس پر ہاتھ نب بڑھاۓے اور کر ا 
خدا تعالی میرا بغیں کھانا کھلاۓ پیٹ بھر دے ؛ تو یم جنون۔ 

سے ء توکل نھیں ے ۔ 

خدا تعا!! بی نے اسپاب قطعی بنا دے ہیں مجر ا کی فانت ای 
میں جاری ے آ٘س کے برخلاف وہ نہیں کرتا ۔ اگر آقا اپنے نوکر 
کےہاتھ گرمی میں پنکھا دے او رکچھ نہ کے تو نوکر سمجھ جاۓ 
گا کہ آقا کا مطلب کیا ے ۔ ایسے پی جس کے ہاتھ ہیں وہ خدا کى 
رسز کو جانتا ے کس اس کے دیئے کا مقصد کیا ے ۔ اب 
کوئی کسے کہ میں متوکل ہوں ؛ میری کھیتی! میں بغیر دوۓ 
غلہ پیدا ہو جائۓ اور بغیر صحبت کے اولادء تو اس ترک فعل کا 
نام توکل نہیں ے ۔ بلکہ توکل تو حال اور علم ہے ہونا چاہے ٦‏ 
یعنی علم تو اس بات کا ہو کس خدا نے پاىھ اس کام کے لیے دے۔ 
ہیں ۔ حال یہ ہو کی سکون قلبی اور اعتاد خدا تعالٰی کے فعل 
پر ہو کم ہاتھ اس لیے دے ہیں کد ہم جہد و کسب کریں ۔ 

دوسری قسم اسباب کی وہ ہیں کس جو یة یقینی نہیں مگر غالب۔ 
بھی ے کم مسببات کے بدون نہیں حاصل ہوتے ء یا اگر حاصل 
ہوے ہیں تو بہت دشواری ہے ۔ مثلڈ کوئی شخص قافلے سے جدا 
ہو اور ویران جگل میں چلا جاۓ جہاں آدمی ء نہ آدم زاد 
کوئی ہو ء اور زاد راہ ساتھ نس لےء تو یب توکل نہیں ے بلک 
حاقت ے ء جان کو ہلااکت میں احق ڈالنا رے ۔ کوئی شخص 
دنیا کو چھوڑ کر کسی پہاڑی کيی کھاٹی میں جا بیٹھے جہاں اس, 
کو کچھ کھائۓ پینے کو نہ ملے تو وہ متوکل پ80 


جم جبوپھ 


١‏ اصل میں 'میر ےکہنے؛ے معی ے ۔ 'میری کھوی' صحیحرے ۔ مس تمہم 





رھ 


پاگل ۔ یا کوئی شخص شہر میں رے اور کوئی کسب نە کرے ٭ 
تو ۔ید کاہلی ے توکل نہیں ۔ 

اگر کوئی شخص رزق کے حاصل کریۓ ا 
اور کچے کہ خدا وزاق ے ؛ وہ رزق پہنچاۓ گاٴ؛ جو باران 
برساتا ے وہ ضرور ان دیتا ے؛ء تو وہ یہ نہیں جانتا کی خدا اپنے 
بندوں کو دوسروں کے ہاتھ سے رزق پہنچانا اس ہے بہتر جانتا ہے 
کم خود اپنے ید قدرت ے آن کو دے ۔ غرض تمام اسباب ہے 
حور رپہنا خالف رحکت ال ھی اور متضمن_ ناواتفیٹتِ عادتِ خداوندی 
ے ۔ کسب کرنا اور عمل کرنا خدا تعاللی کے دستور کے موائقی 
ے۔ ۔ اس طرح توکل خدا تعالئی پر ہوء نہ اسباب پر ؛ ھی اسل 
نوکل سے ۔ 

تیسری قسم وہ اسباب ہیں کہ آن ے سہب پر پہنچنا وہمی 
جات ہے ء کچھ ظاہر کا اعتبار نہیں ؛ جیسے بڑی باریک باریک 
تدہریں عقیل مآل ہیں کرتۓ ہیں' ۔ ضرور نہیں کس جو تدہیریں 
کرس ویسا ہی ظہور میں آۓ ۔ توکل کے معنی ترک تدبیر کے 
نہیں ۔ قدہیر کو ۔جاب خالق و بخلوق کے درمیان بعض آدمی 
بتلاۓ ہیں ۔ وہ سمجھت ہیں کی توکل کے ضعف ہے تدییر پیدا 
ہوتی ے ۔ تدییر بنجہٗ تقدیر ہے ستیز ے ۔ توکل کا پیش یعی 
کوئی پیش ند کرنا سب ہے بہٹر ے ۔ حکمم حق کے آگے صدہ 
بنٹا چاہیے تاکم خدا تعاللی کی طرف ہے کوئی زحمت لہ آۓ۔ 
غرض توکل کے ل لوگ ایسے معنی سمجھتے ہیں کم جہد و سعی 
نہیں کرتۓے اور احەق بنتے ہی ۔ کسب کو لقہٴ تذویر سجھے 
ہیں ء كسب کزنے کو کہتے ہیں ۔کہ ایک بلا ہے دوسری بلا کی 


۔د 


سس س2 
٦م‏ اصن میں:”کرتی ہیں؟ خلط ے ۔ صرتعبہ -۔ 


ت۳۹ 


ظرف دوڑنا اور سانپ ہے بچ کر اژدے کے مند میں جاتا ہے۔ ااساث 
جو حیلم کرتا ے وپی اس کا دام بنتا ے ؛ جس کو وھ جاِن جانته 
نے وہ خون آشام ہوتا دے۔ انسموس ے کہ کسپ سواڑے ام 
کے اور جہد سواے وہم کے کچھ اور نہیں ۔ افسوس ے کہ وھ 
یں نہیں جانتے کم کسب اسباب کی نردبان ے ء پایں یہ پایہ چڑھ 
کے مطلب و مقصد کے بام پر پہنچتے ہیں۔۔ پاؤں خدا نے اس لیے 
نہیں دے کہ لنگڑے بن کر بیٹھ رہیں ؛ ہاتھ اس لیے نہیں دے 
کہ لڑائی میں آستین کے اندر انْ کو چھپا لیں ۔ نعمتِ قدرت کا شکر 
سعی کرنا ہے ۔ جملہ حال میں حیلم ضرور ے ۔ جب تک جال نم 
بچھاؤ گے ء ہوا کے سرغ کیسے پکڑو کے ۔ جو جہد نہیں کرے 
وہ نادان ہیں ؛ متوکل نہیں ۔ 
ادخلوا الابیات من ابواہہا 
و اطلبوا الارزاق من اسپاہھا! 

جو لغمہ کسب حلال بے کھاۓ کا وہ دل میں نورو کال 

علم و حکمت و عشق و رقت پیدا کرے کا ۔ 
٭ ۔ عورتوں کے ساتھ مباشرت و معاشرت 

عورتوں کے ساتھ مباشرت و معاشرت ایک جلتی ہوئی آگے 
ہے۔ اگر وہ روغن عقل سے روشن ہوق ے تو وہ دین دلیا دولوںە 
کے گھروں کو روشن کریق ے؛ اگر ہوا و ہوس ی خس و خاشاک 
سے سلگتی ے تو دین دنیا دونوں کے خرمن کو جلا کر بھسم 
کرق ے ۔ کیا و ہکم بخت ے سعادت ے جو عقل کو چھوڑ کر 


١۔‏ یعنی گھروں میں دروازوں ے داخغل ہو (دیواریں پھائد کر 
نہیں) اور رزق حاصل کرۓ کے لیے اسباب و ذرائع تلاش 
کرو ۔ س تب 


۳۹ص٦۴‎ 


غی سی کو مل اک کی نیاوی چھوڑ' رر سار 
,بٹاتا ے ۔ کیا وہ احمق بد بخت ے کم تزویچ کی فضیلت کو 
ترک کرکے اندھوں کی طرح فسق و فجور میں بڑتا ے ۔ جو 
شخص اپنی زن حلال کو چھوڑ کر زنا کرتا نے ء وہ حقیقت ہیں 
پاکیزہ پختہ گوشت کو چھوڑ کر سڑے ہوۓ کچے گوشت کو 
کھاتا ے ء اور جو عورتیں اپنے خاوندوں کو چھوڑ کر اجنبی 
حردوں کے پاس جاتی ہیں ء وہ حلال کے دسترخوان ے آٹھ ک رم ‌دار 
کھانۓ جاتی ہیں ۔ ۰ 

شاہدانِ :۔ازاری کے ساتھ معاشرت کرتے پر جو لوگ راضی 
ہوئۓ ہیں اور فواحش کے ساتھ ہم آغوش ہوتے ہیں ؛ وہ سراپا 
اپنے تئیں تباہ و غارت کرتے ہیں ۔ اور جو شخص صورت پرسّی 
کو اپنا کال گان کرتا ے اور عورتوں کی کثرت کو اپنی 
سدانگی کا فخر سمجھتا ے ء سر نا سر احمق اور ے عقل ہے ۔ یه 
بات تو حیوانوں میں انسان ہے زیادہ ے اور بیل اور گدھا ء سؤر 
اس کام میں انسان سے بڑھ کر ہی ۔ انسان کی بڑی جواں دی 
بھی ے کہ وہ اپنے نفس سرکٹس کو محرمات سے رو کے اور ننس 
امارہ کو مارے۔ یہی اس کا جہاد اکس ے ۔ یں نہایت نامصدی 
ےکم وہ ہوا و ہوس میں پھنس جائۓ ۔ نفس روباہ باز کے کتے اور 
شغالِ مست کو غفلت کے خوابِ خرگوش ہے پیدار کرے اور 
حق کی بندگی کا پٹہ کلے میں ڈالے ۔ وہ شخص سدانہ اور بہادر رے 
کہ جس وقت ہواے نفس کی بپادتند چلے تو نثبات قدم کو نہ 
چھوڑے ء؛ اور میل طبعی ی' جب نسم چلے تو سبزے ک طرح 
اس میں نہ لرزےۓ لگے۔ خوش خرام اور سرو قامتوں کو دیکھ کر 





وہ اصل میں 'کے' سے امرب 


۳۹۹٢ 


ان کے باؤں میں ساۓ کی طرح ئہ گر بڑے ۔ شیریں لبوں کا مگس 
ام بن جلے بد _ 

غرض نفس کی ہوس خوا ہکیسی پی موج خیز ہو مگر آُس میں 
وہ اپنے سفینہٴ دل کو آتش گرداب ہے بجچاۓ ۔ انوار حق کے روبرو 
خورشید طلعتوں کے جال کو کرم شب تاب ہے کم تر جانۓے ء 
خوش صورتوں کا بندم نہ بنے ء خدا کا اندہ رے ۔ زلخا طلعتوں 
ی آمیزشی سے حضرت یوسف علیم السلام کی طرح احتراز کرے : 

اگر لذت ترک لذت بدانی دگر لذت نفس لذت نخوانی 

زنا ایک زہر قند مما ے ء اس ہے مچے تو شکر ملے گی ۔ اس 
عیب ہے پاک ہو تو پخر تیرے پہاتھ آئیں کے ۔ ان کنکروں کو 
چھوڑ تو گوپر ہانھ لگیں گے ۔ جو شخص زا کاری کرتا ے وہ 
اپنے گھر کی قلبانی کرتا ے۔ دیکھ ل وک جس گھر کے سرد اوںاش 
ہوتے ہیں ؛ اکثر ان کے گھروں کی عورتیں' بھی ایسی ہی خرآب 
پوٹی ہیں ۔ 

ے٠‏ ۔ عاقلوں اور صاحب دلوں پر عورت غالاب ہوق ے اور 
عورت پر جاول غالب ہوئٹےۓ ہیں ء اس لی ےکم آن میں سشُفقٹ اور رقت 
نہس ہوتیں ء ند مزاجی و خشم و شسہوت ؛ یعی ةقواے حیوانی ان 
میں زیادہ اور لطف و کرم ہ اوصاف انسانی کم ہوے ہیں ۔ 

۔ نظر بازی 

منگر در بتان آخرکار نگرستن گرستن آرد بار 

آنکھ کیا ے ؟ جسم انسانی میں ایک رخنہ اور عجیب و 
غریب روزن ے کہ جس کے اندر خانمٴ دل میں ہزاروں خراہیاں 
جات ہیں اور کیا کیا پنگاءٗ فساد اتی ہیں ۔ دل برء سم بر اسی 


۔اصل ہیں “عوررتوں؟ ے ۔ تب 


- 


ہكم 


رخ ہے ”مد نظر ڈال کر حائہۂ دِل نے صبر و شکیائی کو کال 
لیتے ہیں - ابرو کان اسی روزن ہے اپنے غمزے کے خدلگ کو 
ڈال کر ہوٹی و حواصٰ کو فنا کر دیتۓ ہیں ۔: حسن کے سودے 
عشق بازی کے بازار می نظر ہی ک دلای سے ہوتے ہیں ۔ صحیفہہٗ 
اعال میں بہت سے گناہوں ک رقمیں تگاہ ہی ک قام سے لکھی جاتی, 
ہیں ۔ معشوقوں کی ہم آغوشی کا خیال لگاہ بغیں نہیں ہوتا ۔ یہ 
نکاہە بھول جاتی ے کہ خدا بصیر ے ؛: وہ ہارے سب ہبرے بھلے 
کاموں کو دیکھتا ے۔ سچ ہے نظر توبں شکن ٠‏ سے بہت آفتیں 
پہنچٹی ہیں ۔ جیسے صدف میں موی چھپا ہوا ے ء ایسا ٴتو بھی 
دیدے کو چھپا کب جس سے تیر بلا کا ہدف نہ ہو ۔ جب دل 
کسی ی' دو آنکھوں پر مائل ہوتا ے تو نظر ہی کا ہاتھ آُس کا 
رشتہ کس ہوتا ے ۔ دیدہ جب بادام کی طرح ے پردہ ہوگا تو 
آُس کا مغز دہن کھاۓ کا ۔ جب غنچہ کھلے کا تو آِس کے اندر 
ہوا جاۓ گی ۔ پس آنکھ کی حفاظت کر کہ سب حرمات اس ہے 
پوشیدہ رہیں ۔ 
ور ۔ جوان عورت و رد کو عصمت کے باب 
میں لصیحت 

اے دختر ! تبرا رخ میری آنکھوں کا چشم و چراغ سے > 
"تو میرے باغ کا بہتر مر ے ۔ اگرچد تجھ سے زیادہ تیرے بھائی 
ٹیک اختر ہیں ء لیکن وہ سری آنکھوں میں تجھ سے ہہتر نہیں ۔ 
دختر بغیر پسر نہیں ء صدف بدون 'در نہیں ۔ بخت نۓ تجھے پایوںه 
قال بٹایا ۔ مناسبِ حال دیکھ کر رواج کے موافق تیرا نام 
مستورۂ میمون رکھا گیا ۔ اب تیری یە فرخندہ فا ل جب ے کہ تو 


اصل میں 'ک' ندارد ۔ سس تب 
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اپنے حال ہے نام کو جال دے ۔ تیری عمر سات برس کی ہے اي 
لیے میری باتیں نہیں سمجھے گی ء مگر جب مترہ برس کی ہوگی تو 
جاۓ گگ کہ میں کیا کہتا ہوں ۔ تو اپنی زندی اس طرح بسر 
کر کہ جس ہے تو اپنے خویشوں کا نام زندہ کرے اور مرا نام 
اس سبب سے روشن ہو کی تو مجھ ہے پیدا ہوئی ہے سے سے 
بعد پھر تو جھے ایسا زندہ کر کم لوگ سمجھیں کی اب میں تچھ 
سے پیدا پوا ہو پت ور ارحشل ے سے صدف مشہور ہوتا ہے 
ایسے ہی تو مجھے نام ور کر ۔ بہتر ہوگا کہ تو اپنے سامان کے 
واسطے اپنے پاؤں کو دامان میں کیینچ کر بیٹھ جاۓ ؛ جیسا 
دامان کوہ ابنی شکوہ کے سہب ہ ےکہیں نہیں سرکتا تاء اسی طرح تو 
اپنے دامان سے پاؤں کو لہ پٹا ۔ جو قدم پس دامان یٹھا آس نے 
پردہ نشینی میں اپنا سامان کر لیا ۔ جو ہاؤں سو جائۓ ہیں وہ آرام 
پاے ہیں ۔ جو عورت آسانی ہے باہر چلی جاق ے وہ گھر کے سب 
آدمیوں ہے ایسی پراساں ہوی ے جسے کفن چور رات کو کفن 
چرا کر دن کو سد و زن ہے ڈرتا ے ۔ جو عورت لالہ زار 
میں جا کر کل چٹتی ے وہ دامن خار میں اٹکاتی ے ۔ شراب پ یکر 
آنکھوں کے گل سرخ بناۓ سے بید کا رنگ رپنا اچھا ے ۔ جب 
آنکھیں اس کی شراب ہے سرخ ہوں تو ان کا سقبد ہوٹا بپتر ہے۔ 
اپنی آنکھوں میں سرمد اس طرح نب لگا کے من کالا ہو ۔ من پر 
سے جھوٹا گلگونہ اتار ڈال ۔ ایسی کوشش کر کہ بغیں غازے 
کے سرخ رو ہو اور تبرے صدق و صواب کا آوازہ بلند ہو اور 
قیرا رخ حمرا تجھ کو حمیر الخطاب بناۓ ۔ 

جھے زت کے پارسا ہوتۓ کا ان اس سیب سے نہیں ہوتا کم 
عرق السا کی سخت بیاری کا نام رگ زن ے ۔ حالت فرسودگق 
میں عورت کی عصمت نہیں دیکھی جاتی بلکہ آسودی میں۔ ے مانلگے 


رر 


ضاحب عصمت بناتی ے ۔ گھر جب مال سے 'پر ہوتا ے تو اس 
کے ہمساۓ میں چور لگے رپتے ہیں ۔ سارے شکر لب پر مکس 
ہوۓ ہیں ۔شکر کے گرد جب تک مکھیاں کم نہیں ہوتیں کس 
مگس راں نہ ہو۔ ۱ 

جو عورت کم جوانی میں ملامت کے کام کرتی ہے ء وہ بڑھاے 
میں بڑی ندامت اٹھاتی ے ۔ جو عورت آسودگ ہے آزاد ری ہے 
اس کا خانہٴ ویران بھی آباد رہتا ے ۔ جو عورت کی سیل شراب 
میں آ جاتی ے اس کا گھر خراہات بن جاتا ے اور وہ خراب ہو جاتی 
ہے ۔ جب اس کا وجود شرب مے آاود ہوتا ے تو اس کے در 
و دیوار ہے حریف آ موجود ہوتۓے ہیں ۔ اگرچہ حجرے میں دور_ جام 
چلتا ے لیکن آُس کی بو ہمساۓ کو پیام پہنچاتیق ے ۔ شہر میں 
شیطاں سبرت انسانوں کا غوغا مح رہا سے "٤‏ تو اپنے دروازےکو 
قفل لگا کر کنجی کو کہیں گم کردے ۔ پردہ نشبن عورت کو 
اپنی ے پردگ سے آف پیش آق ے ۔ اگر تو یہ چاے کہ میرے 
ہم دمےھ پر طعنم زنی لہ کریں تو نا حرموں سے پردہ کر ۔ جس 
لمقے پر سرپوش نہ ہوگا وہ چیواٹیوں اور مکھہوں سے نہیں بے کا ۔ 
زات کو جس کھاۓ کی پتٹیلی پر چبنی نہ ڈھی جاۓ گی وہ کتے 
بلی سے نہ بے گی ۔ عورت کا مقنەم جو دام مگس نہیں بنتا ا ے ء 
وہ فرشتوں کا دام بنتا ے ۔ عورت کا جلوہ زنا شوہری' کے واسطلے 
وہ نہیں ے کم پری کی طرح کرے بلکد آِس کا جلوہ پردے کے 
اندر شرم و ہراس سے ۔ 

اگر تو یں چاے کم میرے اقربا مجھ پر خندہ زی لی کریں 
تو اپنے پردہ نشینوں سے پردہ کر ۔ اپنے انوار میں آفتاب بن جاء 





٭م ۔ زتا شوہری : رشتہٗ ازدواج ۔ 


م٣‎ . 


:حیا کا پردہ اپنے رخسار پر ڈال ۔ جس نے حیا کا ثقابپ چجرے پر 
سے الٹ دیا اُس کی آبروخاک میں مل گی ۔ پردۂ عصمت آلودگی 
. ہے رخند رخ ہو جاتا ے ۔ عورت فعل بد خواہ کیسا بی پور 
دامان کرے ء وہ پنہاں نہیں ہو سکتا ۔ بہت رند آُس کو آشکارا 
کردیں گے ء جن کی عادات یہ ے کہ جو برے کام نہیں بھی کرے 
ہیں تو بھی ان کے کرتے کی شیخیاںل بگھارا کرتے ہیں ۔ 

بدکاروں ی یں رسم ے کم جو کام بد کرتے ہیں ؛ اس کی 
شہرت کو اپنا شرف و فخر جانتے ہیں ۔ جو زنر رعنا رعنائل کرق 
ے اس کی دس پردوں کے اندر بھی رسوائی ہوق ے ۔ زن بد کی 
تباپی پر اس ک شکل گواہی دیتی ے ۔ جفت حلال کے سوا اپنے 
خال کو بھی کسی کا من نہ دکھا ۔ آفتاب سے بھی منہ چھپا کہ 
سایں تیرا ہم قدم لہ ہو ۔ خلوت میں سواے شوہر کے کسی کے 
پاس ئە بیٹھ ء اگرچہ تیرا ہرادر پی کیوں نہ ہو ۔ غیر کو خیال 
میں بھی مقام نہ دینا چاپیے ۔ جس گھر سے آسائش گم ہو جائۓ ؛ 
اگر وہ بہشت بھی ہو تو جہنم ے ۔ اور ایسا مطبخ ے کم جس 
میں روزن دھوئیں کے نکلنے کا نہیي ےء اس لیے لوگ روتے ہوۓ 
آس ہے بھاگنے ہیں ۔ 

زبان دراز بیوی کے ساتھ رہنا وحشی کتے کے ساتھ بندھنا 
5 ۔ جس کی بیوی گھر میں آہو کی طرح جولانیاں کریق ے ؛ وہ 

گ گزندہ ے جو دانت مارق ے ۔اگر خاوند تولگر ہو تو 
بیوی کو کے وت صنم بنے لیکن اگر خاوند 
ے توشہ و مفلس ہو تو قناعت کو اپنا زیور اور پیشانی کے قطروں 
کو سلک مروارید بناےۓ ء ان سے ہہتر زیور آُس کے لیے اور نہیں ٤‏ 
اور فقط منہ کے دھو لینے کو آئینه اور شانبہ جاے ۔ جو عورٹت 
انسان کی اولاد ے وہ ایک شوہر رکھتی ے اور جو ایک 5 


رص 


زیا٭ رکتھتی سے وہ خوکاى و سگ کی نسل سے سے ۔ سب سے بڑا 
جدخواہشمن آدسی کا جو اس کے گھر میں رہتا ے ء وہ اسکا نفس 
اے ء اس بدخواہ کا مارنا بڑی صر‌دانگی سے ۔ نفس کی رسی ڈہیٹی 
چھوڑٴء جہاں تک ہو سکے آِس کو قید میں رکھء وہ بدی کی 
طرف رہ مسا نہ ہو ۔ ۱ 

جو عورت شہوت کے واسطے چراغ لیتی ے ؛ سک روشنی 
ہے اس کو فروغ نہیں ہوتا ۔ جو مد اپنے جادے سے قدم باہر 
رکھتا ے ء خلق اس کے برے نام کو نیکی کے ساتھ یاد نہیں 
کرقی ۔ جو عروس اپنی رعنائی میں گرفتار ہویق ے ء رسوائی اس 
کے ساتھ ہوتقی ے ۔ برتن آلودہ پانی سے پاک ہوتا ے ۔ مگر 
ژن بد خاک سے پاک ہوق ے ۔ کوئی دوسرا شخص تیری 
پرابر ری نگہبانی نہیں کسرسکتا۔ پسں جب ترا ہی لفس 
تیرے درواز ےکو توڑ دے تو کون ری حفاظت کر سکتا ے ء 
جو خود گرہ لگاۓ اس کو دوسرا کون کھولے گا ۔ جو بکری 
بھیڑے کے سامنے خود آۓ اس کی پاسبانی کتا کیا کرے گا۔ 
پس جس' کو خدا ۓے ادب دیا ے وہ سر دے دے کا مگر فساد کی 
بات کو نہیں اختیار کرے گا ۔ 

ہ٠‏ ۔ پر خوری 

بعض لفس پرست ایسے شکم پرور ہوے ہیں کہ شکم پرستی 
ان کا دین و ایمان ہوتاے ۔ معدہ ہر وقت آب و نان ہے 'پر ہوتا 
ے ۔ فانوس بدن میں چراغ حیات کے لیے کھانا پینا بہ منزلہ روغن 
ے ۔ جیسے روغن کی زیادی٣‏ و کمی چراغ کے واسطےۓے مضر ہوق 





۔ اصل میں “جن؟ ہے ۔ 
اس ہو راو سے قب 


یه 


ے ء ایسے کھابے پینے کی افراط تفریط جیات کو معرض خطر میں 
ڈالتی ے ۔ اگر بھوکے پیاۓ رہتے ہیں تو تمام قواء و حواس ضعیف 
ہویے ہیں اور اگر ان كي افراط ہو تو پھر ممام بدن کے کارکن 
اپنی تدپیر و تعمرفف ہے دس تکوتاہ کرے ہیں ۔ اس‌اض مبھلکە "کا 
حملب ہوتا ے جو جان کو پاپر نکال دیتے ہیں ۔ کھاۓے ہے 
میں اسراف نہیں چاہے۔ تمام علم طب اسی مسئلے میں آ جاتا سے کہ 
معدہ خانۂ درد اور حعل اس‌اض ے ہ امتلدے طعام و ذرب ہے اور 
غذا ہے غلیظی و نامناسب سے پرپیز کرنا اس ک دوا ہے اور 
دوا بھی ایسی ے کہ اس ے کوئی زیادہ موثر نہیں ۔ 
رہ .۔ خود آرائی 

خود سازی و خود آرائی پر فریفتہ ہونا اور رعنائی و رنگینی 
لباس پر شیفتہ ہونا عورتوں کا شیوہ ے ۔ اے السان صورت ؛ معی 
نشناس ؛ زشت طینت ہ زیبا مود ء بد گوہر ء رعونت انبود ء 
لالہ صفت ء خود نما ء سیاہ دروں و گلگوں قبا و سادہ لوج ؛ منتش 
لاس ء دشمن جاں ء عاشق تن ء خارستان شجر ؛ گل بیربن ء 
زاغ سرشت ء طاؤس نما ء کرم طبع ء ابریشم با ! تو اس بات کو 
خوب جان لے کہ انسان کو اپنا لباس یہ بٹانا چاپے کہ بردباری 
و فروتنی کا پیراہن ہو؛ عذف و پرپیزگاری ک ازار ء انکسار ى 
چادر ء صدمات و بلاؤں کی پاہوش ء تسلم ورضا کا عابسء 
بندگی و اطاعت کا کمر بند ۔ وہی شخص صاحب سعادت ‏ ےکہ اس 
خاعتِ والا ے مشرف ہوٴ۔ جو اس تشریفبر دل آرا سے سرفراز 
ہوۓ ہیں ؛ ان کو کب ہروا ہوتیق ے کم جا یا ے یا پرآناً 
ے ء تن پوشیدہ ے یا برہنہ ۔ وہ اہی خطاے نف ک نذاست کو 
سو جامہٗ چین و خطا ے اچھا جانتے ہیں اور انی شب بیداری کو 
ہزار خواب بغخمل فرنگ ہے ہہتر سمجھتے ہیں ۔ 


4 
سم 


بے 


اھ2 


جنہد کن دل زندہ گرداں تن چہ آرای ہہ زر 
سرد را سودے ندارد گور 'پر نقش و نکر 

لباس کی شہرت چند قسم ی ہوق ے ؛ لیک یب کس بہت 
تفیس اور گراں بہا ہو اور اس کے پہننے سے امثال و اقران میں متاز 
ہو اور آس کے سبب سے لوگوں میں انگشت ما ۔ 

دوم یہ نہایت ہی برا ہو اور ُس میں کثافت حد ہے زیادہ 
بھری ہو ؛ جیس ےکہ ہد سبر فقیر اور طالب مرید پرور گدڑیاں اور 
اٹ پہنتے ہیں اور بان کی رسیا ںکستے ہیں ۔ پس ہہر ے کہ آدمی 
لیاس میں شیوۂ متعارف کو ہاتھ ے نہ دے اور ضابطہٗ اعتدال کو 
ہد چھوڑے ؛ خود آرائی کو اپنا شیوہ نہ بناۓ ۔ 

۲۔ بماری 

بماری اور رض ء موت کا پیغام ہوتا ے ۔ اس ے انسان کی 
حیات' متزلزل ہوق ے ۔ کچھ ضرور نہیں ے کہ طبیب حاذق 
کا علاج مؤثر اور نافع اور اجل کا دافم ہو ۔ اکثر ان کی تدبیریں 
خطا ہوتقی ہیں اور ہماری بڑھاتی ہیں ۔ اگر وہ چارۂ سگ میں بیچارہ 
لہ ہوتے تو پہلے اپنے تئیں موت ہے بجاے ۔ لقان اور افلاطون کاے 
کو مرۓ ۔ پس جس وقت مرض پیش آے طبیبان حاذق آُس کے 
علاج ے عاجز ہوں تو سۓ کا احتال زیادہ ہوتا ے ء جان جاے 
کا وقت قریب معلوم ہوتا ے ۔ اگر اس یماری سے بچ بھی جاے 
ہیں تو مدتوں تک آُس ہے متاثر رہتے ہیں ۔ پر ایک سض 
ے خبروں کے لے ایک خبر ہے ۔ جہل و غرور کے خون فاسد 
)۔ اصل میں 'حیات' کے بعد لفظ 'ک' زائد تھا جے حذف کر دیا 

گیا ۔ یا مکن ہے ”ي؛ زائد اہ ہو اور اس کے بعد کوئی لفظ کاتب 

ے رہ گیا ہو ۔ والقہ اعلم ۔ تب 


درس 


نکالنے کے واسطے رگ دل پر ایک نشٹر ے ۔ حدیث ے ''الحمول 
قائد الموت“(تپ وش رو سگ ے) پس آدم یکو چاہ ےکم اس اض 
و علل کو خداے عز و جل کا فضل سمجھے ۔ قاصد صادق التول 
سے اپنے تئیں خہردار کرے اور اپنے تئیں واقعہٴ ذگزیر کے لیے 
تیار کرے اور ہر درد کو یم جاے کی حکمم عالی الاطلاق نے اہنے 
شفاخاےۓ سے دواے سود ماد اور شربٹر مفید بھیجا ے۔ 

جو اسراض کہ باطن کو سردہ بناۓے ہیں ان کا علاج حکیانہ 
شروع کرے ۔ دنیا کی خواہشوں کی سرگرمی سے جو دل درد مند 
کو تپ لگ رہی ے ء اسے دور کرے ۔ اندیشہ ہاے فاسد کی 
اخلاط سے جو سینہ ہاے خاطرگراں ہر رے ہیں ان کو ۔ب ککرے ۔ 
ہوس پاے نفسانی کی ذات الجنب ہے پہلو کو خا لی کرے ۔ 
وسوںہ ہاۓ شیطانی کی ذاٹ الصدر کے سض کو سینے سے دور 
کرے ۔ روز جزا کے انفعال کی زرد روئی کے رقاق سے اپئے تئیں 
نجات دے 

خلاصم یہ ے کم اسقام و آلام جسانیق ہے امراض باطی . 
دور کرے اور رگ کے لیے تیار ہو ۔ سفر عقيل ک فکر کرے ٭ 
علالئق دنیا کا جو ہار گراں ے ہ اس سے سبک ہو ؛ تاکہ سفر 
آخرت پلکا ہو ۔ جو شخص مرگ کے لے تیار نہ ہوتا اور انی 
پھلائی کا خیال نہی رکھتا تو وہ ایسا متا ے کہ گویا ہگ 
مفاجات آیا کہ ناگپانی س گیا ء گو ہبماری کے سبب ہے بستر پر 
سال بھر ہے پڑا ہو ۔ غرض آدمی کو چاہپیے کم ہماری میں اوز 
بیاری کے بعد عمل نیک کرے اور برے کاسوں نے ہاتھ 
اُٹھاۓۓ ۔ پر درد دل_ ٴ پردرد کے واسطے دوا ے لیکن افسوس یں سے 
کم اس دوا کا اثر آدمی پر کمتر ہوتا ے۔ 


پر 


۔ خواب و بیداری 

انسان کے ستاٗ' ضروریں میں ے خواب ے ۔ انسان کے 
واسطے وہ ضرور ے اور اس ہے اس کا بدن برپا رہتا ے ؛ مگر 
وہ ان قدر پسندیدہ ے جس قدر مزاج صحیح اور معتدل متقاضفی 
ہو ۔ جو آس ہ ےکم ہوتا ے وہ ضعی فکرتا ے اور جو زیادہ ہوتا 
ے ء آزار و ریخ پہنچاتا ے ۔ خواب کا حال کھائۓے پینے کا سا سے 
کم اگر وہ حد اعتدال سے باہر اب ہو تو نیک و مستحسن ے اور 
جب اس ہے تجاوز کرے تو بدن کی خراى کا باعث ے ء اور بدن 
گی خرای ہے دل بھی سیاە ہوتا ہے 'ور نقد عمر عزیز بھی اس سے 
تباء و ناچیز ہوتا ‏ رے اور فرصت و دولت بھی بھاگنی ے ۔ بہت 
سوتے سے دین و دنیا دونوں خراب ہوۓ ہیں کیو ںکہ اس میں 
بیکاری ہوتی ے ۔ نہ کوئی دین کا کام ہوء نہ دنیا کا ۔ 

خواب اتی طرح کے ہیں : خواب غفلت ؛ خواب شقاوت ؛ 
خواب لعنت ؛ خواب عقوت ؛ خواب راحت ؛ خواب رخصت )؛ 
خواب حسرت ۔ 

خواب غفلت تو وہ خواب ے جو ذکر خدا کی بجاس میں 
واقع ہو ۔ خواب شقاوت وہ ے جو از میں نیند آ جائۓغ ۔ خواب 
لعنت وہ خواب ے جو صبح کے وقت ہو ۔ خواب عقوبت وہ ے 
جو صبح کی از کے بعد ہو کیو ں کہ وہ سیب مر ومی رزق کا 
چوتا ے ۔ خواب راحت وقت قیاولہ کے جو چاشت کے بعد ہوتا 
ہئے ۔ خواب رخصت جو عشا کی متماز کے بعد ہو ۔ خواب حسرت 
شیب جمعہ کا خواب ۔ غرض سب ہے بدتر و شوم خواب صبح ہے 
جس ہے آدمی رزق ہے دور ہوتا ے اور چبرہ بھی اس ہے متغیر 





١۔‏ ست'ا ضرورد ؛ چھ ضروری چیزیں ۔ 


دو اداد 


"۰٘۹ 


اور زرد و زشت ہوتا ے ۔ اس خواب ہے اجتناب چاہے ۔ 

ہوش سد بیدار دل جانتا ے کہ جب آدمی اہنے ہس ھن 
سو جاتا ے ؛ خواب کا چور عقل و ہوش کی متاع ؛ جو حرکات 
شعور کا مخارات کے ہجوم سے بجھ جاتا ے۔ حواس کے ہھول 
ہجوم خواب کی سموم ہے مرجھا جاے ہیں اور بحکم !'النوم اخ ' 

و جع ٠-۰‏ 

الموت۶' آدمی "مر‌دوں کی برابر ہو جاتا سے ۔ پستی اس کی نیستی 
کے برابر ہو جاتیق ے ۔ کد خداے روح خواب کی فوج کے استیلا 
سے سراے تن ہے فرار کرکے بیکاری و ہے استقلالی کے گڑ میں 
جا کر چھپ جاتا ے ۔ وہ پھر عزم کرکے اپنے مقام پر عود کرتا 
ے اور پھر عقل و روح اپنے گھر میں اقامت کریق ہیں اور حواس 
اپنا کام اغام دیتے ہیں ۔ گویا اس ے تو حیات تازہ اور نعمت 
ے اندازہ انسان کو ملتی ے ۔ بس سب سے پہلے بیدار ہوے ہی 
انسا نَکو درگاہرالٹھی میں اس نعمت کا شکراور خدا کے سامنے سجدہ 
کرنا چاہے ۔ 

مہ ۔ خواب بھی کیا عجیب و غریب چیز ہے کت اس میں 
ثہ قیدبوں کو قید خانۓ کی خر ہوی ے ؛ الہ بادشاہوی کو ابی 
دولت کی ؛ نہ سود و زیاں کا غم و اندیثہ ہوتا ے ۔ ئد اس کا 
نہ اس کا خیال ہوتا ے ۔ یہی حال عارفوں کا دنیا کی ہت بیداری 
میں ہوتا ے ء گویا وہ احوال دنیا سے دن میں بھی شب کی طرح 
خواب میں ہیں ۔ 


و۔ نیند موت کی من ے ۔ یعنی سویا ہوا آدمی اور سرا ہوا براہر ہیں ۔ 
سس تب 


باب ُم, ٠‏ 
رذائل و فضائل اخلاق ‏ صفات انسائی ۔ 
١م‏ غضب کی حقیقت 

غضب ایک قوت آدمی کے دل میں غدااے رکھی ہے جو 
مضر اور مہلک چیزوں کو انسان سے رفع کرق ے۔ اس کو 
انسان کی سرشت میں آگ سمجھنا چاپے ۔ جب آدمی کسی مطلب 
سے روکا جاتا سے یا آُس کی خلافِ مرضی کوئی چیز پیش آتی ہے 
تو وہ آگ بھڑک اٹھتی ے ۔ اس کا شعاد ایسا تیز ہوتا ے کەہ 
دل کے اندر کا خون جوش کھا کر رگوں میں اوہر کی طرف 
چڑھ آتا ہے ۔ یہی وجہ ے کم غصے کے وقت آدمی کا چہرہ اور 
آنکھیں سرخ ہو جاتی ہیں ؛ چہرے کا پوست ارم ہوتا ے ؛ اس 
میں خون‌ایسا جھلکنےلگتا ے جیسے شیشے کے اندرکوئی چیز جھلکتی 
ے ۔ یں حالت ؟٘س وقت طاری ہوتیق ے کہ کسی اپنے ہے کم 
رتبہ آدمی پر غصہ آوے ؛ مگر جس وقت غصہ اپنے سے بڑے پر 
آتا ے تو خون ظاہری جلد ہے بس ہو کر قلب کی طرف رجوع 
کرتا ے گور ریخ اورغم کے سبب سے چہرے کا رنگ زرد 
ہو جاتا ے ء اور اگر کسی ىرائر والے ہر غصہ آتا ے تو دونوں 
کیفیتیں طاری ہوتی ہیں کہ چہرے کا رنگ لال پیلا ہوتا ے ۔ 

غرض غضب کا اثر دل پر ہوتا ے ء یعلی بدلم لینے کے 
واسطے خون دل کا جوش کرتا ے ۔اول یں قوت موذی چیڑوں 
کے دم ہر تعرت ہوی ے اہ قبل ابڈا آن: کا یہ چاری سے 
اور بعد ایا تشقی دل کے لے انتقام کے درے ہوتی ے ۔ اس قوت 


ررض 


'"۴۱۹ 


کی اشتہا اور غذا اثتقام ے اور اسی میں آِس کو سی 
اور بدون انتقام چین نہیں لیی ۔ 

ابتداے پیدائش سے اس قوت کے تین درے ہیں ۔ اول تفریط 
یعنی ۔کمی ء ید مذموم ے ؛ ایسے' بی شخ صکو ے غیرت کہپا 
کررے ہیں ۔ جس شخص کو غصد دلاے پر غصہ لہ آۓ ؛ وہ گدھا 
ے ء کمینوں کی سی ذلت سے آٹھانی پڑق ے ۔ 

دوسرا درجہ افراط کا ے یعنی زیادتی کا ء وہ یں ےکہ غصم 
اس درجے پر غالب ہو کہ آدمی عقل اور دین کی سیاست و طاعت 
سے نکل جاۓ اور بالکل آے سے باپر ہو جاۓ۔ یں غلب'ٗ غضب 
پیدائشی ہوتا ے کہ ابعداے عمر سے آدمی زود رُُ اور زود 
غضب ہوتا ے ۔ یا آس عادت سے ہوتا ے جو مغاوب الغضب و 
سریع الانتقام آدمیوں کی صحبت ہے پیدا ہویق ے ۔ وہ اس غصّۓ 
کو شجاعت جانتے ہیں اور فخریں کہتے ہیں کی ہم کو ذرا 
پرداشت نہیں اور ہم کو کوئی ذرا سی بات کہے تو ہم اس کا 
من لوح لیت ہیں ۔ اس کہنے کے ید معنی ہیں کہ ہم کو ذرا عقل 
اور حلم سے ہہرہ نہیں ۔ پس جو شخص ایے لوگوں کی صحبت 
میں رہ کر ایسی بائیامت رھ تو غعد کر کو اما جانتا 
ے اور ایسا پی خود بننا چاپتا ے ؛ اس لے غصہ بڑھ جاتا ے > 
تن بدن میں پتنگے لگ جاے ہیں ۔ اپنی عقل و نفس ہے اسمتفادہ 
کرتا ے ء نہ کسی دوسرے ک نصیحت سے ۔ غصے کی آگ کا 
دھواں آٹھ کر دماغ کو تیرہ و تاریک کر دیتا ے کم اس میں 
عقل کا چراغ روشن نہیں ہو سکتا ۔ 

حک| اس حال کی تمثیل ایسے غار ہے دیتے ہیں کہ دھوئیں 





١۔‏ اصل میں “اوسي؛ ہے ۔ تب 


")۲۳ 


ہے بھرا ہو اور سواے غوغا اور شراروں کے کوئی چیز تہ تی 
ہو ۔ ایسی صورت میں علاج مشکل ہے دو شور وق 
کی جاۓ گی اتنا ہی وہ بھڑکے کا ۔ 
آدسی کا حال غصے میں آُس سے بھی بدتر ہو جاتاے جو 
کشتی کا طوفان میں ہوتا ہے کس نفس کی کشتی کا نا خدادل 
تھا ء وہی غصے کے ہب ہے اندھا اور را ہو گیا ء پھر تدپیر 
کون کرے ۔شدت غضب میں آدمی کا رن بدل جاتا ے ء 
ہاتھ پاؤں' کانپنے لگتے ہیں ء افعال ے ترتیعب صادر ہوے ہیں ء 
کلام میں لغزش ہوق ے ۔ غرض ایسی صورت بگڑ جاق ے کہ 
آدمی آئینے دی دیکھے تو شرم کے مارے غعہ جاتا رے ۔ صورت 
ہے بدتر حال باطن کا ہوتا ے کیوں کہ صورت ظاہری تو اصل 
صورت باطنی کی فرع ے ۔ 
مب سے زیادہ و زہان کرتی ے۔ جب آدمی 
دوسرے ہر غصہ نہیں نکل سکتا تو اپنے اوپر نکااتا ے کہ کپڑے 
پھاڑتا ے اور اپنا منہ پیٹتا ے ء یا زین پر ہاتھ دے مارتا ے یا 
بدہوشوں کی طرح دوڑتا ے ۔ کبھی ایسا گر پڑتا ے کہ پھر 
آٹھ نہیں سکتا ۔ کبھی اہنے تئیں پلاک کر ڈالتا ے ء کبھی 
دیوانوں کی حرکات کرئے لگتا ے ؛ جادات اور حیوانات کو مارتا 
سے ۔ مثلا ہرتن توڑ ڈالا ء دسترخوان آلٹ ديا ء کاۓ ء ہیل ء 
گھوڑے کو گالیاں دینے لگا؛ ایسی ایسی باتیں کرۓ لگا کہ گویا 
وہ اس کی باتوں کو سجھتے ہیں ۔ 
اب تیسرا درجبں یں ے کہ غصہ عقل کے اشاررے کا منتظر 
رےے۔ جہاں عقل غصے پوے کا فتویٰ نہ دے وہاں حلم و صجر 


١۔‏ اصل میں 'پاؤں؟ کے بعد ایک 'کا؛ زائد تھا جسے حذف کردیا گیا۔ 


یں 


٭ختیار کرے ۔ اسی کر ”ھیر +لاسور اوسطہا'؛) کہتے ہیں ۔۔ 
حرض انسان کے عزاج غضب کے قبول کرنے میں ختلف ہوے ہیں ۔ 
بعقی ایسے ہوتے ہی ںکہ شدت غضب میں اپنے نف سکو روک نہیں. 
سکے؛ گو جلد بەحالت اصلی آجاے ہیں اور بعض ایسے ہوۓے ہیں کس 
ابتدا مس ٹو نف کو روک لیت ہیں مگر ہمیش ہک وکینہ و بغض دل 
میں رکھتے ہیں ۔ اس اعتبار ہے ان لوگوں کی چار قسمیں ہیں : اول۔ 
وہ لو گکہگھاس کی طرحجلد جل جاویں اور جلد بجھ جچاویں ؛ یعی, 
جلد غخصہ آۓ اور جلد آتر جاۓ ۔ دوسرے وہ کہ پتھر کے کوئلے کی 
طرح دیر کر سلگیں اور دیر پی میں مجھیں ۔ یعٔی دیر کر غصے 
میں آئیں اور دیر تک غصے رہی ۔ تیسرے وہ کہ تر لکڑی کی طرح 
دیر میں جایں اور جلد مجھ جائیں ء یعٔی دیر می غصے ہوں اور 
جلد ]ن کا غصہ آتر جائۓۓے۔ یں سب سے بھٹر قسم کے لوگ ہیں 
چونھے یں کہ وہ سوکھی لکڑیوں کی طرح جلد بھڑک آٹھیں اور 
دیر کے بعد ٹھنڈے؟ ہوں ء یعنی زود غضب ہوں اور غصہ آن 
کا دیرپا ہو ۔ یں سب سے بدترقسم کے آدمی ہیں ۔ اس مضمون۔ 
کو مبادی الانشاء' کے حصہٗ دوم میں دیکھو ۔ 
ہے حلم 
حلم اس کو کہتے ہیں کب غصہ جوش پر نہ آۓ اور اگر 

آے تو]س کے فرو کرۓ میں کچھ تعب و مشقت نہ آٹھنی پڑے ۔ 
اگر غصہ آۓ اور آدمی اسے ہی جاۓ تو یں بب نکلف حلم بنٹا٣‏ 
ور یعی میائنہ روی سب سے پہتر ہے ۔ 

۲۔ اصل میں 'ٹھنڈی؟' ے ۔ 

٭۔ 'مبادی الانشاە“ مولوی ذکاہ اق کی ایک اور تصئیف کا نام ہے جو 

چار جلدوں میں ے سرتب 


مم اصل میں ”بٹا؟ ے ۔ 


جا" 


ے ۔ حلیم طبعی ء عادت جبلی ے جس سے کال عقل ثابت ہوتا ے 
اور قوت غضبی فرماں بردار اور مغلوب رہّی ے مگر ابتدا میں 
ہزور و تکلف غصہء مارۓ اور پینے سے ملکہ حلم کا حاصل ہوتا ے۔ 

علم کی بڑی زینت حلم ے ؛ عقل کا,بڑا رکن حلم ے۔ 
حلیم کو حلم کے سبب اول عوض تو یھی ملتا ے کہ سب آدمی 
کی کی طرق دان ہو کو کی سے نوا کی فرع مو ود 
آدمی اجتپاد اور تجویز کے درجے پر نہیں پہنچتاء جب تک کے 
حلم جہل پر غالب ہ ہو ۔ سر‌دوں میں بہادر وہ ے جو اپنے حلم 
کے سبب سے جمپل کو پٹا دے ۔ با پہلوان وہی ے جو حلم کے زور 
سے غص ے کو پچھاڑ دے ۔ جاہلوں کے ساتھ حل مکرنا بڑی ٹیک ہے ۔ 

حضرت حکم لان کا قول ے کہ تین شخص تین باتوں ہے 
پہچاۓے جاتے ہیں ؛ حلمم تو غصے کے وقت ؛ بہادر لڑائی کے وقت ء 
دوست حاجت کے وقت۔ 

ایک حکم کے ہاں ایک دوست آیاء اس نے ماحضر پیش 
کیا ۔ بیوی بدمزاج تھی ء دسترخوان اٹھا لیا اور میاں کو گالیاں 
دینی شروع کیں ۔ وہ سمان غصے ہو کر اٹھ گیا ۔ حکیم اس کے 
پیجھے گیا اور کہا کہ تم کو یاد ے کم ایک بار ہم مھارے 
ہاں کھانا کھاےۓ تھے ء اتنے میں ایک سغی آئی اور اس تے 
دسترخوان پر کی چیزوں کو خراب کر دیا تو ہم میں ہے کوئی 
خصہ ہوا تھا؟ اس نے کہا کم کوئی نہیں ۔ حکیم نے کہہا کہ "تو 
اب بھی ایسا تصور کر ۔ سہإن ہنس پڑا اور خنگ جاق رہی اور 
وہ کہنے لگا کہ حکا کا قول درست ے کہ حلم ہر درد اور چوٹ 
کی دوا ے ۔ 

ایک شخص ے ایک حکمم کے پاؤں میں ضرب ایسی ماری 
کم اس کو دکھ معلوم ہوا مگر غصے نہ ہوا ۔ لوگوں نے اس کا 


در ضس 


سبب بوچھا۔ اس ہے کمپا کم میں نے یہ سمجھ لیا کہ میرا پاؤں 
کسی پتھر پر سے پھسل گیا اور چوٹ لگ گئی ء اس وجم ے 
خغصے نہیں ہوا ۔ جو حلم ہوتا ے وہ انبجام کار ہر نظر رکھتا ے ء 
کچھ ناس‌دی اور عجز کے سبب ہے حلم نہیں بتنتا ۔ ایک لڑکے 
میں حلم ہو تو اس کی وقعت اور پیبت ایک جوان اور ادھیڑ کی 
برابر ہوق سے ۔ 

٣۔‏ جب کم تیرے جہل پر تیرا حلم غالب نہ رے گا تو 
تچھ پر بہت سی جلیاں چمکیں گی اور رعد کڑکیں گے ء یعتی تجھ 
کو تیرے بدعراہ نٹایا کریں کے ہیی علم کا احمال کرنا شور 
ے ۔ حلم کشتی ے اور غضب طوفان ے ؛ حلم کشتی بان ے ۔ 
اگر طوفان کے دن کشتی ٹوٹ گئی توکشتی بان بھی وج ہلاکت 
میں پڑے کا ۔ 

م ۔ انتقام میں جو باتیں کہنی جائز ہیں 

یہ اس تو حض ناجائز ے کم ظلم کے بدلے میں ظلم کیا 

جائۓ یا بدی کا مغابلہ بدی سے کیا جاے ۔ 
بدی را بىدی سہل باشد جزا' 
اگرسسدی 'احسن ال ی من اسا؟ 

حیبت کے عوض میں غیب تکرنی اور کا ی کے عوض میں کائی 
دینی اور عللی ہذا القیاس؛ معصیت میں داخل ے ء مگر بعض لوگ 
یں فرماے ہیں کہ کسی کے مقابلے می ایسے لفظ کہنے , جن میں 
جھوٹ نہ ہو ؛ درست ہیں ؛ جیسےبدخلق ء ے حیا ؛ عیب جو وغیرہ 
کسی شخص کو کہم دینا بشرطیکم یہ باتیں اُس میں ہوں ء یا یہ 


وم یعنی برائی کا بدله برائی ے دینا تو آسان ے لیکن تمہاری جواں 
مردی یہ ے کم جو برائی کرے ء اس کے ۔اھ نیک کرو۔مرتب 


ٴ" 


کھناکە اگر تم میں شرم ہوق تو ایسا ند کہتے اور عم اپنی حرکت 
ہے میری آنکھوں میں نہایت حقبر ہوگۓ اور خدا تم ہے عوض لے 
یا حم سے سمجھے۔ اور اسی قبیل کی باتیں گو دوسر ےکو ایذا دی 
ہیں ء مگر جھوٹ نہیں ہوتیں۔ غرض جو بات جھوٹ نہ ہو وہ 
انتقام میں کہنی جائز ے ۔ مظلوم کو اپنا انتقام لینا جائز سے ۔ ٠‏ 

غرض بعض اکاہر سلف اس اس کی اجازت دیتے ہیں کہ جس 
قدر کس یکو اول ایذا پہنجے اس قدر یہ بھی عوض لے لے؛ مگر اس 
مقدار کا تر ککرنا افضل ے؛ اس لیے کس اس ے ژیادق کی نوبت 
پہنچ جاق ے اور مقدار واحب پر کفایت کرنا نہ بن سکتا 
کیو ں کہ پر ایک آغاز کی التہا مخفی ہواکرتی ے ء اس لیے جوابە 
دینے ہے سکوت ہی افضل ے۔ 

۵ ۔ حقد یعی کینە 

جب آدمی غصے کے وقت بہ جبوری انتقام نہیں لے سکتا اوو 
غصہ پینا پڑتا سے تو وہ انتقام داطن میں حقد بن جاتا ے۔ اور حقد 
کے معنی بہ ہیں کم دل میں ہمیشہ کسی کو ثقیل و گراں جاننا 
اور اس ہے بغض و نفرت کرفی ۔ 

غرض غضب کا نتیجہ حقد ے اور حقد ہے یہ آٹھ باتیں پیدا 
ہوی ہیں : اول حسد ؛ یعن یکینے کے باعث اس بات کی مناہو کہ 
دوسرے کے پاس ہے کوئی نعمت جای رے ۔ اور اگر ا س کو کچھ 
نعمت ملے تو خود غم کرے اور اگر اس پر مصیبت آۓ تو خوش 
ہو ۔ دوسری غبر پر جو بلا آۓے اس پر شاتت کرئی ۔ تیسری 
دوسرے آدمی سے ایسا بیزار ہونا کہ اگر وہ ملا بھی چاے تو نیہ 
ملے ۔ چوتھی اسے حقیر و ذلیل سمجھنا ۔ پانچویں زبان سے کلات 
ناجائز کیپنا ۔ چھئی اے مسخرا بنانا اور اسے ہنسی میں اڑانا۔ 


ےٴ*' 


ساتویں ایذاے جسانی پہنچانا . آٹھویں اس کے جو حقوق اہنے اوہر 
ہوں اس کے ادا ہے باز رہنا ء م5 قرض کا نی دینا یا صده" زحم 
جا لانا یا کوئی چیز اس کی دبا لیٹی ؛ وہ واپس نہ کرنی ۔ آدمی 
کے لیے ہہتر ے کم ان آٹھوں باتوں ہے احتراز کرے ۔ بلک اتنة 
کین رکھنا بھی برا ے کہ اس کو دل میں برا جاے اور جو 
باتیں اس کے ساتھ پہلے کرتا تھا وہ نس کرے۔مثلاٌ دیکھ کو 
خوش ہونا اور نرمی اور عنایت کرنی اور اس کی حاجتوں کے وقت 
کام آنا اور اس کے نفع میں مددکار ہونا ۔ 

٦‏ ا عفو و رفق 

در عفو لذتیس تکہ در انتقام نیست 





اگر توتقم بخشائش دا داری 
زروے عفو وکرم پرکناہگاراں شس ۱ 
عفو کے معنی یہ ہیں کہ اہنا حق جو دوسرے کے ذنے ہو > 
سے چھوڑ دے ؛ بثا5 قرض جو کسی کے ذہے ہو اس ے سے بری 
کر دے ۔ جو شخص باوجود قدرت انتقام رکھنے کے معافکردے 
وہ بڑے رتے کا آدمی ہوتا ے ۔ سب سے زیادہ صاحب عزت وہی 
ہے جو قابو ہا کر معاف کرے ۔ 
حضرت امیر معاویہ کا قول ے کہ جب تک تح کو انتقام 
کا قابو اور موقع ئہ ملے ٹثب تک حلم اور برداشت کرو اور جب 
موقع مل جاوے تو عفو اور احسان کرو ۔ بعض اکابر کا قول ے۔ 
کہ حلم اس کا ام نہیں کم ظلم کے وقت تو چپ ہو رے اور جب 
قدرت و موقع پاوے تو بدلہ لے ء بلک حلم وہ سے کہ ظلم کے 
وقت حلم کرے اور قدرت کے وقت معاف کرے ۔ قدرت اور قابو_ 
پانا؛ کینے اور غصے ک وکھو دینا حلم ے ۔ جتنا بڑاگناہ ہو ]تن 


ع 5 


ثم۸‌‌ّ“ 


چی اس کے عفو کا فضل زیادہ ے : : 
کر عظم امت از فرودہمتاں گماہ 
از ىزراں عف وکردن اعظم است 
عفو میں ہمیشم ارمی ہوی ے ۔ نرمی کے مقابلے میں نیزی 
اور تک چڑھا بن ے ۔ نرمی حسن خاق کا تہج ے اور تیزی 
ہے تندی اس کے برعکس غصے اور درئی کا نتیحم ے ۔ کبھی تو 
تیزی و تتندی غصے سے ہوق ے اور کبھی ددت و غلببٴ حرص 
سے ہوتی ے ۔ اس میں آدمی کو سوح: سمجھ نہیں رہتی اس واسطے 
استقلال جاتا رہتا ے ء مگر ئرمی بہر صورت حسن خاق کا تمرہ 
ہے ۔ یں ملامتب بھی حام ى ہم پلہ ے ۔ عام آدمی کا دوست جانی 
ے ء حلم اس کا وزیر ے اورعقل رہم ءعمل سربراء کار اور رق 
آُس کا والد اور نرمی بھائی اور صعر سہہم سالار ۔ رفقی کے ٹھیک 
معی یہ ہیں کی پر موع اور ٭قام پر ہر ایک اس کو برتنا ۔ شدت 
کی جگہ شدت اور نرەی کی جنگس نرمی ۔ غرض نرمی کے سادھ درشی 
کا بھی اختلاط ضرور جاپیے ۔ شیخ معدی : 
درسی ولرسمی ہم در بب اسب 
و فاعد کہ جراح و صربم نی اسٹ 
غرض درجہ* اوسطء جو اخلاق کا کلیہ ہے ء وہ یہاں بھی نرمی 
اور درڈتی میں حمود ے۔ اپنے اپنے موقع پر حسبِ مصاحتر وقت 
دونوں اچھی ہیں ۔ مگر جس شخص کو رأاق سے بہرہ نہیں ہوتا اس 
کو حاقت سے قصان ہوتا ے اور تجربوں ے مستفید نہیں ہوسکتاء 
اور اس سہب سے عال یىی درجہ نہیں پا سکتا۔ جو لوگ سخت اور 
درشت کلام پولتے ہیں ان کے ہم معنی الفاظ ایسے بھی ہوئۓ ہیں 
وہ نرم ہوتے ہیں : 


ام 
چو کارے بزآیَد بَ لطف وَاغوقی 
چل حاجّت بب تعی و گردن کشی 
غرض دنیا میں جتنے کام رق اوز ٹرمی سے ٹکاتے' ہیں ؛ اٹنے 
ذرشٹی سے نہیں لکلتے۔ وہ بہت بہ کار آمد ہے ء اور تھوڑے موقعے 
ایسے ہوے ہیں کہ جمہاں درشتی ے۔ کام نکلتا ے ۔ رفق کی عادت 
کے سبب ہے انسان غضب نہیں ہوتا ۔ دوسرے کو ادب سکھاٹا 
ے ۔ اب جاپل نہیں بنتا ء دوسرے کو عاقل بناتا ے ۔ درشت 
کلامی قطعیت کا بب ہوق ے اور نرمی و بلاغت ء آحاد و 
مودت کا ۔ 
بہ شبریں زبانی ولطف و خوشی 
تسوائی کہ پلے پسیءوۓ کشی 
ے۔ جو شخص تجھکو بن دکردے ء تو ا س کو آزاد کر ؛ جو تیْرا 
بد اندیش ہوتو اس کا نیک اندیش ہو۔ جو خطاکیش ہو؛ تو انس 
کا مصاحت کوش ہو۔ تو آوروں کے جفا کے ریخ کو گنچ جان ۔ 
جو تجھے داغ دیں ؛ تو اسے باغ سمجھ ۔ عفو کو اپنا پیشہ بُوبی و 
خوشی بنا ۔ کینە کشی کی ناخوشی کو چھوڑ ء عفو و کرم کا 
منتظم ہو ء کتں مکش منتقم کو چھوڑ ء کین خواپی مر‌دوں 
یىی روش نہیں ۔ جو آدمی احسان ئ کرے وہ انسان ہیں۔ ے احساتن 
ہو کر دائرۂ انسانی سے باہر نہ جا ۔ 
۸ ۔ حسد و غبطه (رشک) 
حسد کینے کی شاخ ے اور کیٹں غصے کی شاخ ے ؛ تو 
حسد غمے کی شاخ در شاخ ہوئی اور غصب اصل اصول ٹمُہرا۔ 
اب پھر حسد کی اٹنی شاخیں پھیلتی ہیں کم ان کا حصر مشکل ۓ ۔ 


اصل میں 'نکلتی؟ ے ۔ مرتب 


۰ے 


حاسد اس شخص کا دشمن ہوتا ے ج یکو خدا تعاللی کوئی نعمت 
دیتا ے ۔ پس جو کچھ خدا تعاللی ۓ لوگوں کے حق میں مقدر 
کردیا ے؛ اس ے وہ راضی نہیں ہوتا نے 

بعض حکا کا قول ے کہ حسد ایک زخم ے کہ کبھی نہیں 
بھرتا ء اور ج وکچھ حاسد پرگزرتا ے اس کی سزا کے واسطے وبی 
کاق سے ۔ 

ایک اعرابى کا قول ے ”میں نے کسی ظالم کو مظلوم کے 
مشاہں سواے حاسد کے نہیں دیکھا کہ جب دوسرے کی نعمت کو 
دیکھتا ے ء گویا آُس کے چھریاں لگتی ہیں؟ ۔ بعض اکابر کا قول 
ے کہ حاسد کو بجلسنوں میں تو ذلت ہویق ے اور مذمت کی 
جاتی ے ؛ اورفرشتوں ہے لعنت ان پر برس٘ی ے) اور خاق سے غم 
و غصہ پہنچتا ے اور ری میں ہول و شدت ؛ اور قیامت میں عذاب 
و فضیحت ہوق ے ۔ 

قاعلہ ے کم حسد نعمت پی پر ہوا کرق ہے ۔ پس اللہ تعالثی 
کسی بندے کو نعمت عطا فرماۓ تو حاسد کے دو حال ہوتے ہیں : 

اول یں کم وہ نعمت آ٘س کو بری معلوم ہو اور یوں ' 
چاے کس آُس کے پاس نہ رے ۔ اس حال کا نام تو حسد ے ۔ 
غرض حسد کی تعریف در حقیقت یہ ے کہ دوسرے کی نعمت کو ۔ 
برا جاننا اور آُس کے پاس ہے جائے رہنے کا خواہاں ہونا ۔ 

ددسرا حال یہ ے کہ ئن تو وہ نعمت بری معلوم ہو اور 
نب آاُس ہے زوال کا خواہاں ہو بلکہ یوں دل چاے کہ ایسی ہی 
ثعمت ہ مکو بھی ملے ۔ اس کا نام غبطہ و منافست ے۔ جو شخص 
دومٰرے کی نعمت پر غبطہ کرے اور اپنے واسطے بھی ویسا پی 
آچاے اور دوسرے سے آس کا دور ہونا پسند ئن کرے اور ئہ اُس 
کے پاس اس نعمت کا ہمیثہ رہنا برا معلوم ہو ؛ تو اُس میں کچھ 


۲+ 
رج نہیں ۔ غبطہ کرے والا اہنے تئیں ناقص جالتا ے اور سب ہے 
پیچھے رہنا برا سمجھتا ے اور نعمت والے کی براہری چاہتا ے اور 
'اپناکمتر رہنا برا جانتا ے ۔ تو وہ بالضرور اہنے نتصان کو ہورا 
کرنا چاہے کا ۔ اور آاُس کے نقصان جاۓ رہنے ک دو ہی صورتیں 
ہیں :یا یه کب دوسرے شخص کے پاس بھی وہ نعمت نہ رے اور 
دونوں برابر ہو جائیں ء یا اس کے پاس ویسی ہی نعمت آجاۓ اور 
مساوی ہو جاۓ ۔ اور جب ایک صورت نہیں بن پڑی تو بالضرور 
ہہ مقتضاے بشریت آدمی کا دل دوسری کی طرف میل کرے کا ۔ 
اگر دوسرے کے پاس سس وہ نعمت جاتی رے تو یں بات آُس کے 
جی کو بھلی لگے گی ء بد نسبت اس کے کہ دوسرے کے پامسں 
وہ نعمت ہمیشم رے ؛ کیوں کی اس کے دور ہوے ہے یہ اور 
وہ برابر ہو جائیں گے ۔ اور یہ ایک ایسی بات ےکم بہت کم ان 
سے دل خال ىف ہوے ہیں ۔ 
اس صورت میں ید تدبیر اواٰی ے کم غبطے کا حال یوں 
دریافت کرے کم اگر دوسرے کی نعمت کا اختیار جھ کو حاصلن 
ہو تو میں کیا کروں ۔ اگر یہ بات دل میں آۓ کہ میرا بس ہو 
تو میں اس نعمت کو اس ہے دور کردوں ء تو معلوم کرنا چاہپے 
کہ یه خواہش حسد ے ۔ اور اگر یہ خیال ہو کہ ہاوجود اختیار 
اور قاہو کے دل دوسرے کی نعمت کا علیحدہ کرنا پسندا نی کررے 
تو جان لے کہ غبطہ ے ء اور وہ جائز ے کہ اہی عقل اور دین 
کہ رو سے دوسرے کی زوال نعمت نہیں چاہتا ء بلکہ یم منظور ہے 
کم بجھے بھی ویسی نعمت مل جائۓ ۔ اس میں کوئی برائی نی 
اوو نف الاس میں یہ بات انسان ے بعید ے کہ جب وہ خود 
دوسرے کا ہم سر کیا جاۓ اور حصول نعمت ے عاجز ہو تو اس 
بات کا خیال نہ کرے کم ید نعمت آُس کے پاس بھی نہ رے ۔ 


۳ك“ 
وج 


کیوں کہ دوسرے کے پاس نعمتِ کے ہمیثم رپنے سے ہمیشم ریم 
کممتر بی رہے گا ۔ پس اس طرح کی معافسث تاجائز حم سے ہم قاع کَ 

ے ؟ آس میں احتیاط کرتی ضروررے ۔ ۔ اگٹزر انے۔ اقارب اور یگانوں 
ریوت ج سی رتے پر دیکھتا ے تو ان کی برابریٰ 
چاپتا ے ؛ آسی ‏ ےکبھی اس ٴحمّد میں مبتلا ہو جاتا ے جو مُہایت 
ری بات ہے ۔ : 

۹ ۔ حسد کے چار مراتب ہیں ٭ اول تو یں کہ دوسرے ک 
قعمت کا زوال چاے ء گو وہ نعمت اس کے خود پاسں نہ آۓ ۔ یہ 
درجد سب میں بدتر ے ۔ دوسرے یں کم اس تعمت کا اپنے ہپاس 
آنا چاہتا ے ء اس ہے غرض نہیں کہ دوسرا آ٘س سے کیوں 
مستفید ے ء اور نہ یں چاہتا ‏ ےکہ کسی کے پاس سے وہ جاتیق رے ۔ 
مثاڈ کوئی عمدہ مان یا حکومت وغیرہ ے ؛ اس کا دل چاہتا ے 
کہ یں متڑے پاس آ جاۓ ۔ یہ نہیں چاپتا کہ دوسراآ٘س پرکیوں 
مسلط رے ۔ تیسرے یں کم خاص اس نعمت کو اپنے لیے ہئ 
چاہتا بلگں اس “کا مثل اپنے لیے چاہتا ے ؛ اور اگر مثل نہ ملے 
تو آُس کا زوال چاہتا سے کہ تا مساوات اور براوری ہو جاۓ 
چوتھے یہ کہ نعمت کا مشل اپنے لیے چاہتا ے اور اگر نہ ملے تو 
آُس كا زوال دوسرے کے لیے نہیں چاہتا کے صورت جائڑ 
ے ء خواہ وہ نعمت دینی ہو یا نعمت دلیوئ ۔ اور مر تبۂ دوم میں 
کچھ بھلائی ہے ء کچھ برائی ے ء یعنی کسی کی نعمت کا زوال 
لہ چاہنا تو اچھی بات ے مگر جس شے پر دوسرا قابض ہے اس کا 
اپنے واسطے چاہنا اچھا نہیں ۔ اور تیسرا مرتبد دوسرے کی نسبتِ 
ڑا ہے او پہلا تو 7 پی برا سے ۔ صرتبہ ثانی اور چہارم حقیقت 
میں حمد نہیں ہے ۔ 

ء٠‏ ۔ جب حصد آدمی کا گلا پکڑ لین ٴے ٹو شیط تکو بڑا 


۳'ٴ*" 


لو ہو جاتا ے ۔ آدمی کوچاپ ے کہ حسد ے وہ ننگ رکھ ے کیو ں کہ 
وہ سعادت ے جنگ کرٹی ہے'۔ یں اخلاق کی رام میں جبڑی برق 
کڈھن کھاٹیاں ہیں ۔ جس کے ہمراہ اس میں حسد نہیں ۓ وہ شخصّ 
بہت ہی آسودہ اور آرام سے رہتا ے ۔ جب یں جسد خانہٴ احلمد 
پنتا سے تو خاماں سب خراب ہوتا ے ۔ بادشاہی بھی ہو تو 
عذاب بن جاتا ے ۔ خدا پی اس حسد کو جسد کے گھر ے نکالتا 
سے ۔ جو ے جسد کے ساتھ حسد کرتا ے وہ اپنے دل کو سیاه 
کرتا سے ۔ حسد کے معنی عقل کے قاموس میں بھی لکھے ہیں کہ 
تقدیر اللبی پر خشم ای اور آس ہر ناراضی ۔ حاسد یھی رونا ے 
کہ زید و عمرو کو کس واسطے ثروت و مال دیا گیا ء خھے نہ 
دیا گا ۔ خالد و بکر کو کس واسطے قدر و مازلت دی گئی ‏ 
جھے نہیں دی گئی ۔ جو فضل و کال فلاں شخص کو ے وہ جھے۔ 
ہوتا چاہیے تھا ۔ آدم یکو چاہیے کہ ہر حالت میں ء دولت و لگیت 
میں ؛ خؤاری و عزت میں ؛ ساری و صحت میں ء مال داری اور 
عسرت میں جو خدا ے دیا ہو آُس ہے خوش ہو ۔کسی کے مال و 
نعمت پر تنگ چشمی کی نظر نہ رکھے ء ناخن حسد سے دل کو نہ 
غرافیت' کڑےے 
١‏ ۔ حسد کے اباب 

حسد مڈنوم کے اسیاب یہ ہیں : 

اول عداوت ؛ آدمی جو دوسرے آدسی کی نعمت کو بزا1 
جانتا ے آاِس کا سہب کوئی عداوت ہوق ۓ ۔ دشمن کا بھلا کوتە 
چاہتا ے ۔ دستور ے کہ جب کوئی شخص کسی کو ستاتا سے 
یا آس کی مطلب برآری میں خلل انداز ہوتا ے تو وہس ے 
کیغہ اور بغض رکھتا ے اور آس پر غصہ آتا ے ء اور اس سببہ 
سے انتقام کے درے ہوتا ے ۔ اگر کوئی بلا اس شخص ہر َال 


ص اص 


ہو جاتی ہے تو یہ جانتا ے کہ زمانے ے انتقام اس ہے میرا لیا ؛ 
خدا ےۓے میری سن لی ۔ ایسی صورت کو بغض کے مارے ابی 
جہالت ہے وہ اپنی کرامت جانتا ے ۔ اور اگر دشمن کو کوئی 
غعمت مل جاتی ے تو جانتا ے کم خدا کے ہاں میری شنوائی 
نہیں ہوئی کہ جو ایذا جھے پہنچاتا ے ؛ امر کو اور نعمت زیادہ 
مللی ہے ۔ 
غرض بغض و عداوت کو .<حسد لازم ے۔ اور یہ کچھ براہر 
والے پر موقوف نہیں ؛ کمینہ آدمی بادشاہ سے حسد کرنے لگتا 
ے ء یعنی بغض کے سبب سے ید چاہتا ے کہ بادشاہ کی دولت 
جاق رے ۔ انسان کو چاپیے کہ اس طرح کے حسد کو دل سے 
دور رکھے ۔ ب×ض دفعد اس کے بب سے کشت و خون کی نوبت 
جات ے یا نزا ع کو طول ہو جاتا ے ۔ دوسرے کے زوال, نعمت 
کی تدابیر میں تضیع اوقات ہوتیق ے ء ہمیشہ اس کی عغلىی اور 
پردہ دری کے درے رہنا پڑتا ے ۔ 
دوسرا سبب حسد کا یہ ہوتا ے کہ حاسد' یه گان کرتا ہے 
کہ اگ رکوئی اپنا ہمسر برتر ہو گیا نو ہم کمتر معلوم ہوں کے ء 
اور وہ اپنے کبر اور فخر کے سبب ہے اس کی برداشت نہیں کرتا ۔ 
سکو تعزز کہتے ہیں ۔ مثلا کوئی برابر والا ء دولت ء حکومت ء 
علم میں بڑھ جاۓ تو حاسد کو خوف ہوتا ے کی کہیں یب اس 
بات سے مجھ پرنخر و تکبر نہ کرنۓ لگے ء تو آُس کو دوسرے 
کی شیخی کی برداشت نہی ہوتی ؛ آُس کی حسد کرے لگتا ہے ۔ 
تیسرا سبب تکەر ہوتا ‏ ےکہ دوسر ےکو آدمی حقیر و ذلیل 
سمجھتا ے اور متوقع اس ہے خدمت اور اطاعت کا رپتا ے ۔ 


و اصل میں ”حاسد گو؛ تھا۔ ص تب 


۳۵ 


جب اس گو اتفاقا نعمتیں ملتی ہیں تو حاسد کو خوف ہوتا ےہ 
. کداوە کہیں مبری براہری کا دم بھرے تو یاری شیخی کرکری 
ہوگی ء اس کو تئبر کہتے ہیں ۔ 

چوتھا سبب تعجب ہوتا ے ؛ آدمی اپنے ہمسر یا اپنے عے 
کم تر کو دیکھتا ے کہ کوئی بڑا عہدہ یا کوئی اور بڑی لعمت 
مل گی جس سے وہ ہم سے بہتر اور افضل ہو گیا ؛ تو حاسد کو 
تعجب ہوتا ے کم مجھے ید رتبه نصیب ئہ ہوا ! 

پانھواں سبب خوف اپنے مقصود کے فوت ہوتے کا ؛ یعی 
دوسرے کی نعمت کے سبب اپتا مطلب جاتا رے گا ۔ وہ نعمت کے 
سبب حاسد کک غرض پوری تب ہوۓے دے گا۔ یہ حسد اکٹر 
وہاں ہوتی ہیں جب ایک مقصد کے حاصل کرے کے دو مدعی 
ہوتے ہیں ۔ پس جب کسی ایک کو ان دونوں میں ہے مقصد حاصل 
ہو جاتا ے تو دوسرے کو خواہ نخواہ اُس پر حسد ہوتا ے کہ 
وہ کیوں اپنے مقصد میں کامیاب ہوا۔اس قسم کی حسد دو 
سوکٹول میں ہوق ے کہ مطالب زوجیت ک پر ایک مدعی ہوق ے۔ 
اور دو بھائیوں میں بھی ہوق ے کم ہر ایک کو ماں باپوں کے 
دل میں جگہ کرنی منظور ہویق ے کہ جس سے وہ زیادہ مہربان 
ہوں ۔ ایسے ہی ایک استاد کے شاگردوں میں ء بادشاہوں کے خواص 
اور مصاحبوں میں بادشاہ ے دولت و جا کے حاصل کرےۓ میں۔ہ 

چھٹا سبب ریاست و جاہ کی حبت ہوق ے ؛ بعٌّی اس بات 
کو چاہٹا کہ جیسا ہم کو کوئی فن آتا ے ء ایسا دوسرے کو لم 
آے۔ ہاری تعریف یہ ہوا کرے کہ اپنے فن میں یکتاے روزگار 
اور کامل, زمانه ہیں ۔ آج کوئی پارا مقابل نہیں ۔ تو ایسے لوک 
جب دوسرے کو اپنا نظیر سنتے ہیں تو ان کو برا معلوم ہوتا سے 


اح 


مد 


_ اور وہ یہ چاپتے پس کے یا' تو وہ س جائۓ یا اس کے پاہں 


‫ّ 


غ 


من نہ رے جس کے سبیب سے وہ پارا- نظیر و سہم سمجھا جاتا ے۔ 
یہ فن کوئی ا ہو ء عواہ شجاعت ہو یا لم یاعبادت با پیٹتیا 
جال یا ثروت وغیرہ ؛ غرض اپنے آپ کو فرد جالنے کے سب نے 
جو خوشی ہویق ہے آس کى محبت' سے یں حسد اع ہو ےے۔۔ 
”ہمچو من دیکرے نیست؟ٴ کا خبط ایسا ساتا ےک جس سے حسد 
کا ریچ آٹھال' پڑنا ہے ۔ آج کل یہ مس]انوں میں حسد کا بڑاٴسبب ے ‏ 
ساتواں بب صرف بخل اور خبث نفس ہو اوز کوئی آور 
سیب نب ہو کم ںىعض آدمیوں کی سرشت ایسی ہوتی ے کہ ان کو 
اللہ تعالبی کی تعسب اس کے بندوں پر بری معلوم ہوتی ے ۔ان 
کو اپٹا تعرز و ىکبر حسد سے مقصود نہیں ہوتا ہلکہ ان کی طبیعت 
ہی ایسی ری سے کہ جب وہ دیکھتے بھالتے ہیں کم خدا تعالبی 
گا فضل کسی کے حال پر ہوا تو یه اس ان کو شای گزرتا ے ؛ 
اور جب کسی کی پریشانی اور ہدخی اور ناکامیابی أور میتی کے 
تلحج ہونۓے کا بیان کیا جاتا ے تو خوش ہوے ہس ۔ وہ ہمیشہ 
پندگان خدا یىی بدہختی کے خواہاں رہتے ہپس آور ان کی آسودہ حا لی 
سے جلتے ہس ۔ ایسے لوگوں کو شچیح کہتے ہیں ۔ یں بخیلں ے 
بدتر ہوے ہیں ۔ بٔیل تو گے کہتے ہی کہ اپنا مال کسی کو 
نی دے اور شجیح اس کو کہتے ہں کہ دوسرے کے مال میں 
مل کرے ۔ غرض وہ رذالت اور خبث نفس کے سبب ہے اس حسد 
گی بل میں مبتلا ہوۓ ہیں ۔ 
اصل .میں ”کیا نے ۔ اس سے پلے بھی کئی مقامات پر کیا“ استمال 
وا ہے ۔ معلوم ہوتا ہے ید دراصل ”کہ یا؛ ہے جسے تخفف کر ے 
”کیا؛ پنایا گیا ے ۔ سر تب 


ہہ 
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نیش عقرب نہ از ےٴ کین است 
7 مقضساے جو این است 

اس قسسم کيٗ حسد کا علاج تہایت سخقت ہے اور اسبابِ حسل۔ 
تو عارضی ہیں ات بی ور عمال ہووت سے کب اگر سبب جاتا رے۔ 
کا تو حسد بھی جاق رے گ ۔ اور یں تو سرشی خبائت ہے ؛ اس ہے 
ٹکلٹا نہایت ذضوار کیا بلکہ حال ے ۔ٴ 

یۃ مات سیب حسد کے ہوئے ہی ۔ ان میں سے بعض یا اکثر 
عو اوک مض مان جح و جاک رو کو مامد کی مود کا بڑا 
زور ہو جاتا ے اور وہ آُس کو چھپا نہیں سکتا ۔انه کسی سے 
ہہ مہوت پیش آتا ے؛ بلکہ ملت و محبت کو بالاے طاق رک وکر 
علانی۔ عداوت کرتا ے ۔ فی زماننا جو حسد پائی جاتی ے ء اکٹھ 
میں ان اسہاب میں ہے بوٹ اکٹھے ہوے ہی ء ایک ہب تنہا 
نہیں ہوتا ۔ 

۲۔ اہل علم کو مال و جاہ کی عبسب کے سبب ہے حسد 
پیدا ہوتی ے۔ وہ ہمینہ آپس میں ایک دوسرے کے قول کو رد کرکے 
دوسرے کی پنک عرزت و خرابت کر کے ہی ۔ حسن سیرت کے یوسف 
کے ساتھ برادرانہ لوک کرۓ ہیں ۔ ایک دوسرے کے خل اعتبار 
کو ناہمواری اور خردہ گیری ک آری ہے کاٹتے ہیں ۔ اپئے اعتبار 
کے خل کو آوروں کے آب خجالت ہے بڑھاے ہیں ۔ آئینے کی طرح 
ایک ذوسرے کے احوال کو عیب بینی کی آنکھ ہے دیکھتے ہیں ۔ 
ایک دررے ے نوشتوں پر بہ قصد ابطال و تضییع خط بطلان 
کھینچتے ہیں ۔ ا پنے اوراق کو پر لگا کر ایک دوسرے کی طرف۔ 
اڑاے ہی ۔ ان کا ہت تیڑے رت لکھنے کے 
لیے اور نفی کرنے کے واسطے اپتا اثبات منحص رکر تا ے ۔ ہر ایک 
دوسرے کے ساک تکرتے کو اپنے نطق کی حجت 8اطع جاٹتا ہے ۔ 


"۲۰۸ 


عیب ہم را ہمد چشمند و زباں چوں متراض 
روز و شب ہم دم یک دیگراند در پرخاشند 

جو لوگ یں صفت رکھتے ہیں وہ بحکم حدایث *٭الحسدیذیب 
الجسد'/؛ گاہ و ۔ . گاہ غصد عمر کاہ کی آگ میں جلتے ہیں ۔ پمقتضاہ 
*الحسود لا یسود٣؛“‏ برخلاف مقصود ہمیشہ پستی کے گڑے میں 
گر کے اہل روزگار کی نظر میں ے اعتبار ہوتے ہیں ۔ سب خواص 
و عام کو چاہیے کم اہنے گوہر دل کو اس کدورت ے حاصل کی 
آلایش ے پاک رکھیں اور اس صفتِ دل خراش کے خار بن کو 
سیئے سے اکھیڑیں ء صفائی_ سیند کے چشے: سے زلال خوش حا یل 
پئیں ء ایک دوسرے کی عیب پوشی سے خلعت کرامت پہنیں ء 
ماخن حسد ہے ایک دوسرے کے چہرۂ حرمت کو نہ خراش دیں ء 
آپس میں ایک دوسرے کے جال و کمال کو مدح و ثنا کے موتیوں 
سے آرایش دیں ۔ آئینہٴ خاطر کو آپس میں آمد و رفت مشتاقاند ہے 
حیقل دیں ۔ ہەیشہ ایک دوسرے کی تقصیرات کے واسطےعذر دل ہزیر 
کریں ؛ ایک دوسرے کی ناپاکی کو آبر توجیہات ے دھوئیں ۔ 
۴ ۔ ھمسروں و براہر والوں و یگانوں میں زیادہ حسد هوتا ۓے َ 
اس کا سبب یہ ے کہ جو اسباب ہم ۓ اوپر بیان کے ہیںء 

تن کی زیادتی جن لوگوں میں ہوگ انھی یک حسد بھی قوی ہوگ 
۴ور جب ان اسباب میں ے کی کئی ایک شخص میں جمع ہو جائیں 
یعنی ایک ہی شخص تعزز کے باعث اور وہی تکبر اور عداوت ے 
بب ہے حسد کرے تو اور بھی حسد کو افزائش ہوگ ۔ اور 
ىیں سبب ان لوگوں میں زیادہ ہوتۓے ہیں جن میں بہت ہے روابط 





زم یعنی حسد جسم کو نڈھال کر دیتا ے ۔ 
م۔ یعنی حاسد کبھی آسودہ نہیں ہوتا ۔ سس تب 


۹"*؟ 


اور علاقے ہوں کہ آن کے باعث جلسوں میں بیٹھ کر آپس می 
گفتگو کرتۓ ہیں اور ابنی اپنی غرضی بیان کرتے ہیں تہ 
اگر کوئی شخص آن میں ہے کسی مطلب کے غلاف کہتا ے تو 
غرض مند اس ہے متنفر ہوکر بغض و کین دل میں رکھتا ے۔ 
اور یہ چاہتا ے کہ کسی طرح اس کا بدلہ لوں اور جیسے اس نۓ 
میری مطلب ہرآری میں پاؤں اڑا دیا ے ؛ میں بھی آس کے کام میں 
اڑنکا لاؤں ۔ 

پھر جہاں ایک سبب حسد (کا) پیدا ہوا ء آور سب اسباب ایک۔ 
دوسرے کے پیچھے جمع ہوے چلے جاے ہیں ۔ ہہر حال حسد پاس 
کے بیٹھنے اور غرض کی باتیں کرتنے سے پیدا ہوتا ے ۔ اس لحاظ 
سے اگر ایک شخص کسی شہر میں رہتا ہو اور دوسرا کسی اور 
شہر میں ء ان میں حسد نہیں ہوتی ء بلکہ اگر دور دور حلوں میں 
رہتے ہوں تو بھی حسد نہیں ہوق ۔ الیتد جب ایک جلس میں یا 
مدرتنے میں یا مسجد میں یا بازار میں جمع ہوں اور ایک ہی مطلب۔ 
کے مدعی ہوں تو حسد پیدا ہوق ے ؛ جیسا کہ اوپر بیان ہوا - 
اس واسطے عالم شخص عالم کی حسد کرتا ے ء عابد کی نہیں 
کرتا ۔ سوداگر دوسرے سوداگر سے حسد کرتا ے ۔ موچی موچی, 
سے حسد رکھتا ے ؛ بزاز سے نہیں رکھتا۔ وجە بھی ے کہ 
دونوں ہم پیشہ ہیں ۔ اور اسی وجہ سے برادری میں بہ نسبت غیروں. 
کے آپس میں زیادہ حسد ہوتا ے ۔ دونوں سوکنیں آپس میں۔ 
بس نسبت ساس نندوں کے زیادہ حاسد ہوتی ہیں ۔ غرض جہال۔ 
کہیں دو شخصوں کا مطلوب واحد ہوگا اور آن میں اجتاع 
و نشست و ہرخاست باہم دگر واقع ہوگ ؛ وہاں حسد زیادہ ہوگ ۔ 
مثا غفرض کرو کہ ایک ہزاز کپڑے کی دکان کرتا ے تو 
خریداروں کی کثرت چاے کا ء جس میں کچھ فائدہ ہو۔ تو جو 


لم 

ٛخص اس مظلب می حریف ہوگا ؛ اسی کے ات حتشلہ کز کے گا 
دؤٰرے ہے کیا مطلب پڑا نے ۔ اب اگر حریف کی دکان واشل سے 
و دور کے ہزازون ک نسبٹ وہ اس نے زیادہ حسد گزے گا ۔ 

اسی طرح ایک بہادر آدمی دوسرے بہادر ۓۓ حم دکرتا ٌے ء 
عالم سے نہیں کرنا کیو ں کہ پہلوان اور ہادر کا مقصد یہ پعرتا 
ے کم جرأت و شجاعتٹ میں یکتاے زمان مشہور ہو اور یہ صثت 
دودسرے میں نہ پائی جاۓ۔ پس اس صفت میں جو اس کا سہم و 
مزاحم ہوگا اس کی حسد کرے گا ۔ عالم شخص عالم کی حسد 
کرتا ے اور آن میں بھی واعظ آدمی واعظ ی حسد زیادہ کرتا 
ہے فقیہ اور طبیب کی انی نہیں کرتا ۔ بہر حال بناے حسد 
ددمنی ہوتی ے اور دشمنی کی اصل ایک مقصود میں شریک ہوناۓےء 
اور شرکٹ مقصود دور کے شخصوں میں معلوم نہیں ہوتی ؛ پاس 
والوں میں پھوٹ ڈااتٌی ے ۔ اسی واسطے پاس والوں میں حسد 
زیادہ ہوتی ے ۔ لیکن اگر کوئی سخص ایسا ہو کہ جس کو تمام 
جہان یی شہرت اور آوازہ منظور ہوء وہ البتم دثیا میں جہاں 
کہی اپنا مقصود سنے گا اس کی حسد کرے گا۔ 

غر ضکہ جتنے اسبابِ حسد ہیں سب کا منشا اگر پہ نظر غور 
دیکھا جاۓ تو حبٹ دنیا ے ء اس لے کہ دنیا پی کی چیڑیں ایسی 
ہیں کہ سھیموں اور شریکوں کو وا نہیں ہوتیں ۔ اگر ایک کے 
پاس گئیں تو دوسرا ہاتھ خا ی رہ جاتا رے ؛ مگر آخرت کی چیزوں 
میں تنگی نہیں ؛ ان میں بہٹ گنجائش سے ۔ 

پا حسد کے رض کی دوا 

جانا چاپے کہ حسد دل کے برے مصضوں میں سے ہے او 
طسراقق دلیں کا علاج علم و عملی سے ہوا کرتا ے۔ ححند کی بمارط 
کو جوعلم مفید ہے وہ یں ے کہ امت بات کو یتین آدمّی جانل 


رض 

کم دنیا اور آغرت 0 اسر اس ,کو ضر ہچ اار چنی 
سے حسد کرتا ے اس کا دین اور دنیا میں کچھ بھی ضرر نہیں 
بلکم نائدہ ہی فائدہ ے ۔ جي یہ بات اچھی طرح جان لے گا اور اپن 
ففس کا دشمن اور دشمن کا خیرخواہ نب ہوکا تو بالضرور حسد 
چھوڑ دےگا ۔ حسد کے باءث جو حاسد کو دین میں ضرر ہوتا ے ء 
وہ یہ ے کی حسد کے سبب وہ حکم خدا نے راضی نہی ہوتا اور 
جس ثعمت کو آس ے اپنے بندوں پر تقسم فرمایا ہے ادر اہنے 
عدل و حکمت ہے کارخاۓ جاری کے ہیں ؛ ان کو برا جانتا ے۔ 
پس اُس سے بڑھ کر دین میں کون سا گناہ ہوگا کہ خدا کی تقدیر 
پر راضی نہ ہو ۔ یہ خباثت حسد آدمیوں کی نیکیوں کو ایسا کھا 
جاتی ہے' جیسے آگ لکڑیوں کو ء اور ایسا نشان ان کا مٹا دیتی 
ے جیسے کہ رات دن کا ۔ اور دنیا میں حاسد کا ضرر یہ سے کی 
ہمیشہ رج و عذاب اور غم و الم میں مہبتلا رہتا ے ء اس لیے کم 
اللہ ىعاائی اس کے دسمنوں کو نعمتس دیما رپتا سے اور وہ جلتا 
رہتا ے ۔ 

حاسد کی 'منا تو یہ ہوتی ے کد دسمنوں کو ربج پہنچے مکر 
خود دم نقد وہ خود رخ و غم میں پھنس جانا ے ۔ آدہی جس 
شخص کی حسد کرتا ے آُ٘س کو دین و دنیا میں حسد کے باءثٹ 
ضرر کا نہ پہنچنا صاف ظاہر ہے ء اس لے کس حسد کے پاعث 
آس کی نعمت دور نہیں ہوتی ء بلکم جو کچھ خدا تعاابی ے کسی 
کے لے اقبال و نعمت مقدر کیا ے ء وہ وقت متررہ تک ے شک 
بد گا ۔ پس حاسد ناحق اپنے تئی ربج دیتا ے اور حاصل حصول 
کچھ بھی نہیں ۔ 
+ ۔ اصل میں ”ہیں؟ ے ۔ مرتبی 


۳م" 


اگر حاسد کو یم یقین ہو کم ءہرے حسد کے سبب ہے 
حسود کا زوال نعمت ہوگیا تو آُس کو خود اندیشہ کرنا چاہپے کہ 
اس طرح آِس کے حاسد کے حسد کے سبب سے اس کا بھی ژوال۔ٴ 
نعمت ہو جائۓ گا ۔ اگر یہ سلسلہ جاری رے “تو مام دنیا میں 
سواے زوال نعمت کچھ اور ند رے گا ۔ کوئی رب ودکھ حسد 
کہ ریخ ہے بڑھ کر نہیں ۔ دشمنوں کی غابیت تمنا یہ ہوق ے کہ 
اپنے آپ چین کریں اور آن کے حاسد حسرت و غم میں مبتلا رہیں ۔ 
پس حاسدوں کی یہ منا پوری کرتا ے کہ وہ عیں کرتے ہیں 
اور یہ ریخ کرتا ے ۔ یہی وج ہے کم دشمن اپنے حاسد ی موت 
نہیں چاہتا بلکہ یہ چاہتا ے کہم حاسد کی عمر زیادہ ہو تاکہ حسد 
کی آگ میں وہ مدام جلتا رے ۔ وہ اپنی نعمت کی خوئی اتی 
نہیں کرتا جتنی حاسد کے ریچ کی خوشی ۔ اگر حاسد اس بات پر 
غور کرے تو جان لے کہ میں قطعی اپنے نفس کا دشٌمن ہوں اور 
دشمن کا خبرخواہ ۔ 

اب ع لی علاج یں ے کہ جس کام کو حسد مقتضی ہو اس 
کے خلاف عمل کرے ء خواہ قول ہو یا فعل ۔ مثلا اگر حسد اس 
بات کو چاے کہ حسود کی برائی بیان کی جاۓ تو اپی زبان ہے 
ہزور اُس کی مدح و نا کرے ء اور اگر حسد کے مارے تکبر کو 
جی چاے تو ہہ تکلف آس سے بہ تواضع اور عذر پیش آۓ ۔ اور 
حسد مقتضی اس کے ئە دینے کی ہو تو جتنا پہلے دیتا تھا آس ہے 
زیادہ دینے کی عادت کرے ۔ جب یہ باتیں کوششی اور اجتہاد 
سے کرے کا اور حسود کو معلوم ہو جاۓ گا تو وہ راضغی ہو 
جاوے کا اور محب تکرۓ لگے گا ۔ اور جب اس کی طرف ہے محبت 
ہوگی تو حاسد کو بھی خواہ نخواء عبت پیدا ہوگ اور آپس کے 
اتفاق ہے مادہ حسد کا منقطع ہو جاۓ کا ء اس لیے کہ مدح و ثتا 


ب۳" 


”>كّ٭ 


اور نعمت پر اظہار سرورِ ہے ۔بي نعمت والے کا دل کھنچ آتا رے 
اور غلام کا ار سر ری سے ر2 
. عوض میں سلوک کرنا چاپتا ے۔ اور جپ اس ک طرف ہے سلوکە 
ہوتا ے تو دوسری طرف سے بھی انسان بندهۂ احسان کا مضمونۃ 
پیش ہو کر جو بات س تیلف سرزد ہوقی تھیں' ء اب طبعاً ہوتۓے 
لگی ہیں ۔ 

خوش معاملی ایسی چیز ے کی خواہ وه طبعاً ہو یا 
تعلفاً ء طرفین کی عداوت کو فرو کر دیتی ے اور حسد کے دانت 
کھۓ ہو جاے ہیں ۔ دل محبت و الفٹ کی طرف رجوع کرتا ہے ۔ 
یں حسد کا علاج ے مگر نہایٹ تلخ : 

دارووے قلخ است دنع سض خود 

قھرنی یی چو سے رز وپ میں کن شک کا وہ 
شیربنی شفا بھی نہیں چکھے کا ۔ حسد تھوڑا بہت سب آدمیوں۔ 
میں ہوتا ے اس لے کم جو شخص ہم کو ایڈا اور تکلیف پہنچاتا 
ے ء طبعاً اس پر غصہ آتا ے اور ہم اس کو برا جانتے ہیں ء اور 
یں نہیں ہو سکتا کہ ہم آآس کی نیک حا ی بد حا لی کو یکساں 
جائیں ؛ اور اس کو جب کوئی نعمت ملے تو ہم کو برا نہ معلوم 
ہو ۔ مگر دل میں برا معاوم ہونا ایک اور بات ے اور آُس کا 
اظہار اختیاری قول و فعل میں اور بات ے ۔ حسد وہی بری ہے 
کہ ہم کسی کے ساتھ اہنے اختیاری قول و فعل میں ظاہر کریں ۔ 
فقط دل میں برا جائنا جو طبعاً ے وہ ایک اس مجبوری ے اور 
وہ مذموم بھی نہیں ۔ مذموم بات نو یہ ے کہ ہم اپنے اختیاری 
قول اور فعل ہے محسود کی برائی کرتے لگیں ۔ 





ے١‏ اصل میں 'نہیں؟ غلطشے۔ عرتب 


ہے٭ 


مم 


۵ ۔ حامسد کی حالت 

جو حسد کسی کو تجھ پر ہو تو ے یں تیری خوی 

"کم جو "توم غوت پوت تو وء کیوں حسود ہوتا 

حاسد بدبخت سے مرض کے ہمیشے رنجور ہوتا ے اور بغبر 
حصیبت کے سدا ماتم مس شور کرتا ے ۔ جب کوئی دوستوں کا 
حلقمٗ جمعیت دیکھتا ے ؛ اس کو اژدہا جانتا ے کب وہ دل کو 
کھاۓ جاتا ے ۔ جب وہ دوستوں میں حبت دیکھتا ے تو اس 
کو اپنے رشتہٴ زندگنی کی مقراض ۔مجھتا ے ۔ وہ اپنے اندیشہ ہاے 
دور میں موج سراب کی طرح خشک لب رہتاے اور اس خوے زشت 
کا شعلد آُس کو شمع ک طرح شب پھر جلاتا ے ۔ حاسد کو دنیا 
کی نعمتوں کی لذت آوروں سے کم می ے کیوں کہ آُس کی 
طبع زشت کا مذاق زہر حسد ے ہمیشہ متغیر ہوتا رہتا ے ۔ 

ارسطو سے پوچھا کہ حاسد کا کیا حال سے ؟ تو آ٘س تے 
کا کی سب سے زیادہ غم اس کو اس سبب سے ہوتاے کس 
جیسے اور خلائق غم کھاتی ے ؛ وہ بھی غم کھاتا ے اور جس 
قدر آور آدہیوں کو شادماى ہوق ے ؟آتنا ہی آُس کو ریخ اور 
زیادہ ہوتا ے ۔ غرض اپتے ریج و الم کے سوا آوروں کی شادی کا 
غم آ٘س کے پیچھے آور زیادہ ہوتا ے ۔ خدا ے یہ دعا مانگنا کہ 
پارے حاسد بہت سے ہوں ؛ اس کے معئی یہ ہوں گے کہ خدا ہم 
میں بہت سی خوبیاں پیدا کرے ۔ 

٭ -۔ کجر کا بیان 

کبر دو قسم کا ہوتا ے ؛ ایک ظاہری ایک باطنی ۔ کبر_ 
جاطن تو نفس کی عادت کا ام ہے اور کہر ظاہر اعال ہیں جو اعضا 
ہے سرزد ہوں۔ واقعے میں عادت باطنی ہی کا نام کہر رکھنا درست 
ے ۔ اعال تو اس عادت کے ممرات ہیں ؛ اور وہ عادت موجب اعال 


أم"٣۳۵ق۵۰۰‎ 


کی ہوی ہے ۔ اسی واسطے جب اعضا پر اس کے آثار ظاہر ہوے 
ہیں تو کہ ہیں تکبر کیا اور جب تک ظاہر نہیں ہوے تب تک 
کہا جاتا ے کہ آس کے نفس میں کبر ے۔ غرض اصلل کبں_نفس 
اخلاق می ہے ایک خلق کا نام ے اور وہ یں ے کہ نفس اپنے 
آپ کو دوسرے پر فائق دیکھ کر راحت ہاۓ ۔ 

کبر کے لی ےکئی چیڑیں چاپئیں ؛ اول تکب رکررۓ والا ء دوم جس 
پر تکب رکرتا ے ؛ سوم جس‌چیز ہےتکہر کرتا ے ۔ تکبر میں یہ ضرور 
ہے کہ اپنے نفس کا سرتبں سمجھےاور ایک غیر کے نفس کا ء پھر اہنے 
مرتبے کو غیر کے مر تبے سے بہتر جاۓ۔ جب یہ تین باتیں اعتقاد 
میں ہوں گی ؛ تب کبر پیدا ہوگا ۔ صرف اپنےس تب سمجھئے کا نام 
کبر نہیں بلکہ اس سمجھنے اور عقیدے سے دل میں سامان اور 
حرکت اور خوشی اور میل اپنے عقیدے کی طرف پیدا ہوتا .ے 
اور اس سہب ہے نفس میں ایک عزت اورعظمت آتی ے ۔ اس عزت 
اور عظمت و حرکت و میلان کو خلق کہر کمہتے ہیں ۔ پھر یں 
عظمت اعال ظاہری اور باطنی کا سبب ہوق ے جو آِس کے ممرات 
کہلاے ہیں اور آن کو تکبر کہتے ہیں ۔ جب آدمی کے نزدیک 
اپنا رتبں دوسرے کی نسبت بڑا ٹھپرا تو اپنے ہے کمتر کو حقیر 
جات گا ۔ آُس کے ساتھ کھانا پیٹا ء براہر بیٹھنا ناگوار گزرے کا ۔ 
یہ چاے کا کہ وہ جھے سلام کرے ؛ مجھ ہے آگے ند چلے ۔ اگر 
کچھ حجت و مناظرہ کرے تو میں جواب نہ دوں ۔ غرض سارے 
کاموں میں آس کی براہری نہیں چاے کا ء اہنی برتری چاے گا ۔ 

کہر والے کو اگر کوئی نصیحت کرتا ے ؛ وہ نہیں سنتا رے 
اور اگر خود نصیحت دوسروں کو کرے تو نہایت تند مزاجی 
سے ۔ اگر کوئی اس کی بات کا انکار کرے تو غصے ہو جاۓ ء 
اور کسی کو تعلیم کرے تو سیکھتے والے پر نرمی لہ برے ہلکصس 


۔-وچوس۳م 


شاگرد کو ذلبلیٴ و خوار سججھے اس پر احسان جتلوے ‏ اور اس 
سے کام خدست لے اور عوام کو جاہل اور عقیر تصور کرے اور 
کدھا سمجھر ۔ غرض ج وکہر سے افعال سرزد. ہوے ہیں وہ روزسہ 
دیکھنے میں آسے ہیں ۔ خغواص و عوام سب ان کو جانتے ہیں کہ 
متکرم آدمی میں تواضع نہیں ہوتی ۔ وہ کینہ و حسد ترک نہیں 
کو سکتا ۔ صندق اور راسی پر آس کو مداومت نہیں ہو سکتی ْ. 
غضب و غصہ کے پینے پر قادر نہیں ہو سکتا ۔ _ 

خلاصد یں ے کہ کوئی بری عادت نہیں جو کبر وعزت 
والا اپنی عزت کے بچاؤ کے لے آِس کی طرف مضطر نہ ہو ء اور 
کوی عمدہ عادت ایسی نہیں جس کو متکبر بس خوف اّی عزت 
جاۓ کے چھوڑ نہ دے ۔ کبر کی سب سے بری قسم وہ ہے جو 
علم سے استفادہ نس کرۓ دے اور اس حق کو ند ماننے دے 
اور نس اُس کا نفاذ ہوۓ دے ۔ متکبر اس حق سے غافل ہوتا رے 
اور لوگوں کے عیب بیان کرتا ے ۔ تکبر وہ عیب انسان میں 
ہے کہ جس کے سبب اس ے خدا کی برابری کا دعویٰ کھا۔۔ 
پیغمبروں اور ولیوں اور بادشاہوں سے اہنے تئیں برتر جاناء اس ہے 
زیادہ کیا کوئی اور برائی ہوگ ۔ 

ے١‏ ۔ جن چیزول کا تکہر هوتا ے 

تکبر وہی شخ صکیاکرتا ے جو اپنے نفس کو بڑا سمجھے ٭ 
اور نفس کو بڑا وہ آدمی سمجھتا ے جو یں جاۓ کہ اس میں 
کوئی صفت صفات کال سے ے ۔ اور کال یا دینی ہوتا ے پا 
۱ دنیوی ۔ دینی کی دو قسمیں ::علم اور عمل اور دنیاوی کال پاچ 
ہیں ؛ نسپ ؛ چال ؛ قوت ؛ مال ء کثرت احباب ۔ تو یہ سپ ساِت 
چوے۔ اب پر ایک کا جدا حال بیان کیا جاتا ہے ۔ ٰ 


ےم 


ےت وہ اکجررمم ۔ 

7 بل کووت ول تی ہروا کے ےنا تار یا یہ سے 
. متعزز پہتا ے اور اهنے .جی میں جیل و کال علم سے واقفب ہو کیو 
اپنے تئیي یڑا فاضل اور لوگوں کو جقیر و جاپل جانتا ے ء اورآن 
كي طرف ایسے دیکھتا ے چیسیا کب جانوروں کی طرف کوئی دیکھتا 
ےے ء .اور ایں بات کا یتوقھ توتا ے کم پہجھے پہلے یلام کریں ے 
اور اگر اتفاقاً کسی کو آپ سلام کر لیا یا خوشی سے کسی کے 
سلام کا جواب دے دیا ء تعظم کو آٹھ کھڑا ہوا یا دعوت منظور 
کرلں ؛ تو اس شخص پر ان ہاتوں کا احسان چاپتا ىے ‏ اور اپنا: 
شکر گزار ہونا اُس پر لازم ہمجھتا ے ؛ اور اعتقاد کرتا ہے کھ, 
میں نے اس کو سرافراز کیا اور ایسا کام کیا جس کا وہ مستجقی 
مجھ جیسے شخص ہے لس تھا ۔ اس احسان کے عوض میری توقیم 
خدمت ضرور ے ۔ بلک اکثر یہ۔ہنوتا ے کم لوگۓ عالم کے ساتھ: 
سلوک کرے ہیں اور وہ خود کسی کے ساتھ سلوک نہیں ۔کرتا مہ 
آُس کے پا مب آئے ہیں : وہ .کسی کے پاس نہیں جاتا ۔ آس کی 
عیادت سپ کرنۓ ہیں ء وہ کسی کی بیار پرسی نہی ۔کرتا ب اگن 
کوئی آس سے زیادہ خاد ما رکھنا ہے تو اِس ہے اپنا کارو بار 
کراتا ے ۔ اگر اس ہے خدمت میں قصور ہو جاتاء ے تو برا جائعل 
ہے ۔گویا سب اس ہے مزدور اور غلام ہیں :اور لوگوں کو 
میکھانا پڑھانا ایک سم سم رت ےس ید 
پر چو گیا ۔ پک نے 7 

پ مالرو تا ے ظورے۔ یداد تار مو 
آسں .کے بس تکبر ہوتا ے کہ وہ اہ نفس کو خدا یکا نۃدیکۓ 
جافتا ے اور'لوگوبڈک بد نسہت۔اعئی اور افضل بسنجھتا تا ایی 
اپنے واسطے جات کی توقع بہ نسبت اور لوگوں کے زیادہ کرتا چم 


رک" 


اسے عالم کو جاہلگننا چاپے ء اس ل ےکہ وہ علم جس ے آدمی 
خدا کو اور اپنے نف سکو پہچاۓ ؛ وہ نہیں جانتا ۔ علم کا نتیجم تو 
یں ے کہ آدمی میں تواضع ہو اور سب آدمیوں :کو اپنے سے بپٹر: 
جاۓ۔ علم وہی ے جس ے بندگ اور رہوبیت اور عبادت کا طریق 
معلوم ہو اور آُس ے تواضع اکثر پیدا ہو ۔ جس شخص کا اخلاق 
علم ہے اچھا نم ہو ء آے یہ جاننا چاپے کہ جب آُس ہے علم شروع 
کیا ؛ اس کا باطن اچھا نہ تھا ۔ نفس نکإ اور اخلاق بد آُس کے ساتھ 
تھے ء تہذیب و تزکیە اور قنزیں نفس ک طرف وہ متوجہ نہیں ہوا 
اس لیے اُس کے دل میں علم کو اچھی جگہ نہیں ملی ۔ خبیث جکس 
مت علم رہا اس لے اس کا مرہ بھی اچھا نە ہوا ۔ نہ خیر میں 
کچھ ائر آ٘س کا ظاہر ہوا ۔ 

علم کا حال ایسا ے جیسا کم آسن کے پانی کا کہ صاف اور 
شبریں ہوتا ے مگر درخت اس کو اہی رگوں اور نسوں میں 
جذب کرکے اپنا سا ذائقه آُس میں پیدا کر دیتے ہیں ۔ اس سے تلخ 
درخت کی تلخی زیادہ ہو جایق ے اور شیریں درخت یق شیریی ۔ 
پھی حال علم کا ے کہ لوگ جو پڑھتے ہیں ء جیسی آن کی ہمت 
اور خواہش ہوق ے ویسا ہی یہ علم ان کے حق میں ہو جاتا ے ۔ 
متکبر کا کب بڑھ جاتا ے اور متواضع کی تواضع زیادہ ہوق ے ۔ 
عالم اپنے علم کا تفاخر یوں ظاہر کیا کرتۓے ہیں کہ میں ہر فن۔ 
میں ایک فنی ہوں ء حقائق ہے آکاہ ہوں ء بڑے بڑے آستادوں 
کو دیکھا ے اور ان کی تصنیفات کو پڑھا ے جس سے مجھے 
معلوم ہوا سے کہ من کو آتا کیا تھا ۔ اگر کہیں مناظرہ ہوتا 
ے تو اس میں بھی اپٔی مباہات کی طرف خیال رکھتا ے ۔ اس 
میں اّچی خوبیوں اور آوروں کے عیوب ظاہر کرنۓ کا بڑا:۔خیال 
چو تا ے ٌ . ک272۳ 


"۳*۹ 


۹ ۔ اکثر جو نقود علم میں نو دولت ہوتے ہیں ؛ آن ہیں, 
یں ٴعجب و غرور کی عجیب صفت خبید پیدا ہو جاق ے ؛ جس 
سے وہ پختہ کاروں کی نظر میں خام اور کامل عیاروں کی نگاہ میں امام 
معلوم ہوے ہیں ء آدمی سیرت ان کو ابلیس سیرت جانتے ہیں ۔ اگرچں 
علم و دا۔ش کا گوپر نظر بیئش میں نہایت قیمتّی اور گراں بہا سے 
اور اپنے مالک کا شرافت بخش وکرامت افزا ے لیکن اس گوہرعلم 
کی قیمت و ہہا جب ےکہ وہ عمل کے ساتھ ہوہ اور اس کی فروتی 
سے تزئین ہو اور آلائش_ ے دینی ہے پاک ہو۔ خودمتائی ھ 
خود فروشی کی دکان میں قفل خاموشی ہو ؛ خود بینی و خود پسندی 
کے آئینے کو نفسں کی سخت گیری کے سنگ نے توڑا ہو ؛ تونگری 
کے ساتھ درویش نہادی اور فقیر منشی ہو؛ باوجود مسند صدر نشی 
کی قابلیت کے خاک ساری ں تلاش ہو ۔ آفتاب کی طرح سب 
کے سروں کا تاج ہو اور سب کا پاے بوس بھی ہو ۔ کبر و غرور 
کی خصلت اہل علم کے شعور اور فہمید ے بعید ے۔ 
خود پسندی کی صفت ناپسندیدہ ے ۔ غرض کالات معنوی اور 
ملکات و اخلاق زکیہ وفنون و علوم عقلید آُس وقت سرمایہٗ سعادت 
و اقبال ہوۓ ہیں کب 'عجب و غرور سے فاسد ال ہوں اور 
گندہ دماغی کی آفت ے عحفوظ ہوں ۔ 

ہ۔ تکبر عبادت 

زاہدو عابد ء کبر اور مخوت اور لوگوں کو اپنی طرف مائل 
کرے سے خالف نہیں ہوے ۔ ان ے دنیا ودین دونوں میں 
کبر مترشح ہوتا ے ۔ دنیا میں تو اس طرح کہ دوسروں کا آنا 
اپنے پاس ان کو اچھا معلوم ہوتا ے ء ہہ نسبت اپنے جاتے کے 
غیروں کے پاس ۔ اور لوگوں ہے متوقع رہتے ہیں کہ باری حاجتیں 
پوری کریں اور توقیر کریں ؛ مجالس میں صدر جگہ میں بٹھلاثمم 
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اذر ورع اور تقوعلٰ سے یاد گریں اور سپ اسور میں ہم کؤ ٭قدم 
جائیں ؛ گویا عبادت کیا کر۔“ ہیں ۶ خثق پر احسسعان کر ہیں 
دین میں کبر ان کا یں ے کہ اپنے ثفش کو , ٹاجی-شیال کرتے 
ہی ؛ اور لوگوں کو تباہ کار اور پلاک شدہ۔ مگر ر ایسے متکھر عاہد 
ۓے جاہل متواضع اچھا ے ۔ خدا تعالی تو اپنے بندوں کے ٴدل کے 
قضذ کو دیکھتا ے ۔ جو گناہ گار جاپل خدا ہے ڈر کر۔ توافع 
کرتا ے ء وہ خدا کا ا مطیع ے ء پں نسبت عابد . 
متکبر ے ۔ ج 
بہت کم عاہد ہوے و ا سے خحا یل ہوۓ ہیں ذ 
گگمبل پوش ققیر بد نسبت حریر پوش امیر کے زیادہ غرور۔ زکھتۓ 
ہیں ۔ کلم پوش کے آگے حریر پوش فروتنی کرتا ے اور الضلن 
تی کی انتا کے ء اور کلم پوش اپنے تئیں افضل سمجھتا ے ۔ 
عالموں آور عابدوں میں :کم کے تن سراتب ہیں : : 
اول درجد تو یں ے کہ دل میں کبجر موجود ے کہ اپتے 
نف کو دوسرے ہے بہتر سمجھتا ے مگر کوشش کر کے تواضع 
کرتاٴے ٠‏ اور ایسے افعال کمرنا ۓے جیسے وہ لوگ کرئۓے ہیں جو 
دوسروں کو اہی نسبۓ بہتر سمجھتے ہیں ۔ تو ایتے شخص کے 
۔دل میں کھر کا درخت تو جا ہوا ے مگز آُس نے آٌس کی شاغیں 
چالکل کاٹ ڈا ی ہیں ۔ : ٍٔ 
ڈوسر( سر تبس یں ے کم افعال می "کر کو ظاہر:کرے ؛ 
متا انتا نیٹھے ء ہم سرؤں- ہے آگے بڑھےٴء جو کوئی: اس کے 
خی میں قضور کرے سی کو برا جاۓ ؛ کسی سس رخ پھیرے“ء 
کسی ہے قوش زوٹی کرے > کسی سے چیں 8 جہیں و > گید 
نہیں سمجھے کم علم و۔تقوعل تن رخ 0 پر 
پڑ ٤‏ وہ تن دل می تے ۔ و ۱ سے ےچ 


لسف 


سا تھسرا سہتبہ یسے۔ کھ دحل کر ہے ایا ببھرا توا ہو کی 
مفلخرتھ عبابات .تز کی نفسی اور اپیے لحوال و مقامت کی بزرگی 
کا۔دعوعء اور دوسروں پر علم و:عمل میں غالب ہوے کا بیان؛ 
ہر وقت زبان پر ہو ۔ آورولء کے بیت ہے عیب بیانِ کر کے پھر 
انی تعریفی۔بیان کرے ۔ عاید ہو تا ے تو آور عایدوں کی عبادت 
کے عیوب بتاتا ے اور !پنی عبادت کا افضل ہونا ظاپر کرتا ے ۔ 
خرض اپنی بڑائی اور آوروں کی برائی سے کام ے ۔ 
رہہ حسب ؤ بب کا تکر 

جس کسی شخص کا سب شریف ہوتا ے ء وہ ایسے شخص 
کو حقبر جانتا ہے جس کا نسپ ویسا لم ہو اور شرافتیں علم و عمل 
کی وہ زیادہ آس ہے رکھتا ہو_۔ بعض آدمی نسب کا وہ تکب رر کرے 
ہیں کہ گویا دوسروں کو اپتا غلام تصور کبربۓ ہیں - آن کے ملنے 
جلنے ؛ پاس بیٹھنے ہے غفرت کررے ہیں اور اپنے نسب کا تفاخر آنِ 
ي زبان پر ہوتا ے ۔_ دوسروں سے کہتے ہیں کہ تو کیا اصلى 
رکھتا ے ء تیرا باپ ٴ کون تھا ؛ میں فلانے کا پیٹا ء فلاے کا پوتا 
چوں ۔ تجھ جیسے کی کیا طاقت ے کی سرے سام وولے۔یا میری, 
طرف آنکھ آٹھا کر دیکھے ۔ اور ٴُتو ہم جیسوں ہے بولتا ے ؟ یب 
ایکرایسی چھی آگ نفضی میں۔ ے کہ نسب والے پنی سے خان 
نہیں ہوتے ٦‏ اگرچہ نیک بختِ و عاقل ہوں ۔ اعتدالِ احوال کے 
وقت تو وہ یں اس ظاہر نہیں _کرے لیکن غلیہ' غضہر میں اون عتقل, 
قاریب پڑ,چاتا ے ۔ اس وقت وو سبھی کچھ فرماےے ہیں م ناتصس 
آدمیوں کا قاعدہ ے کم وہ اپنے باپ دادا کی شٹرانتِ پد 
فضیلت اپنی فضلا پر بتلاے ہیں۔ جو تھوڑی فضیلت کی 
کسی شخصں ک ذات۔میں ہو ؛ و وواُس جہت ہی . فضیلت ےے اجمي 
ہوق ے جو غیر میں ہو ۔ وہ ید نہیں سیجھتے کم بی نوع انسان 


یں 


ا باپ آدم٣‏ اور ماں حوا ے ء اس لحاظ ے ہم سب برابر اور سی 
ایک دوسرے کے برادر ہیں ۔ ہپس اصل و نسب پر افتخار کرئا. 
اور آوروں کو دناءت نسب سے ساتھ منسوب کرنا اور زبانِِ 
طعن و تعریض' کے دراز کریۓ کی کوئی وجد نہی : 

نسب جس سود دہد چوں تو ے ہئر باشئی 

ز آب جو چم برش تیغہاے چوہیں را 





چو فضلہ ایست کہ میراند از غدذاے لطیف 
کے کی نخر کند بر نسب زےہئری 
اپنے سینے میں پتر دکھاء نسب دیرینه کو چھوڑ ۔ پراۓ 
موتیوں میں آب و تاب نی تلاش کر ۔ موق جب پرانا ہو جاتا 
ے تو زرد 'رو ہو جاتا ے ۔ زندہ ہو کر ُمےدے کو اپنے کال 
کے لیے ئە قلاش کر بلک خود ٴسدول کا نام روشن کر ۔ جو 
سردہ کو زندہ کرتا ے وہ سچا فر ے اور جو سردہ کا دم بھرتا رے 
وہ خر ے۔ اے جوان ! پدر مر‌دہ پر نه لاف کر۔ تو کتا نہیں ے 
جو استخوان ہے خوش ہوگا۔ گوہر دائش سے تاج بناء نه 
استخوان بوسیدہ سے ۔ عاج ے پتر گوہر ہوتا ے ۔ 
حضرت علىی کرم اللہ وجچد نسب کی مذمت می فرماے ہیں 
کہ آدمی اپنے اعال نیک کی اولاد ہیں اور ہر ایک انسان کی قیمت 
دھی چیز ے جو اس کو اچھا کردے ۔ 
بعض اکاہر کا قول جس اس او اہ ا ان 
. 
وس سے و می و ور ےت 
دا تصجیع ک کی۔ قب < وت 


اغریں 


دی ش8نیدم کب احمقے می گفت 
پر من وزیر خاں بودہ است : 
گرچں معلوم من نبود ایں اس 
فرض کردم کی ہم چناں بودہ است 
پیچ ذاۓ کسے کب گب خوردہ است 
بس خیال ایں کہ پیش ئاں بودہ است 
٢‏ تکبں جال و مال 
مال و جال پر تکجر اکثر عورتوں کو ہوتا ے جس کا نمرہ. 
یس ہوتا ے کم دوسرے کے نقصان و عیب و غیبت زبان پر 
آی ے ۔ 
مال کا تکبر بادشاہ اپنے خزانوں پر اور تاجر اپنے مال تجارت۔ 
پر اور گاؤں والے اراضی پر اور ارباب آرائش اپنے اسباب آسائش و 
لباس و سواری پر کیا کرتے ہیں ۔ جو غنی ہوتا ے وہ فقیر پر 
تکبر کرتا ے اور کچتا ے کہ '” ٴتو بھک منگا اور مسکین ے >۔ 
میں چاہوں تو تجھ جیسے کو خرید لوں ؛ اور تجھ سے اچھوں اچھوں۔ 
ہے خدمت لوں ؛ اور تیری اصل کیا ے ء میرے گھر کا سامان۔ 
توے سارے مال سے بڑھ کر ے ؛ تو جتنا سال بھر میں کھاتھ 
ے ؛آتنا میں ایک روز میں دے ڈالتا ہوں ۔؛' اس طرح باتیں آس ے 
کرتا ‏ ےکہ تونگری کو بڑا اور مغلس یکو حتبر جانتا ے ۔ وہ یں 
نہیں سمجھتا کم تونگری میں کیا کیا آفتی اور مفلسی میں کیا 
کیا فضیلئیں ہیں ۔ یہ شعر یاد رکھو : 
بر مال و جال خویش مغرور مشو 
کالرا بس شبے برندوایں را بہه تے 
“ہے بعض شود فروشوں کا سرمایٗ فخر و ناز حسن و جالہ 
اور دِل ربائی غخط و خال پوتا ے۔ وہ ید نہیں سمجھتۓ۔ کید چیز 


ہم 


۔مستعار اور عارضی ے اور 'ہایت ے اعتبار اور زودِ گسل ۔ گلشن 
جال ک طراوت اور حہن_صورت کی آپ عہد شہاب تک ے ۔جہاں 
پیری کی خزاں آئی ء جوانی کی ہہارگئی ۔ تنا ہب ۴عضا کے ارکان 
کو رعشہٴ ہری ے منہدم کیا اور صفائیٴ بشیہ پر شکنوں کا 
پردہ پڑا ۔رعونتر قامت تخل خمیدہ ہوا ء سفیدیر ہے جوشِ حسن 
کو خاک می ملایا ؛ اس وقت معلوم ہوتا سے کھ سرخی_ چہرہ 
نقش بر آب اور پیجشس زلفی و کاکلی ےر اصل نر موج سراب سے 
تھی ۔ وہ اس قابل نم تھی کس اس پر اس قدر ناز و اعتباو اور 
افتخار کوئی کرے ۔ اب اس پیري سے_ زیادہ آنت جوانی کے لیے 
رگ ے کم جو ىدن کو خشک کرنا ے اور قامت خرابارو کو 
خاک کے حوالے کرتا ے ۔ غرض معنی شٹاسوں کے بلزاروں میں 
متاح حسن ہمت ک‌سد و ناروا ے ۔ بلکہ سعادٹت دارین جس صورت 
پر موقوف ے؛ وہ حسن سیرت ے ۔ خداوند تعاالی شکستگی دلو پر 
۔نظر رکھتا ے ء درستی شکل اور راستی قامت ہر نہیں ۔ 
م ۔ تکبر قوت و زور و کثرت تابعین و مددگران 
جو قوی بازو و تنومنہ توانائی اور زور کو سرمای مہاپات 
جانتے ہیں وم یں نہیں سمجھتے ہیں کی بی اس مستعار اور نہایت 
اپائدار ے ۔ آن ي بن ةندرستی اور جوانی ہر .ہے جو معرض زوالي 
ہیں ہیں ۔ ایکی, .دو روز کی تپ میں زائل پوی ے۔ ۔اگو رِسّم بیار 
ہی تو کروٹ یغیں دوسرے کی استعانت کے نہیں لے مکتابہ ۔پسں یم 
زور و توانائی قابل فخر نہیں ۔ بادشاەکٛئرت لشکر پر اور علا کت 
۔شاگردوں پر ء پیر اپنے سریدوں کی کیِثیت پر ؛ غرض جب تابعین 
اور مددکار زّ شاگرد ١‏ غلام کنے رشتنے کے .آدمی. ژیادہ ہو جےے 
٠ہی‏ ۔تو آدہی, ان ہي بھی فخر کیا کرتا ے ۔ حاصل۔۔ان سمب امور 
کیہ ےکی چو نعمتہ کا کال _واقعی ہو یا تصور وو سکی)ا 


"ام م 


گو وہ۔واقعےمیں۔ کال ئت ہو > اس سے تکبر کرنا ممکن ہے ء بچاں 
تک کم نخدنث بھی اپنے ہم سروں پر تکبر کرۓ لگتا ے کہ میی, 
اس جنحت میں ؤیادہ غاہر ہوں ۔ فاسق اپنے فسق و فجور ہی ہر 
فخر کرتا ے کیو ں کہ وہ ]سی کو اپنا کال جانتا ے ء گو یں 
ان کی غلطی ے ۔ 
۵ ۔ توافع و تککر 

تواضع و تکبر آپس میں متضاد ہیں ۔ جو حرکات و سکنات 
متکبر کرتے ہیں آن کے خلاف متواضع کرے ہیں ۔ متکبر چہرہ 
ٴُپھلاے ہیں ء ناک بھوں چڑھائۓ ہیں ء گفتگو میں آواز کو بے 
ہیں ۔ بعض کی یہ عادت ہوق سے کہ وہ یہ چاہتے ہیں کہ لوگ پارے 
سامنے کھڑے رہیں ء اگر بیٹھیں تو برابر ند نیٹھیں ۔ جو کوئٹی 
بارے ساتھ چلے تو پیجھے جلے ۔ کوئی بیار پر تو آ٘س .کی 
عیادت کو نب جائیں ؛ اس کو پاس نہ بٹھائیں ؛ اس کو ہاتھ 
نہ لگائیں ؛ اس ہے گھن کھائیں ۔ اپنے گھر یک کوئی چیز 
پہاتھ سے نہ آٹھائیں ء باہر سے کوئی چیز خود آٹھا کر گھر میں 
نہ لائیں ء اصل ہیئثت ظاہری کے بناؤ سنکار کا بڑا خیال رکھیيں ۔ 
متواضع ان سب کاموں کے برعکس خوگر ہوتے ہیں اور خوش 
ہوے ہیں۔ اگر وہ ان کاموں کو کریں اور خوش نہ ہوں تو 
متکلف کہلائیں کے ء متواضع نہیں ۔ آن کی' ساری حرکات و سکنات 
سے فروتنی ظاہر ہوق ے ۔ جو انسان اہی سی اور خدا کو 
پہچانتا ے ء وہ یہ خوب سمجھتا ے کم خدا تعالبی کی ذات کے٣‏ 
ساتھ کر بخصوص ہے ؛ مجھ مشت خاک ناہپاک کو کم زیبا 





اصل میں ”کو؛ ے۔ 
ہ۔ اصل میں ”گی۶؟ ے ۔ تب ےچ کاڈ 


سیر 


نہیں ۔ مبرا سودا جاہ و دولت کا ء بادهۂ نخوت کی مسی اور 
خود بیٹی اور بالا نشینی اور خود ستائی و خود پرستی جنابر 
مالک الملک کے رتے ہے حخالفت کری ے ۔ میں نہایت عاجز و 
اتواں ہوں ء کوئی قدرت ؛ حسن ء مال ء دولت اور کوئی چیز 
ایسی نہیں کس جس پر حجھے تکبر ہو ۔ جو چیز میرے پاس ےِ 
ہہ آج ے' کل نہیں رے گی ۔ بزرگی کا دعوعلٰ کرنا اور اپنے٣‏ 
'اندازے سے باہر قدم رکھنا حضرت آفریدار کے ساتھ منازعت 
و ہم چشمی ے ۔ جو بندگان خدا ہیں وہ تواضع کرے ہیں اور جو 
۔خدا سے دور ہیں وہ غرور کرتے ہیں۔ یں صفتر زشت ایسی 
ناپسندیدہ رے کہ جو اس طائثغے کا مقصود ہوتاے کہ ہم لوگوں 
کی نظروں میں معزز و مکرم و مخدوم و مطاع معلوم ہوں ؛ وہ بھی 
نہیں حاصل ہوتا ہلک جو وہ مقدمات ترتیب دیتے ہیں آن کے نتیجے 
نقیض مدعا پیدا ہوتے ہیں ۔ 

٦م‏ ۔ شیوۂ خاکساری حسن افعال کا آب و رنگ ے اور 
۔حصفات کال کی معراج ء سر بلندی کا درة التاج ء آدمیت کے چہرے 
کا گلگونہ اور انسانیت کے چہرے کا سرغولہ ء پاک, گوہر ک 
نشافی اور اصالت جوہر کی پرہان ء آتش عناد یىی مسکن ء سلسلٗ 
۔وداد کی رکٹ ؛ کینوں کے گرد کی جاروب ؛ سینوں کے آئینے 
کی صیقل ہ پادشاہ وگدا دوتوں کی جامہٗ زیبندہ اور کوچک و 
۔بزرگ دونوں پر بھی ے ۔ خاکساری دیدۂ دشمن میں خاک 
ڈالتی ے اور عاقبت کا دروازہ کھولی ے۔ متکبر نادان یہ 
گان کرتا ے کہ فروتنی اور خاکساری کا شیوہ باعث ذلت و 
۔ اصل میں 'ہی؛ ے۔ 
ےم ۔ اصل میں 'اہی؟ ہے ۔ سرتب 


۷۴۰۳ 


خواری ہوتا ے ۔ یہ خیال اس کا غلط.ے ء اسی . سے سربلندی 
اور سر افرازی ےء وقعت' و عزت و ارجمندی ہوق ے۔ 
تواضع و انگندگی کی صفت مورث معادت و فرخندگ بوق ہے ۔ جی 
شیوۂ خجستہ مرد کی قدر کو اور زندگی کو بڑھاتا ے ۔ 
خواہی کہ پود بر سر خلقت مسکنے 
اول بایسد خاک قسدمہا گشتن 
تا آب بپاے سرو نگزارد سر 
کے بر سر شاخ سیتواند رفن 
جیسا پانی میں ستارے کا عکس پڑنا اس یق پسٹی کا سبب 
نہیں ہوتا ء ایسا پی بزرگوں کی فروتنی باعث کسر شان نہیں ہوتی ؛ 
جیسے دھوثیں کو بلند ہوۓ ہے منزلت نہیں ہوتقی ء ایسے ہی 
سفلوں کو گردن کشی کے دعوے ہے مرتبە نہیں حاصل ہوتا۔ 
: ے!۔ عجب 
عجب کے معنی یہ ہیں کہ آدمی اہنے حق میں ایک ظن کاذب 
کسی منزلات کے استحقاق کا کر لے جس کا وہ ى الواتعں مستحق 
نہیں ے ۔ معجب کو یں اعنقاد ہوتا رے کہ میں سعید ہوں اور 
اپنے مطلب کو پہنچ چکا ء اور حصیل حاصل اور اس حال کو کوئی 
طلب نہیں کرتا ۔ عجب والا اپنے تئیں جانتا ے کب سب کچھ 
حاصل ہوگیا ؛ مجھے کچھ پروا نہیں ۔ وہ اپنے نفس میں اعتقاد 
رکھتا ے کہ میں نیکوکار ہوں - وہ اپنے گناہوں کو بھول جاتا 
ے ؛ کبھی ان کو یاد اور تلاش نہیں کرتا ۔ اگر کوئی گناہ یاد 
آگیا تو اس کو صغیرہ جائتا ے ء اس کے تدارک میں کوشش 
نہیں کرتا ۔ وہ اپنے نیک عمل کرتے کو خدا پر احسان کرنا 


وس إصل می 'وقعت؟ سے پہلے ذی؛ے موق ھا۔ تب 


-ٗچومم 


خنجانعا سے مور خدا کی۔نعمتوں۔کو بھول جاتا ے۔۔ وہ اعال چر 
عجب کرتے سے ان کی آفات میں اندھا ہو جاتا ے ۔وە عذاسِ 
اہی ہے اپنے تئیں سمامون جالقا ے ء خدا کے آزدیک اپنے تئیں 
صاحب وتبہ جانتا سے ۔گویا خدا پر اس کا حق اور احسان ہے۔ 
جب انی راے اور عمل و عقل پر عجب ہوتا ے تو استفادہ اور 
مشورہ لینے اور پوچھنے ہے عحروم رپتا ے ء اہی ہی راے پر اصرار 
کرتا ے ۔ اپنے سے زیادہ عالم سے سوال کرنے کو ننگ و عار 
ا اکثر اپنی را خطا پی پر عجب کرکے اس وجب سے 
خوش ہوتا ے کہ یہ بات مجھ کو سوجھی ؛ اگر دوسرے کو 
سوجھتی تو خوش نم ہوتا ۔ اسی وجب سے اس پر اصرار کرتا سے 
اور کسی ناصح اور واعظ کی بات نہیں سنتا دی 
کی طرح دیکھتا ے اور اپنی خطاؤں پر مصر' ہوتا ے ۔ اگر یہ 
راے اس دنیاوی میں ہوئی تو نیل سرام ہے حروم 0 ے اور اگر 
اس دینی میں تو گمراہ ہوتا ے ۔ 

سب سے بڑی آفت عجب میں یں ے کہ آدمی اس گان ہے 
کہ میں مطلب کو پہنچ گیا اور ے پروا ہو گیا ء کوشش و سعی 
میں سستی کرتا ے اور اس سے بربادی ہوجاق ے ۔ عجب ہمیشہ 
ایسی وصف میں ہوا کرتا ے جو حقیقت میں کال نہ ہو ۔ معجب 
وہ شخص کہلاتا ے جو نہ اس کال کے زوال سے خوف کرے 
اور نس خوش اس سبب سے ہو کہم ید رفعت خدا تعاللی کی نعمت 
و عطا ے ۔ بلکہ اس وجد سے اطمینان و فرحت ہو کہ یں کال مجری 
طرف منسوب ہو اور میرا ہی وصف سے اور میں ہے اس کوپیدا کیا 
ے ۔ ید عجب محض جہالت ے ؛ وہ معرفت ے دور ہوسکتی ہے۔ 





و اصل میں۔*حصر؟ غلط ہے ۔ تب 


امم 


...تیگ عجب وک کن تا قبلہٴ عالم ھوئ ٠‏ ۔ 
خییٹ اہلینی را بگذار تا آدم شغسزی 
ز غخاٹ آظریدت خداؤئد پناک 
پس نے نصدہ ؟لدادگی کتن چو ماگ 
خرمی وجہانشوز و ضر کی اتا 
زغاک آفربدت چو آتش ہاش 
۸۔ قرور 
غرؤر ایک تسم کی جہالت کا نام ے کیوں کہ جہالتا آسےۓ 
کنہتے ہیں کہ کسی چیز کو جیسی وہ ے؛ ویسی ئ جاۓ۔ 
غرور بھی ایگ جہل ے مگر ہر جتھل غرور نہیں ء بلک غرور کے 
لیے مغرؤر فیہ اور مغرور بہ بھی ضرور ے ۔ غرور کی تغریق نہ 
ےکہ شبہ و مکر کے باعث نفس ایسی چیز پر جم جاۓ جو ہواۓے 
لفسانی اور خواہش طبع کے موافق ہو ۔ اس ے یہ لازم آتا ے کم 
جو شخص کسی نکے شبہے ے حال یا مآل میں چیڑ کا نعتقد ےو 
وہ مغرور ے ۔ اکثر آدمیوں کا یہی حال ہے کہ اپٹے نفسوں کے 
لے ایک چی زکو بہتر گان کرتے ہیں حالانکہ ان کا ید گنر بہتری 
خلط ہوتا ے۔اکثر لوگ مغرور ہوتۓۓ ہیں ءگو ان کے اقسام غروز 
جَدا ہیں اور رجات بھی ختلف ۔ بعض کا غرور بغض کی نسّبت' 
ظاہر تر اور شدید تر ہوتا ے ۔ 
سب ہے زیادہ غرور بدکاروں اور گناہ گروں کا ہوٹا ے اذ 
وہ ایسی دلیایں کیا کرتے ہیں کہ دنیا نقد اور آخرت ادھار ے > 
اور قند بە نسبت ادھار کے اچھا ہوتا ے ۔ اس لیے دنیا ہں سبٹگ 
آخرت کے اچھی ہے ۔ ابا اس جملے میں کی نقد ہہ نسبت ادھاز 
کے اچھا ے ء مغالطہ ہے ۔ یم جملم تو اس ضورت میں درسشّتہ 
ہو سکٹا نے کہ نقد اور آدھار مقصود ہیں پراہر ہوں ۔ اگز تد 
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سن ۶فہود اص انت سیض 
کو لذیذ کھانوں ہے.منع کرے. تو گو لت ان کی نقد ے اور 
مض کی سختی آیندہ ہوگی مکر وہ آُس سختی. کے خوف سے اس 
لنت قد کو چھوڑ دیتا ے ۔ سوداگر خشکی و تری میں مصیبتیں 
سردست اٹھاے ہیں تاکہ آیندہ راحت اور نفعٴ مۓ؛ اور کسی کو 
یں خیال نہیں آتا کہ نقد بس نسبت ادھار کے بہتر ے ۔ 

پس بجی حال دنیا اور آخرت کے نقد اور ادھار کا انسان کی 
سمجھ کے لیے ے ۔ دنیا کی لذت میں سب طرح کی کدورت ؛ اور 
ریچ و مصیبت ہیں اور آخرت ىي لذت پاک صاف حلواے ے دود 
ے ۔ مغرور یہ ھی کہتے ہیں کم یقین شک ہے بہتر ے ء اور 
آخرت مشکوک اور دنیا یقبی ے ۔ اس میں مغالطہ ے۔ یتن 
بہتر ہے شک سے ٤‏ یہ چھی! جب دونوں مساوی ہوں ورنہ 
ظاہر ے کم سوداگر مشقت تو یقینا کرۓ ہیں اور نفع مشکوک 
ہوتا ے ۔ اور طالب علم تحصیل علم میں حنت یقیناً کرتے ہیں ء 
ہرد ماع رو سے رت ے ۔ شکاری شکار کی 
تلاش میں گشت یقبی کرتا ہے مگر تکار کا ملٹا مشکوک ے ۔ 
بیار پدسزہ تلخ دوا کا ذائقہ یقیٹی چکھتا ے مگر شفا میں شک 
چہوتا ے ۔ غرض جتنے امور عقلا کے نزدیک احتیاط میں داخل 
ہیں وہ سب اسی طرح کے ہیں کم اس مشکوک کے لیے بقین کو 
چھوڑنا پڑتا ے ۔ 

تاج رکہتا ےک اگر میں تجارت نہ کروں اور مصیبت نہ اٹھاؤں 
تو بڑا نقصان ہو اور بھوکا مروں ۔ سوداگری میں عنت تھوڑی 
ہوق ے اور فائدہ بہت ۔ اسی طرح مریض کہتا ے کہ دوا کی 
چدمزگی کا ضرر تھوڑا ے بب نسبت خوف مرض کے جس کا انجام 
موت ے ۔ بس اس بنا پر جو شخص آخرت میں شک کرکے کہتا 


"١ 


ے ؛ اس پر بە حکم احتیاط واجب ہے کہ ہوں کہے کہ زندگی 
ا رود مد وش میں اچھا ے ء آن انور 
کی بے ا یی لگ تی و کے ار اہ 
معاملات جھوٹ ہوے تو جھے کیا نتصان ہوا ء ایک چٹ 
ووزہ زندگی کے لیے عیشض جاتۓے رہیں گے ۔ ازل سے اب تک بھی تو 
میں ایسا پی تھا کب عیش نہ کرتا تھا ء میں جانوں کا معدوم 
ھی رہا ۔ اگر معاملات آخروی سچ ہوۓ تو ابدالاباد بک آگ میں 
جلوں گا جس کی برداشت نہیں ہو سکے گی ۔ 

۹ہ۔ آدمی کو چاپیے کس کبر و غرور کی صفت لے ء جا 
اکثر عیوب اور صفات ذمیعد کا سرچشمہ ے ؛ اگر اہنے میں اثر 
دیکھے تو اس کے دفع کرۓ میں سعی کرے اور تواضع کے 
اآوصاف میں تفکر و غور و تامل کرے ۔ سخنان حق کے تریاق 
سے غرور کے زنبور کے زہر کا علاج کرے اور خودپسندی کے 
مواد کو دورکرے ۔ تواضع و فروتنی کے شیرہ پینے کی عادت ڈالے 
اور خلق میں سواے اپنے کسی کو کم تر لہ جاائۓ ء اور محجالس و 
محافل میں اپنے سر‌تبے ہے کم تر جگہ میں بیٹھے اور سب وضیع و 
حریف ہے پیش سلامی کی تلاش کرے ۔ دوست دشمن کو 
اپنے اوپر تقدعم دے ۔ جس کو عمر میں بڑا دیکھے آے یہ سمجھے 
کہ اس نے عبادت و نیک کام مجھ ہے زیادہ کے ہیں اس لیے قابل 
تتعظم ے ء اور جب کسی چھوئۓۓ ہے ملے تو جاۓ کس اس نے 
جھ سے گناہ کم کے ہیں تواس کی تکرم کرے ء اور جو 
یرابر والے ہے ملاقات ہو تو جاۓ کہ جھے اپنے اطوار ىک زمثی 
خوب معلوم ے اور اس کا حال مجھ پر پوشیدء و مشتبہ ے ؛ اس 
کی منزلت خدا کے آگے زیادہ ے ء اس لیے اس کو اہنے سے ہہس 
جائےۓے۔ جب کوئی جاعت,اس کے ساتھ بب تواضع و تعظم پیش 
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آے تو جاۓ کہ یە ان کا غایت اشفاق اور حمن اغلاق ہے7 
میری لباقت و استحقاق نہیں ۔ اور جب وہ اہئےساتھ ے التفاق کرۓے 
اور غواری کی نظر ے مجھے دیکھے تو جان لے کہ یہ میری زشی 
اور ناقابلی کے سبب ہے ے ؛ ند اس ک ناٴفہمیدگی اور جاہل 
کے سبب ہے ۔ جب کسی غنی کو دیکھے تو جانے کہ خدا سے 
اے لائقِ دیکھا اور جب کسی مفلس کو دیکھے تو جان لے کہ 
اس کا تعیش اولیا کا سا سے ۔ ١‏ 

جامہ و پوشش میں بہت کوشش نہیں چاہنے ۔ لوگوں ک 
طرح طاؤس وش لباس منقش نہیںکرنا چاہے۔ لباس کا تکاف تواضع 
کی نظر سے چھوڑنا عزت زیادہکرتا ے ۔ اپنےخدمت کار و غلام و 
کنی زکوں کے ساتھ مشفقانہ و پدرائہ سلوک کرنا چاہے ۔ اہنے 
آنا اور ان کی خدمت گزاری پر فخر نہیں کرنا چاپہے ء بلک اہنے 
تئیں اور ان سب کو برابر خدا کا بندہ سمجھنا چاپے ؛ اور ابی 
فرماں روائی اور ان کی خدمت کاری کو اپئے حق میں فضل ا ہی 
جائنا چاہے ۔ ان ہے زیادہ تعظم و ادب کراے اپنی سرانگندگ کے 
نل پر آرہ نہ لگانا چاہیے ۔ ۶ 

ایک خص خدا کی بندگ کی رسوم سے آشتا تھا ء وہ غلام 
کو اہن ساتھ ہمیش ہکھلاتا تھا ۔ ایک شخص جو رسوم و تعارف 
کا پابند تھا ء اس ۓ ملامت کی کہ تو غلام کے سًاتھ ہمکاسم 
ہوتا ے جس سے وہ ے ادب ہو جاۓ گا ۔ اس دانش مند ہے 
جواب دِیا کہ غلام میرا مبری خدمت میں ے ادب بلا سے ہو 
چلوے مگر میں خدا کی بندی میں ے ادب نہ ہوں ۔تفس مغرور 
کی تادیب کے قصد سے آدمی اگر انی گھر کی حوا کک چیزوں 
کو خود اٹھا کر لے جاےۓ تو شیوهۂ پسندیدہ اور صفت حمیدہ ے) 
گو وغخ زمائہ کا تقاضا اس کام پر اقارب ہے سب ملامت ہو ۔ 
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کوچد و بازار میی وقت رفتار آدمی آۓے جانۓے والوں کی گندەبوئی 
سے نم بھاگہ اور اپنے انفس بد طیدت کی خوت آے آمد و رفث 
قنمیوں پر تنگ لہ کرے ۔ آگہ سے آدمیوں کو لد بٹاۓ۔ ٴ 

جب لوگوں سے مۓے تو خواہ ادۂلی ہول یا اعاقی ء ٹو ان 
سے سلام کرفنے میں پیش ادستمی کرے ۔ تواضع ہے دھنی بھی ہیی 
کمہ آدمی جس ہے ملےء پہلے سلام کرے ۔ اگر ال علم میں سے ہُو 
اور کوئی سسٹاد اس ے پوچھا جاۓ ء اگر آِس پر علم نب ہو تو 
اپنے جپل کا اقرار کرے ء علاے گردن کش کی طرح اپی نخوت 
کے سبجب سے ے تامل جواب نہ دینے لگےە اور نہ یه ہوک مسئلے 
کے جانئے کی صورت میں مفرور ہو > و نہ اپنے تئس نادانوں میں 
شمار کرے ۔ یہ جان لے کہ اگر ے تحقیق لا علمی کی حالت میں 
کوئی مسئاہ پتاؤں گا تو خدا کا عتاب ہوکا ۔اس سے آدمیوں کی 
ملامت اٹھانا آسان ے ۔ آدمی خود حق نہ جاۓ اور جو حق کو 
جانیی آن پر طعن کرے اور قول ان کا سمع قبول میں ند لاۓ ء 
یں مناسپ نہیں ۔ 

جو صاحب ہوش ہو وہ اہی خود متمائی خلق کی دلق کو 
دوش ہر ہے ڈال دے اور مرأت خاط رکو عجب و غرور کے زنگ 
یں صاف کرکے اپل حق کا تمام امور میں تابع ہو ۔ جو غریب 
مسکین عارضہٴٗ بماری میں یا مصیبت و بلا میں مپتلا ہو تو اس کی 
پرسش میں اپنی کسر شان نس جاے ۔ خود اس سے پرپیز کرکے 
سض انانیت میں نہ گرفتار ہو ۔ صائب 

" زکاۃ صحت جسم است غستم پوسیدن 

نگاہ, بای عمی است پشت ہا دیدن 

غرض ایسی طرح کی باتوں میں جن ہے کہ طبعر مغروو کی 

اصلاح ہو : آدمی "و کوشش کرق جاپۓ ۓے تہ نقس میں. ‏ رکھی 
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پیدا ہو ون کی اس تواضع اور انکساری کی عادت ہی 
اختیار کرتا ء عافیت نہیں حاصل ہوق ۔ ذائقہ بقل کی اصلاح نہیں 
ہو :اور اس کی لذت نہیں آتی ۔ مگر یاد رکھوکہ شیوه تواضع ہر 
شخص کے ساتھ نیک اور مستحسن ے مگر متکہروں کے ساتھ نہیں ۔ 
ان کے ساتھ جواب عرى بہ عربی' اور سزاے ے ادیء ے ادی ہو۔ 
شاید اس سے ان کی طبیعت خوت سرش تکو سزا ہو اور وہ تمردی 
ہے باز آئیں۔ 
۰ ۔ حرص و طمع کی مذمت ۔ ۔ و قناعت اور لوگوں ہے 
توقع نە رکھنے ی عادت 
اگر جمعیت دل ے تجھے منظور قائع ہو 
کہ اہل حرص کے کپکام خاطرخواہ ہوے ہیں 
جو کنج قناعت میں ے تقدیر پہ شاکر 
ے ذوق برابر اسے کم اور زیادہ 
حرص نفس کا حال یس ے کسی سب چیزوں کی طرف نیت 
دوڑق ے ۔ یہ چاہتا ے کہ ساری چیزیں میرے پاس آ جائیں ۔ 
اسی غرض سے کبھی کسی کے پاس حاجت لے جاتا ے؛ کبھی 
کسی کے ہاس ۔ جب وہ شخص حاجت پوری کر دیتا ے تو گویا 
اب اس کی تکەیل اس کے ہاتھ میں ہوق ے ۔ جہاں چاہتا ے وہ 
پھراتا ے اور جو کام چاہتا ے وہ لیتا ے : 
”ما ناں دہ وکفش ہر سر بزن؟؟ 
کا قص ہوتاے ۔ یں شخص جہاں اس کو دیکھتا ے غوشامد 
کے مارے سلام کرتا ہے ۔ اور وہ ہمار بڑتا ہے تو اس کی عیادت 
و “عری ہہ عربی؟ حاورہ نہیں ے - غالباً 'تری یم ترکیکی طرح مولف 
ے یہ عاورہ وغع کیا ے ۔ سر‌تب 
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کزتا تچ ۔ پس اگر حاجت ئئ ہوقی ؛ اس کے لے اچھا ہوتا'ے ٠٠‏ 
حک| کا قول ے کء انسان میں بڑے تعجب کی بات ید نے 
کم اگر بالفرض اس کو سنا دیا جاۓ کہ تو ہمیشہ دنیا میں آُرنے 
گا تو اس قدر عمر کی درازی میں جتنی حرص آ٘س کو ہرگ اس سے 
ژیادہ اب وہ کرتا ے ؛ حالاں کہ اب تھوڑے پی دنوں یىی زندقی 
ے اور آخر کو فنا کی توقع ے ۔ انسان کی طمع و حرص سے 
جات اور قناعت یوں ہو سکتی ے کہ آدمی معیشت میں میائه روی 
اور خرح میں کفایت کرے ۔ حتی الوسع خرح کے دروازے اپنے 
نفس پر بند کرے اور صرف ضروری خرچوں پر اکتفا کرے > 
اس لیے کم جس کا خرچ اور دہش زیادہ ہوگی وہ قناعت نہیں کر 
سکتا ۔ سردست بہ قدر کفایت آدمی کے پاس موجود ہو تو آینلھ 
کے لے زیادہ اضطراب نہ کرے ۔ آدمی کو چاہپے کم وہ قناعته 
کے فائدے سے آگاہ ہو کہ آُ٘س کے باعت استعنا اور ے پروائی کک 
عزت حاصل ہویق ے ء اور حرص و طمع کی جہت ہے رسواى اور 
ذلت ہوتیق ے - حرص میں مشقت ہے ء طمع میں ذلت ہے نہیں بچتا -۔ 
قناعت میں صرف شہوات فضول ے صر کرے کی دشقت ے ۔ 
یں مشقت و تکلیف ایسی ے کم اس کو سواے خدا کے کوئی اوو 
نہیں جانتا یٹ رد جن کو لوگ دیکھ 
سکتے ہیں ۔ کثرت طمع و حرص میں نفس کی بزرگی اور حق بات 
کی متابعت میں قدرت مفقود ہوٹی ے کیوں کہ کثرت حرص وطمع 
مقتضی اس بات کی ے کہ لوگوں سے بہت کام نکلیں ؛ پھر ایسی 
صورت میں آن کو حق بات کا مائل کرنا کہاں بن سکتا ے > 
بلکە آن کی ہرائیاں دیکھ کر مداہنت اور اغاض کرنا پڑے گا 
جس ہے کہ خرابیاں پیدا ہو ہیں ۔ و کا 
جو شخص بہ قدر کفایت پر قانع ہوتا ے وہ اغنیا کے گروھ 
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میں داخل ہوتا ے ۔ کسی بزرگ کا قولِ ہے کس جیں سے چاہو 
ےرا بح و یلوا او وو جو ہاور 
جس ک طرف دلِ چاسے حاجت لے جاؤ ء اسی کے باب ہو جاؤگے۔ 
اور جس پر چاہو احسان کرو اس کے امبرٴ بن جاؤ کۓ کے ۔ اگر عقلي 
کا شع کو روشن رکھنا چاہو تو پردۂ طمع کو آٹھا دو ۔ یہ 
پردہ چشم دل کوکبھی روشن نہیں ہونۓ دے گا ۔ خیال جاہ و زر 
اس کی آنکھ کے آگے ایسا ہوتا ے جیسا آنکھ میں بال ۔ 
وم ۔ طمع کی مصیبت مخدوم کو خادم بناتق ے 

طمع کی مصہیب عدوم کو خادم بت ے اور آزاد کو بندگق 
میں ڈالّی ے ۔ ہمیشہ اہل طمع کو دیکھو کہ وہ ارباب جاہ کی 
رکاب کے ساتھ پڑے پھرۓے ہیں اور ادب کے سا آن کی خدمت 
میں دسٹ بستہ پھرے رہتے ہیں ۔ 

بعض نزرگوں کا دول ے کہ غلام نین ہوے ہیں ؛ ایک وہ 
غلام جن کی خرید و فروحت ہویق ے ء دوم بندۂ شہوت ؛ سوم 
بندۂ طم ع کم سم و زر کی طمع کے سبب ہے خط غلامی لوگوں کو 
لکھ دیتے ہیں اور ناکسوں کی فرماں برداری قمول کر لہتے ہیں ۔ بعض 
کو یہاں تک طمع ہوتی ے کم حکام و سلاطین کی استرضا٢‏ میں 
خدا کے احکام کا بھی خیال نہیں کرتے ۔ ایسے آدمی چھوئۓے َ۰ 
کی نظروں می خفیف و ے اعتبار ہو جاے ہیں ۔ اپنے ماع کے 
وفع ك طلب نشانر ے قدری اور مورث ہے حیائی اور نے کزمین 
ون نپ عوالوگ نوع احان علق کی نہیں رکھۓۓے اوز استغنا مزاج 
٤ي‏ رکھے ہیں ؛ اگرچہ وہ مفلس اور تنگ دہت ہوں مگر وہ اغنیا 
اور متکبروں می شمار ہوں کے ۔ استغنا کچھ کثرت مال کا نام 





ہوا اصطلی ہیں 'نظر“ ہے ۔ ٢ہ‏ ۔ استرضا . طاب رضاء رفا چجوئی ۔سہتب 


ہرس 


نہھں ہے پلک نخوں کی رے نیازی کا نام ے۔ بھی غی ہیں کب جو کچھ 
پاپ رکھتے ہیں ٢‏ اس پر قناعت کِرےج ہیں ۔ 
._ حضرت لتان اہن بیۓے کو نصیحت کرے ہیں کہ تو دلم 
میں غنی ہو اور آمید پچخشش اور طمع نوازش کسی ے نب رکھ م 
جب تاج و تنگ دست ہو جاۓ تو اس کا اعتبار کہی طرح نم 
کر ؟ سی تر ا وا الکن ابی :ماعت 
فضل االٰہی سے اور نقد مدعا اس کے خزانہ نامتناہی ہے چاہ ۔ 
طمع سے زیادہ ذلیل کوئی چیز نہیں ۔ لوگ جامہ و دستار کی درندگ 
کو پردہ دری عزتٹ جانتے ہیں اور اس سبب سے تھوڑی عسرت 
کر کے کو وہ تس راف پورے فو غالذای سام سو 
سلامی جانتے ہیں ۔ 
٣۳۔‏ صہر ۱ 

صبر کے معنی ہیں طبیعت کا روکاء خواہ وہ غضب سے ہو 
یا ہویل (ہوا) سے ء یعنی شہوت ے ۔ 

صبر کی دو قسمیں ہیں : اول صبر بدن ہے کرناء مثلاٌ بدن 
پر مشقت کا متحمل ہونا اور اُس پر مستقل رہنا ۔ پھر اُس کی بھی 
دو صورتیں ہیں ؛ یا تو خود کوئی فعل کرنا یا دوسرے کے فەلي 
کی برداشت کرفی ۔ ارول کىَ مثال جیسے کسی مڈکل کام کا یا 
عبادت کا ما لانا اور دوسرے کی مثال جیسے مبخت مار کو 1 
جانا ء پا برے مر ضکو اور زخم مہل ککو سہنا ۔ پہلی قس مکبھی 
عمده ہوي ہے مگر دوسريی تسم کے صعر میں کمال عمدگ ہائی 
جاتی ے کیو ں کہ اس میں نفیں کو طبیعت کے مقتضیات اور بای 
ہوے سے رد کنا ہوتا سے ۔ اب اسر صمر کے نام ختلف طرح سے لے 
جاۓے ہیں ؛ شہوت شکم وغیرہ ہے صبر کرتے کا نام عفت سے ۔ 


اگر کسی مصیبت میں ہو تو ا س کو صبر پی کہتے ہیں ۔ ۔ اور آس 


"۸ 


یی ضد وہ حالت ے جس کو' جژع وافزع کہتے ہیں ؛ یعی 
مقتضاے ہوا کو مطلق العنان کر دیٹا که خوب چیۓے اور پیٹے 
اور گریبان بھاڑے ۔ اگر تونگری برداشت کرتے میں صبر ہو 
تو لے غبط نفس کہتے ہیں ء اور اُس کے مقابل اة_انا ے۔ اور اگر 
صبر مقام جک اور صف قال میں ہو تو آنے شجاعت کہتے ہیں 
یں مقابل نامردی و مزدل ے ۔ اگر غصے کے بیٹے میں ہو 
تو ؟س کا نام حلم ے جس کی ضد غضب اک ہے - اگر زماۓ کک 
کسی آقت پر صبر ہو تو اس کا نام فراخی حوصلہ ے اور اُس ک 
غد کم حوصلق ۔ اگر کلام کے خفیم رکھنۓ میں ہو تو اُس کو 
رازداری ء اور حس شخص میں یہ صفت ہو اس کو رازدار کہتے 
ہیں ۔ اگر عیشس زائد از حاجٹ ے ہو تو اس کا نام زہد ے جس 
کی ضد حرص ہے ۔ اگر ہر ایک حظ نفسانی سے قدر قلیل پر صبر 
ہو تو ]ُس کو قناعت کہتے ہیں ء اس کا مقابل شرہ ہے ۔ 

اکثر لیک اخلاق صبر میں داغعل ہیں ۔ انسان کو صبر ک 
طرف بڑی حاجت ے ء اس ہے گریز نہیں ہو سکتی ۔ جو حالات اس 
زلدگی میں انسان کو پیش آے ہیں ؛ وہ دو حال ہے خاف ہی 
ہوۓ ؛ یا تو اآ٘س کی خواہش کے موافق ہوے ہیں یا ناموانق ۔ 
مبر کی حاجت دونوں حالوں میں ے ؛ اس سے معلوم ہوا کەہ 
آدمی کو پر حال میں صبر کی حاجت ے ۔ اس کی تفصیل یں ہے 
کی قسم اول یعنی وہ احوال جو پاری خواہش کے موافق ہوں * 
وہ صحت اور شدرسّی اور مال و جاہ کا ہونا اور بہت سا جتھا ہونا 
اور کثرت ہے اسباب کا ہونا ؛ یار اور مددکر و خدمت گزار بہت 
ہے ہوے اور کمام لذائذ کا موجود ہونا۔ ان احوال میں بندے کو 


١‏ اصل میں 'جس ہے تھا مرتب 


۹ء 


سبرِق بڑی خواہش ے ء اعر واسطے کہ آدمی اگر لذات دنیاوی 
میں پڑ کر اپنے نفس کو ند روم گا اور آن میں مطلق العنان اوڑ 
گوہا رے کا تو گو وہ لذائذ مباح ہی ہوں مگر آخر کو سرکشی 
اور اتراۓ پر پہنجا دیں گے ۔ اس واسطے کہ انسان کا قاعدہ ے۔ 
کہ جب اپنے آپ کو غنی جانتا ے تو طمیانی کرتا ے ۔ سچ یں 
ے کہ بلا و مصیبت میں صبر کرنا ایسا سخت نہیں ہوتا جیساکمہ 
عافیت اور تونگری پر ۔ بڑا مد وہ ے جو عافیت پر صب رکرے'ء 
اور عافیت پر صبر کرنے کے ید معنی ہیں کہ اس کی طرف رغبت۔ 
نس کرے اور جائۓے کہ یں چند روزہ ودیعت ے ء جلد مجھ ہے 
جاتیق رے گ ء اور آُس ہے زیادہ خوش نہ ہو اور تنعم اور لذت 
اور لہو و لعب میں ڈوبا نہ رے ء بلکه حو جو انعام اللہ کے اُس۔ 
پر ہیں آن سے حقوق اللہ تعاللی کے ادا کرے ۔ ثلا مال کو خدا 
کی راہ میں دینے ہے اور بدن ے دوسروں کی اعانت کر کے اور 
زبان سے سچ بول کر خدا کا حق ادا کرے ۔ اس طرح کا صبر 
شکر کے متصل ہے۔ جب تک آدمی شکر پر قائم نم ہوکا تب تک 
یں صبر کامل نہ ہوکا ۔ 

عافیت پر صبر کرنا اس لیے سخت تر ے کم اس میں قدرت۔ 
موجود ے ورلد ”عصعت بٍ بی ازے چادری“مشہورے۔ جس کو 
قدرت ہی ند ہو و اگر صبر ئە کرے تو کیا کرے ۔ اس گی۔ 
مثال یوں سمجھنی چاپے کہ بھوکا آدمی ؛ اگرکھانا اُس کے سامنے 
نه ہو تو صعر آسانی کے ساتھ کر سکتا ے ء ہب نسبت اس صورت 
کے کب عمدہ کھانا لیذ ُس کے سامۓ ہو اور اس کو قدرت بھی 
کھااے کی ہو ۔ اس لحاظ ے عافیت میں صر۔سخت تر سے ۔ 


وہ 'کرے؛ کے بعد ایک 'اور؛ زائد تھا ۔ ستب 


"۰ 


دوسری قسم جو خواہش طبیعت کے ناموائق ہوۓ کچ ؛ 
٤س‏ کی تین صورتیں ہیں ؛ اول تو وہ جو بندے کے اختیار ہے 
صر‌بوط ہو جسہے طاعات اور معاصی ۔ دوم وہ:جو آُس اختہاو 
میں نہ ہوں جیسے کہ مصائب و حوادثٴ۔ سوم شروع میں تو 
اختپار کو کچھ دخل ‏ نہ ہو مگر اس کا دور کرنا اختیار میں ہو 
جیسے موذی سے بدلہ لینا ۔ 
صورت اول یعٌی وہ افعال کہ بندے کے اختیار ہے وابستہ 
ہوں اور آِس میں ہدے کے عام انعال جو طاعت اور معصیت ہے 
ہو سکتے ہیں ء داخل ہیں ؛ آن کی دو نوع ہیں ؛ نوع اول طاعت 
اور دوسری نوع معصہت ؛ اور پر ایک میں صبر کی حاجت سے ۔ 
طاعت پر صبر کرنا دشوار ے ء اس واسطے کس نفس کو طبعاً 
عبودیت ہے نفرٹ ے ء یں ربوبیت کو چاہتا ے ۔ نفس انسانی میں 
انا ربکمالاعلٰی'بحی ے ۔ اسے دیکھ وکم آدمی اپنے غلام و نوکر 
اور حکوم اور زیردست اور مطبع سے ان کے قصور کے وقت کیسا 
نیلا پیلا ہوتا ے اور قصور خدمت کو آن ہے بعید جانتا ے ۔ 
آُس کی وج۔ں اکن کی بطق اود دعویِ ربوبیت نہیں تو اور کیا 
ے ۔ ۔ اس سے معلوم ہوا کہ عبودیت نفس پر شاق ے ۔ بعض 
عبادتیں کسل کے سبب سے ء بعض بخل کے سبب ہے ؛ بعض 
دونوں کسل و بخل کے سبب سے اگوار ہوقی ہیں ۔ بس طاعت پر 
مو کرنازبیت ہے فدالدروں خر کرلااے۔ے 
نوع دوم معصیت پر بھی صبر کرنا بڑا ضیوری ہے ۔ صبر 
کے اقسام میں زیادہ شدید آنَ معاصی پر صر کرنا ے جو عابت 
کے باعث مالوف ہوگۓ ہوں ء اس لیے کہ عادت بھی ایک دوسریٰ ۳ 





و یعی میں ہی تبھارا مالک و سربی ہوں ۔ تب 


(٭م 


طبیعت ‏ بوی ےچ ۔ٴجب خواہش نفضی پر عادت زیادہ ہو جاق ے۔ 
تو آیسی اِس کے عفر و دنع پر فر نی ہوتا ۔ پھر اکر وہ گناہ ن 
افعال میں سے ہوں جن کے کرۓ میں کچھ دقت نہیں ہوتی ء باسائے 
ہو سکتے ہیں تو اس ہے صبر کرنا نبایت دشوار ے ۔ ثاا زبان 
گو گناہوں ؛ مثل غیبت اور جھوٹ و خصومت اور اشارة؟ٴ یڈ 
صراحتٴ اپنے نفس کی تعریف کرے ہے صبر کرنا ء یا اقسام مزاح 
سے جو دلوں کو ایذا دیں ء اور آن کات ے جو بہ قصد تحقیر و 
تذلیل بولےجائیں ء او وم دوں کا ذک رکرنا اور آن ہر > خواہ]ن کے۔ 
علوم اور سیرت و متصب پر اعتراضکرٹا ء ان سب ہے سب رکرئا 
تہایت دشوار ے ء اس لے کہ ظاہر میں تو یه غیبت ہیں مگر 
باطن میں اپنے نفس کی تنا پائی جاتی ے ۔ غرض جب معصیش۔ 
کا سبب قوی یا ضعیف ہوگا : ویسا ہی صبر کرنا بھی سخت یا 
آسان ہوگا ۔ 


صورت دوم وہ افعال جن کا کرنا اختیار ہے وابستبس نی ہو 
مگر آن کے دفع کرے کا اختیار ہو ۔ مثلڈ کسی نے اپنے قول اور 
فعل ہے کسی کو ایذا دی یا اُس کے نفس یا مال میں کوئی قصور 
کیا ء تو اُس پر صبر کرنا اور مکافات کا چھوڑنا کبھی تو واجب 
۱ ہوتا ے اور کبھی صرف فضیلت کا سبب ء کیو ں کہ ایذا پر صبر 

کرنا انسان کے سراتب اعللی مین داخل ے ۔ 

صورت سوم ایسے امور جن کی ابتدا و انتہا کچھ بھی بندے 
کے اختہارز میں نہیں ء جیسے عنزیزوں کا سنا اور مال تلف ہونا ٭ 
اور سض سے تقتدرستی گا جاتا ربا ء اور اعضا کا بگڑ جانا ء اوو 
سمام اقسام کے مصائب کہ آن پر صبر کرنا مقامات صبر میں اعلبٰی 
مقام ے ؛ کیو ںکہ ایسے مقام پر بر کرتا نہایت سخت ہوتة 


“۳ 


ے۔ صیرکرتے کے معنی ید ہیں' کہ شدا کی سرضي پر۔آدمی زاغی 
رےء صبر کا کال اس میں ے که مض اور افلامنٴ اوز ۴ 
معصیبتوں کو چھپاۓ ۔ 

خلاص اس تمام بیان کا 927 02 تس اور انعال میں 
صبر واجب ے ۔ کو صب رکرنا بہت دشوارے مکگر وہ علم و عمل 
ے حاصل ہو سکتا ے ۔ 

ہم۔ شکر 

شکر کے واسطے تین باتی ضرور ہیں واو لت نز وا 
سوم عمل ۔ اصل اصول علم ے ء اس سے حال پیدا ہوتا ے اور 
حال سے عمل ۔ علم سے غرض یہ ے کم نعمت کو منعم کی طرف 
سے جاے ؛ حال سے ساد یہ ے کم منعم کے انعام ہے خوش ہو 
عمل سے ساد یں رے کس جو منعم کا مقصود انعام سے ہو ؛ اس پر 
انم رے ۔ 

علم میں تین باتوں کو جانٹا چاپیے ؛ ایک تو خود نعمت کا ء 
دوم اُس نعمت کا اپنے حق میں نعمت ہونا ؛ سوم منعم کا اور اُس کی 
صفات کا جن سے کہ صدور اس انعام کا س پر ہوا۔ 

انعام کے جاننے کے لیے یہ چیزیں ضروری ہیں : ایک ثعمت ء 
ایک نعمت کا دینے والا اور ایک وہ جس پر منعم کے قصد اور 
ارادے سے نعمت پہنجتی ے ۔ السان کو خوب سمجھ لینا چاپیے 
کہ ساری نعمتیں خدا کی طرف ہے پہنچتی ہیں ۔ اصل منعم وبی ے 
اور بافق اور جو نعمت پہنچاۓ ہیں ء وہ پہنچاۓ کا واسطہ خدا کے 
حکم کے سب سے ہوۓے ہیں ۔ جیسے بادشاہ کوئی انعام دے تو 
یادشاہ کے اہلکار اس (کے) ہاس پہنچانے کے بیچ میں واسطہ ہوں گے ء 





وم اصل میں 'یە ہی' غلط ے ۔ تب 


ھ8 


ہگر انعام دینے والإ بادشاء سے . ۔ اگر وہ حکم نب دیتا تو یہ اہذکار 
انعام کبھی نہ.دیتے ۔ ہم کو شمس و قمر و آمان و زمین ے چو 
قعمتیں مل رہی ہیں ؛ آن کا دینے والا خدا تعالبی پی ے ء اس پي: 
کہ جو ظاإہر میں ہم کو چیزیں دے رے ہیں ء وہ سب آسی کے 
مسخر و تابمع ہیں ؛ اس کے حکم سے دیتے ہیں ۔ غرض خدا کے 
انعام دینے میں جو کسی دوسرے کو شریک کرے گا تو اُس کی 
توحید میں شرک کرے کا ۔ 

عال یکل سے کو انس کور سی ری ہمت ملی 
ے تو وہ تین وج سے خوش ہوتا ے ؛ اول جو نقط نعمت ہی ے 
خرئی ہو ین ارک فتس کو کھرڑے کی مرورت مار کے نے 
تھی ء بادشاہ نے آہے گھوڑا دے دیا ء اب یں شخص صرف گھوڑا 
ملنے ہے خوش ہونا ے ۔ اگر وہ اس کو جگل میں ہے مل جاتا 
تو بھی اتنا خوش ہوتا ۔ دوم منعم ہے خوش ہونا جس کا انعام 
دینا اس کی عنایت اور الفت پر دلالٹ کرنا ے ۔ اوہر کی مثال 
میں گھوڑا ملنے ہے اس لے خوش ہوتا کم بادشاہ کی عنایت پر 
وہ دلالت کرتا ے ۔ وہ بادشاہ کی شفقت و التفات کا خواستگار 
تھا ء کچھ گھوڑے کا طالب نس تھا تیسری خوشی اس سبب 
سے ہوکم نعمت کے ذریعے ے میں منعم کی زیادہ خدم تکروں ء 
مثلا گھوڑا ملا تو اس سبب ے خوش ہوا کە میں اس کے بب 
سے اور زیادہ بادشاہ کی خدمت خوش اسلوں ہے بجا لاؤں کا 
اور اس سبب ہے مجھے بادشاہ ہے اور تقرب حاصل کرنے کا موقع 
ملے کا۔ 

اول صورت میں تو معن شکر پائۓ نہیں جاے کہ اس نعمت 
ہاۓ والے' کی غرض صرفگھوڑے ہی ک تھی ء دینے والے ‏ ے کچھ 
او ۔ الخ اول (صفحہ ۸۵ء) میں 'وای' غلط ے ۔ مرتب 


جم 


غرض ا٭ تھی ۔ ۔ یم حال ایسے لوگوں کا ہے جو تفحث پر اس فجّفہ 
ہے خوش ہوتے ہیی کہ وٰۃ اذیذ اؤر مرش کہ بوالٹی قۓچ ۔ ہے 
لوگ شکر ہے ہد صر‌اخل ڈور ہیں ۔ 

دوؤسزی صورت اگرچۓ مغتیٴ شکر دی داعل ۓے اور ائق می 
خوشی ملخم کے ساتھ پائی جاقی ہے مگو متحم کی ذاف کے اعتبار نۓۓ یغہ 
خوشی نہیں بلکس اص جہت یں ےکع عثایت ساطافی کا یقین ہوا جو 
کی شکز ؤ غبادث ما لاے ہیں ء اس ؤجم بی ۓےکہ آُس کے عقاتِ ؤ عذاب 
سے خائٛف ہیں اؤر ثؤاب کے حتوقع ہیں ے أن دونوں صؤرتوں میں شتکز 
ناقص رہتا ے ۔ ۔ مگر تیسری صورت میں شک رکامل پایا جاتا ےکم 
بندے کو محوشی لعدت ال بی پر اس نظر ہے ہو کت اس نعمت کے 
سیب ہے خدا کا قرب حاصل کر معکتا ے ء غرض عوام تو ادالے 
شکر کھاے پینے ء پوشاک وغیرہ پر کرتے ہیں اور خواض اپنے 
دلوؤں کے احول پر۔ 

اب تیسری بات یں ے کی جو خوشی معرفت ماحم ہے 
حاصل ہوق ہے ؛ آ٘س کے موافق عمل کرنا ۔ یم عمل قلمیذ 
اور زبان اور اعضا سے ء سب ہے متعلق ے ۔ دل ہے تو یہ چاہے 
کہ خیر کا قصد کرے اور ممام خلق کے حق میں ثیت خیر اؤر 
علوک کرے کا ارادہ خفیہ رکھے اور زبان ے اظہار شکر خدا 
ایعے الفاظ حمد ہے جو شکر پر دال ہوں ء چاپے کہے ۔ اذو 
دوسرے اعضا ہے اس طرح کم ان کو نعمت الل بھی جان کر ]اس 
کی طاعت میں لکاے اور آن ہے اس کی نافرمانی پر مدد نہ لے ۔ 
نمثاڑ آنکھوں سے اداے شکر یه ے کہ اگر کسی مسلان کا عیبه 
دیکھے ۔ٹو ]خن کو چھپاوے ء اور کائوں کا شکر یه ے: کہ اگر 
بی بوائی کا عیب نے ؛ ابق کو انشا ئ کر ۔ اکاہر سافن جو 


“|۵ 


آپس میں مزاج پرسی کرنے میں کہہا کرتے تھے کہ خدا کا شکر 
ہے ء توآن کا مدعا ُس ے یں ہوتا تھا کہ کسی طرح زبان سے 
شکر اللٰہی نکلے ء کیو ں کہ شکایت ال ابی یا آس کے شکر ہے سکوته 
کسی طرح روا نہیں ۔ 

خدا کی شکر ػزاری اس قسم کی نہیں ہوق جیسے اور ظاہری 
منعموں کی ؛ کیو ں کہ اور منعم اہنے انعام سے کچھ نی کچھ غرض 
رکھتے ہیں ؛ مثلا بادشاہوں یک غرض شکر گزاری سے یہ نکاتی ے 
کہ آن کی جگہ آور آدمیوں کے دلوں می ہوی ہے اور خلق میں 
آن کا کرم مشہور ہوتا ے ۔ اس شہرت سے آوازہ اور جاہ بڑھتا 
ے ۔ دوم بجا آوری خدمت سے شکر کررے ہیں تو آآس میں آن ک 
بعض خرضوں پر اعالت ہو جاتی ے ۔ غرض کہم شکر کے سببے 
کوئی نب کوئی بات اس قسم کی منعم کے لیے ہوتی ے ؛ مگر 
خدا تعالبی کی ذات تو سب غرضوں اور مطلوں سے پاک ے۔ > 
آُس کو حاجت کسی خدمت اور اعالت ى نہیں ۔ ہم خدا کا شکر 
کسی طرح ادا نہیں کر سکتے ۔ 

از دسٹ و زبان کہ برآید کز عہدۂ شکرش بدرآید 

خدا ی نعمتیں ے شر ہیں ؛ آن کا شکر کیسے ہو سکتا ے ۔ 
اب ہم نعمت کی تعریف لکھتے ہیں جس پر شکر واجب ہوتا ے ۔ 

مم ۔ لعمت جس پر شکر واجب ہے 

پر ایک چیز اور لذت و سعادت خواہ دنیاوی ہو یا آخروی 
بلکہ پر ایک مطلوب و موئر کا نام نعمت کہہ سکتے ہیں ۔ 

جتنے امور دنیا میں ہیں وہ چار حال سے خا ی نہیں ہوے : اول 
وہ جو دنیا و آخرت دولوں میں نافع ہوں ء جیسےعلم و حسن خلق ۔ 
دوم وہ کم دونوں میں مضر ہوں ء جیسے ججہل و بدخائی ۔ سوم وہ 
کہ دنیا میں مفید ہوں اور آخرت میں مضر ہوں جیسے اتباع شہوته 


ہم 

ے لنت ہانا ۔ چہارم وہ کہ دنیا میں مضر ہوں اور آغرت 
میں مفید ء جیسے شمہرت کا استیصال اور نس کی خالفت ۔ آن میں 
ّ جو حال اور مآل میں' نافع ہیں ؛ وہ نعمت حقیقی ے ء مثل 
علم اور حسن خاق ۔ اور جو دونوں میں مضنر ہیں وه اس ک 
ید ے اور مصیبت حقیقی ے ۔ اور جو حال کے نافع اور مال کے 
مضر ہیں“ وہ ارہاب بصیرت اور ذکا کے نزدیک مصیبت ے ۔ 
مگر جہال اس کو نعمت گان کرتے ہیں ۔ اس کی مثال ایسی ہے 
جیسے کوئی بھوکا شخص شہد حالص پالۓ جس می زہر ملا ہو ء 
تو وہ اگر زہر سے ناواقف ہوا نو اس شہد کو نعەت جائۓ کا اور 
جب واقف ہو جاۓ گا تو جاۓ گا کم یہ میرے حق میں بلا رے۔ 
اور جو چیز حال میں مضر اور مال میں مفید ے وہ ارہاب عقل کے 
نزدیک نعەت ے اور جمہال کے نزدیک بلا ے ۔ اس کی مثال ایسی 
ے جنے کس کڑوی دوا کس حال میں اس کا ذائقہ برا ے مگر 
انجام کو : کے داروے تلخ است دفع مرض ۔ 

ناواقف لڑ کے کو جب ایسی دوا پلائی جاتی ے تو اس کو 
وبال جا:تا ے اور عادل اس کونعمت تصو رکرىا ے ۔ اور جو 5خص 
اس کو دوا پلاتا ے یا اس کا سامان سیا کرتا ے اس کا منون 
و مشکور ہوتا ے ۔ 

خدا تعاالی کی نعمتیں بہت مسلسل اور ے شار ہیں ۔ ہر ایک: 
نعمت کا حال لکھنے کے لیے ایک کتاب چاپیے ۔ نعمتوں میں سے 
ایک تندرسی بھی ے ء اس کے اسباب میں سے ایک خذا ے۔ 
و ۔ نسخہٗ اول (صفحہ ۸۷ء) میں ”ہیں؟؛ ے ۔ 
ہ۔ نسخہٗ اول (صفحہ ۹ہ:) میں اے؛ ے ۔ 
نسخہٗ اول (مصفحد ۸۲) میں ے کے ۔ مر تب 


”مم 


اس کا حال لکھنے کو ایک دفتز چاہیے ۔ پُر لذت ایک نعمت ہےے 
جس میں سے کچھ ہم نیچے بیان کرتۓے ہیں ۔ 
۵م۔ ذات علم و حکمت و معرفت 
لذتیں اس اعتبار ہے کم انسان سے نبخصوص ہیں یا غیر میں 

بھی شریک ہیں ء تین طرح کی ہیں : اول عقلىی ء دوم بدنی کس 
بعض حیوانات کے ساتھ مشترک ہیں ء سوم بدنی کہ سب حیواات 
آن میں مشت رک ہیں ۔ 

عقلی لذتوں کی مثال جیسے علم اور حکمت کی لذت کہ 
صرف قلب کو اس ے لذت ہوق ے ؛ حواس خمسہ اور اور اعضا 
کو اس سے بہرہ نہیں ۔ اس لذت کا وجود باوجودیکں سب میں 
اشرف ے؛ نہایت کم تر سے ۔ آُس کے کم ہوتنۓ کی وج یں ے کہ 
علم وحکمت کی لذت سواۓ عالم و حکمم کے اور کوئی' نہیں پاتا ۔ 
اپل علم اور ارباب حکمت بہت ہی کم ہیں ؛ گو نام کو بہتیورے 
ہوں ۔ اکثر ان میں لذت علم ہے قاصر ہیں ء ان کا قصور یا٢‏ تو 
اس وجہ سے ہوتا ے کم ان کو ذوق نہیں ۔ جس کو ذوق علم 
نہیں ء اس کو شوق علم نہیں ۔ شوق پر ذوق کو تتقدم ے ۔ یا 
,اس وجہ ہے کہ لوگوں کے مزاج خراب ہوتے ہیں اور دل بەباعث“ 
٭اتباع شہوات کے روگ ہو جائتے ہیں ۔ تو جیسے بیار کو شہد کا 
مزہ نہیں معلوم ہوتا اور اس کو کڑوا جانتا ے ؛ اسے ہی یہ 
لوگ علم کو اچھا نہیں سمجھتے ء یعنی ان کی طبیعت و دانائی میں 
۔اصل میں ”کوئی کے بعد 'لذت؛ کا لفظ زائد تھا جے حذفه 

کردیا گیا ۔ 

۔ اصل میں 'یا؟ کی بجاۓ ”کیا؟ تھا ۔ 

۔ اصل میں ”باعث* تھا ۔ ستب 


۰۸ 


ابھی تک قصور ے کہ ابھی تک وہ صفت جس سے کد علم کی 
لنت معلوم ہوق ے ء ان میں پیدا نہیں ہوئی ۔ جیسے شیرغوار 
لڑکا شہد اور پیڑوں کا مزہ نہیں جانتاء اس کو ہو دودھ 
اور کوئی چیز اچھی نہیں معلوم ہوی ء سب چیزوں پر من بناتا 
ے ۔ اس کو اچھا نہ معلوم ہوۓ سے ید ثابت نہیں ہوتا کی وہ 
چیزیں مزے دار نہیں اور نہ اس کے لذیڈ جاننے سے یہ معلوم ہوتا 
ےکہ سب ہے زیادہ لذیذ تر وہی ہیں ۔ 

غرض کم جو لوگ لذت علم کے ادراک سے قاصر ہیں وہ 
تین طرح کے ہیں : ایک وہ کہ ابھی تک آن کا باطن زندہ نہیں 
ہوا جیسے کم لڑکے کا باطن ہوتا ے ۔ دوم وہ کہ اتباع شہوات 
کے باعت آن کا دل مردہ ہو گیا ے ۔ سوم وہ کہ اتباع شہوات 
کے سبب دل مریض ہو رہا ہو ۔ 
دوسری لذت جس میں انسان ںىعض حیوائات کے شریک ہیں ء 
جیسے کہ ریاست و غلبہ کی لذت کہ شیر و چیتا اور بعض آور 
حیوانات میں بھی پائی جایق ہے ۔ 

تیسری لذت جس میں انسان اور' سب حیوانات شریک ہیں 
جیسے پیٹ وغیرہ کی لذت ۔ یں لذت سب لذتوں سے ادئلی اور خسیس 


ہے مگر ککثرت سے ہے ؛ اور اسی وجد ہے جتنےحیوانات زمین ہر 


ہیں سب اس میں شریک ہیں ۔ اس لذت کے توڑژے والےتو بہت ہے 
صلحا موجود ہوۓ ہیں ء مگر لذت ریاست کو دور کرئۓے والے بہت 
ہی کم ہوتے ہیں ۔ لذت ریاست ان لوگوں میں بھی پائی جاتی ے 
جو خدا کی عبادت میں مصروف رہتے ہیں ۔ 

پس اس اعتبار ہے دل کی چار قسمیں ہیں : ایک دل وہ جو 





و اصل میں 'اور؟ نہیں ے ۔ تب 


۹۔٭ 


خواے خدا تعاللی ے کسی اور ہے محبت نہیں کرتا ۔ دوسراً وه 
کل کہ جس کو خبر پی نہیں کہ لذتِ معرفتر اللۂی کسے ”کہتے 
ہیں ۔ اس کی لذت صرف جاہ و ریباست اور مال اور سمامی شہوآت 
بدلیں ے ے ۔ تیسرا وہ دل کہ اکثر تو خدا تعالثی ہے مانوس 
رہتا ے اور اس کی معرفت اور فکر ہے لذت ہاتا ے مگر بعض 
)وقات اس کو اوصاف بشری پیش ہوجاے ہیں جن کے سہب سے وہ 
لذت ے عحروم ہوتا ے ۔ چوتھا وہ دل کہ اکثر حالات میں تو 
اوصاف بشری ہے لذت باتا زہتا ے ؛ الا کبّھی کبھی علم اور 
معرفت ہے بھی لذت پاتا ے ۔ ان میں اول قسم کا دل تو غیر مکن 
سا ے ۔ بشر کی طاقت سے باہر ے کہ اس صفت ہے متصف ہو ۔ 
دوسری قسم کے دلوں سے دنیا ٴپرے ۔ تیسری اور چوٹھی قسم 
کے دل بھی موجود ہیں مگر کم ہیں اور یہ ہمیشہ شاذ و نادر ہی 
زہیں گے ۔ پس اس صورت میں خدا ے١‏ شکرگزار بہت کم ہیں ۔ اس 
نا حال آگے پڑھو ۔ 
٦م‏ ۔ خلق شکر نہیں کرق 

خلق اپنی جمہالت اور غفلت کے سبب سے شکر نہیں کرقی ۔ 
خدا تعالی کی نعمتیں ایک عام ہیں ء دوسری خاص ۔ جو عام ہیں 
ان کو خلقت لعمت نہیں سمجھتّی کب اس کا شکر ادا کرے ۔ 
مثلا آدمی اپنی جہالت کے باعث جو بات کہ سب لوگوں میں ہائی 
جاتی ے اور ہر حال میں ان کے پاس موجود ے ؛ اس کو نعمت 
ھی نہیں جانتا ء اس لیے کوئی اس کا شکر گزار نہیں ہوتا ۔ 

ہوا ے ء کوئی اس کا شکر ادا نہیں کرتا ۔ اگر ایک لحظہ 
گلا پکڑ لیا جاۓ کی ہوا باہر ک اندر نی جا سکے تو آدمی 





١‏ اصل میں ی۶ غلط ے ۔ مرتب 


+ەے۷۴) 
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س جاۓ گا ۔ اگر کسی کنویں میں ؛ جس کی ہوا پانی ک تری سے 
پھاری ہوگئی ہو ء یا حام میں جس ک ہوا گرم ہو ؛ آدمی بند کیا 
جاۓۓ تو گھٹ کر ص جاۓ کا ۔ ہاں اگر کوئی اس طرح بن د کے 
پھر نکالا جاۓ تو البته ہوا کو بڑی نعمت سمجھے کا ۔مثل 
مشہور ے کہ : 

یہ پڑی جہالت ے کیوں کہ اس صورت میں شکر اس بات 
پر موقوف ہوا کم نعمت ان سے چھن جاۓ اور پھر کسی وقت 
دی جاۓ ء جب اس کی قدر جان کر شکر گزاری کریں ۔ حالانکی 
ہر وقت نعمت پر شکر گزاری لازم ے ۔ رحمت ال اہی سب ہر عام 
ے اور پر حال میں ہر ایک پر مبذول ےء تو اس کو جاہل 
آدمی نعمت نہیں جانتا ۔ 

غرض انسان کا یہ حال ہر رہا ے کہ وہ آُس لعمت پر 
شکر گزار ہوتا ے جس میں کوئی اختصاص پایا جاۓ ؛ مثاڈ مال 
مل جاۓ تو بہت شکر گزار ہوگا مگر بدن میں جو ہزاروں نعمتیں 
خدا ۓ پیدا کی ہیں ؛ ان کا شکر نہی ںکرتا ۔ 
روایت ے کہ بعض فقرا ۓ کسی اہل دل سے شکایت اپنی 
مفلسی کی کی اور اس کے باعث اپنا شدت ے غمگین رہنا بیان کیا ۔ 
حضرت اہل دل ۓے فرمایا کب یں یں منظور ے کب اندعے 
ہو جاؤ اور دس ہزار درم لےلو ؟ انھوں ےۓ انکار کیا ۔ ان حضرت 
ے فرمایا کہ دس ہزار درم لو گولگے ہو جاؤ ۔ انھوں ےۓ انکار 
کیا ۔ پھر ان حضرت ہے فرمایا کہ دس ہزار درم کی عوض تم کو 
لنجا لولا ہونا منظور ے ؟ انھوں ۓ کہا کم نہیں ۔ پھر ان 
'حضرت نے کہا کہ دس ہزار درم کے عوض میں دیوانہ بننا منظور 
ے ؟ انھوں ۓ کا کہ نہیں ۔ پھر ان حضرت ۓ فرمایا کەٹ تس 


۱۹ 


کو اپنے آقا کی شکایت کرنے سے شرم نہیں آتی که باوجود کب 
پچاس ہزار درم ی مالیت آ٘س ے حم کو دی پھر شکایت 
کرے ہو۔ 

غرض السان کی طبیعتیں اسی طرف مائل ہیں کہ نعمت خاصٰ 
پ یکو نعمت جانتے ہیں ء ئه عام کو ۔ لیکن اگر بشر اپنےحال ہر غور 
کرے تو وہ اپنےمیں ایک نعمت یا چند نعمتیں ایسی ضرور ہاۓگا 
جو اس کی ذات کے ساتھ خغصوص ہوں گی اور ان میں کوئی, 
دوسرا شریک نب ہوگا۔ 

تین باتوں میں پر کوئی اس کا مقر ے : 

اول عقل ؛ دوم خلق ء سوم علم ۔ عقل کے باب میس تو یم 
مثل مشہور ے کس ”ہر کس عقل خود را بب کال اید ۔) 
کوئٹی خدا کا بندہ ایسا نہیں جو اپنی عقل سے خوش نہ ہو اور 
اپنے تئیں عقیل تر نہ سمجھتا ہو ۔ یں عقل ہی کو شرف ہے که 
جو اس ہے خا یىی ے وہ بھی اس ے خوش ے اور جو اس آہے۔ 
متصف ے وہ بھی ۔ پس جب ہر کوئ اپنے اعتقاد کے موافق سی 
لوگوں ے زیادہ عقل رکا ے تو واقعےمیں اگر ایسا ے تو اس پر 
شکر اس نعمت کا واجب ۔ 

٠خلق‏ کا حال یہ سے کم کوئی بشر ایسا نہیں جو دوسر ے 
شخص میں کچھ عیب نا پسند نس کرتا ہو اور بعض اخلاق, 
دوسروں کے برے ئہ جانتا ہو ۔ دوسرے کی مذمت اس لیے کرٹا 
ے کہ اپنے تئیں ان اخلاق ے بری جانتا ے ۔ جب اپنے میںە 
دوسرے کی برائی نہ جانتا ہو تو چاپے کب خدا کا شکر بھیجے کم 
مسری عادت اچھی بنائی سے اور بری عادت میں دوسروں کو 
مبتلا کیا سے ۔ - 

علم کا حال یں سے کہ کوئی بشر ایسا نہیں جو اپنے,نفس کے 


۴٢ 


اور باطن اور افکار خفید ایسے نہ رکھتا ہو جو خاص اس میں 
ہوں ۔ ۔ اور اگر ان پر ایک شخص بھی مطلع ہوجاۓ تو یں قضیحت 
ہو جاۓ ۔ اور اگر سب لوگ آس کی ان بانوں پر واقف ہو جائی 
ا کک ۔ غرض کہ پر ایک بشر کو 
علم ایک اس خاص کا ہوتا ے کہ اس میں کوئی بندۂ خدا شریک 
نہیں ہوتا ۔ ایسی صورت میں وہ شخص خدا تعاللی کَ پردہ پوشی 
کا شکر گزار کیوں نہیس ہوتا کہ خدا تعالبی ے اس کے عیوب 
پوشیدہ رکھے اور لوگوں ک نظر سے غائب رکھا ؛*اور اچھی بات 
کو ظاہر کیا اور بری بات کا علم سواے اس کے کسی اور کو 
نە ہوۓ دیا ۔ یہ نعمتیں خاص ایسی ہیں جن کا اقرار پر ایک 
شخص کرتا ے ۔ افسوس ے کہ زن و مد و جوان و پیر عالم 
ہوس میں کور چشم ہو کر مور و مگس بن رے ہیں ۔ قضاے اللمی 
پر صابر ہو کر شاکر نہی بنتے ۔ یں نہیں سمجھتے ہیں کی ختا 
ےم کرای مس کک پارا ہر بال زبان من جاۓۓے 
اور وہ ہزار جان ىن کرٹشکر ادا کرے تو بھی ادا نہ ہو ۔ 
ے۔ خوف و رجا 

اگز ذك: میں کسی چیز کے وجود کا خطرہ زمالہٴ آیندہ میں 
ہو اور یہی خطرہ دل پر چھا گیا ہو تو اس کا نام انتظار اور توقع 
ے ۔ جس چیز کا انتظار ے ؛ اگروہ بری ہو کی اس ہے دل ہر 
صدمد ہو تو اس کے انتظر کو خوف کہتے ہیں ۔ غرض خوف 
درد دل اور موژش درونی کا نام ے جو زمانمٴ آیندہ کے لیے 
بری توقع کے سبس بیدا ہوتا ے ۔اگر وه شے بحوب ہو 
طور' اس کے ساتھ لکاؤ رہنے سے اور اس کے سوچنے ے دل کو 


وم ایل میں 'اوزٴ ک جگد 'توه تھا۔ رتپ 


م٣‎ 


واست اور لذت معلوم ہوق ہو تو اس رحت حاصل کرئۓ کا ثام رجا 
سے ۔ اس ے معلوم ہوا کس زجا کی تعریف یب ہے کہ جو چیز 
دل کو حبوب ہو ء اس گے انتظار میں دل کا خوش ہوٹتا ۔ ظاہر 
سے کم جو چیز حبوب ہوگی اس کے توتعم کرنے کا کوئی سبب 
بھی ہوگا ۔ پس اگر اس جہت سے اس کا متوقع ےکم اس کا اکثٹر 
سامان اپنے پاس موجود ے تو ایسی توقع پر رجا کا کمپتا درست 

جات اگو اسباب بانکل نہ ہوں یا ابتر اور ےےکینڈے ہوں تو 
ً صورت کی توقمکا نام غرور اور ے وقوق رکھنا چاہے۔ اس پر 
وجا کا نام نہیں پھبتا ۔ 

پہرحال رجا اور خوف ایسی اشیا پر ىولتے ہی جن کے ہوتے 
میں تردد ہو۔ اور جن کا وجود یقینی ہو وہاں رجا نہیں بولتے ۔مٹ27 
حصبح میں آفتاب کے لکلئے کو وجا نہیں کمہیں گے ء اور آفتاب کے 
شام کے غروب ہوۓ کو خوف نہیں کہہیں گے کیوں کہ طلوع 
ہو غروب یقینی ہیں ۔ مگر یں کنہیں گے کم مین برسنے کی رجا سے 
اور خشی کا خوف ے ۔ 

اگر کسی کسان نے زمەن اچھی تلاش کر لی اور اس میں 
بیچ بھی اچھی قسم کا بویا ء گھاس اور کاشوں ہے بھی کھیت 
کو نتلایا ء پانی بھی وقت پر دیا ۔ آور جو جو باتیں اس کے اختیار 
میں کھیت کی حفاظت کی تویں وہ کیں ء اور پھر اللہ کے فضل کا 
متوقع ہوا کہ کھیتی ہے تیار ہوتے تک وہ ارضی و ماوی آفات 
ہے عحفوظ رکھکر غلہ عنایت فرماۓکا تو اس کی توق ع کو رجا کہتے 

۔ اگر تخم کسی اونچی زەبن میں ڈالا کہ جہاں پافی نہیں 
پہنچ سکتا اور بیج کی خبر نم لی ء پھر منتظر کھیت کاٹنے کا ہوا 
تو اس کے انتظار کو رجا ئہ کہیں گر بلکد جب وقوق اور حمق 
بولیں گے ۔ اگر تخم اچھی زمین میں بویا لیکن اس میں پائی نہ تھا 


×ے ۳ 
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اور منتظر سیند کا ایسے وقت میں رہا کب جس میں اکش پافی نہیں 
برستاء تو ایسے انتظار کا ام بھی رجا نہیں ؛ آُس کو گمنا کہتے 
ہیں۔ انتظاررے ہب کا ام نا ہوتا ے < . 

اس سے معلوم ہوا کہ وجا صرف آ٘س صورت میں ہوق ےے 
کم حبوب چبز کا انتظار ہو اور جتنے اسباب کم بندے کے اختیار 
میں ہوں وہ سب ہو چکیں ۔ نقط وہی سبب باق رہ جاۓ جو اس 
کے اختیار میں ند ہو ء اور وہ فضل ال بی کا شامل حال ہونا سے > 
جس کے سہب ے موانع' اور آفات دور رہی ۔ اسی طرح اگر تم 
ایمان مزرعہٴٗ دل میں بووے اور اس کو طاعات کے یانی ہے سینچے 
اور اخلاق بد کے کانٹوں سے زہبن دل کو صاف کرے ء اور 
القہ تعالئی کے فضل ہے مسنظر ثبوٹ اان کا موت کے وقت تکه 
اور متوقع حسن خا مد کا جو موجب مغفرت ے ء رے ء تو اس کا 
انتظار رجاے حفرقی اور بذات خود عمد ہکہلاۓکا ۔ اور یہ رجا اس 
بات کی باعث ہوی کھ حن اسباب ابمان ہے لوازم مغفرت کامل 
ہوے ہیں ان ك٢‏ متے دم تک مواظبت کرے ۔ اور اگر تخم ایمان 
کی تو خبر نہ لی اور طاعات کا پاق بھی ئہ دیا ء یا دل کو اخلاق 
رذیله سے بھرا رکھا اور لذات دنیا کی طلب میں ڈوبا رہا اور پھر 
مغفرت کا منتظر ہوا تو یہ انتظار احەق اور غرور ے ۔ غرض بڑی 
غلطی ے کہ گماہ سے ىادم نہ ہو اور معاف کی توقع رکھے ۔ عمل 
نیک نہ کرے ء واب کی" آرزو رکھے ۔ 

پر آنکہ تم بدی کشت و چشم نیکی داشت 
دماغ بپیہدم بت و خیال باطل بست 





و اصل میں ”مواقع“ں. معنی ہے ۔ 'موائع؟ تصحوح قیاسعی ے ۔ 
اپ اصل میں 'کے> سے ۔ 
ےئ اصل میں ”کی نہیں سے ۔ معر‌تب 


۸۵ء۴ 


: خوف کی حالت بھی تین چیزوں پے س کب ے ؛ اول علم > 
نوم حالء سوم عمل ۔ علم ے وہ علم مقصود ے جس ے ادراک۔ 
اس سبب کا ہو جو برائی پہنچاوے ۔ مثاڈ کسی شخص نے کسی, 
بادشاہ کا قصور کیا اور پھر اس کے ہاتھ میں اسیر ہواء تو آس 
کو اپنے مارے جاۓ کا ڈر ہوکا ۔ پر چند معاف ہو جانا اور بھاگ۔ 
جانا بھی ممکن ے ء الا ُس کے دل کو خوف کا صدمد ]سی قدر 
ہوگا جس قدر قتل کے اسباب قوی ہوں گے ۔ اور وہ اسباب ید ہیں۔ 
کہ اپنے قصور کا بڑا ہونا ء بادشاہ کا بذات خاص کیٹہ ور اور 
غضب ناک اور انتقام کیش ہونا ء اور آُس پر ایسے لوگوں کا 
حیط ہونا جو انتقام پر آمادہ کریں ؛ اور کسی سمفارش کا آاُس کے 
باب میں وہاں نہ ہونا ء اور خود خائف کا تمام وسائل اور حسنات۔ 
سے عاری ہونا جن ے اپنے قصور کا نشان صفحمٗ خاطر بادشاہ ہے۔ 
مٹا سکے ۔ پس ان اسباب کا جمع ہونا اور ان کا علم جرم کو ہونا 
سبب قوت خوف اور شدت صدبہٗٗ دل کا ے ۔ اور جتنے یہ اسباب 
ضعیف ہوں گے ؟تنا پی خوف بھی کم ہوگا ۔ اور کبھی خوفہ 
ایک چیز کی خاصیت جاننے سے پیدا ہوتا ے ۔ مثلا کوئی شخص 
درندے کے پنجے میں گرفتار ہو تو آُ٘س کو درنسے کا خوف اس۔ 
جہت سے ے کہ اس کو درندگی کا وصف معلوم ے ۔گو ید 
وصف درندے کا اختیاری ے ۔ کبھی خوف اس سبب سے ہوتا 
ے کم ڈرکی چیز سرشت میں داخل ہوی ے ۔ مثلا آگ اور 
پائی کا خوف جن کی سرشت میں جلانا اور ڈبونا داعل ے۔ ٠‏ 

غرض برے اسباب کا علم اس بات کا سہب ہوتا ے کم اس, 
ہے سوزش دل اور درد درونی آٹھے ۔ اسی سوزش کا نام خوف سے ۔ 
آپس اسی طرح خدا کی صفات جالنے ے خوف الابی دل میں پیدا 
ہوتا ے ۔ جتنا آدمی کو اپنے گناہوں کا اور خدا کی بزرگ کا علم 
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ہوگا: آتنا ہی خوف پیدا ہوگا ۔ سی یہ علم ہوتا ے تو خوف 
ی حالت طاری چوتی ے ۔ کبھی بدن لاغر ہو جاتا ے ء؛ کبھی 
رنگ زرد ہو جاتا ے ؛ کبھی ہے ہوشی طاری۔ہو جاتی ے ؛ کجھی 
رونا چیخا ؛ کبھی خوف کا صدمہ ایسا ہوتا ے کس پتًا پھٹ 
جاتا ے اور آدمی س جاتا ے ۔ ایسا خوف تہایت وفید ہوٹا ے 
اور طبیعت کو گماہوں ہے روکتا ے اور طاعات' کے لے مفید ہوتا 
ے ء؛ جس سے تلاق تقصیں گزشتہ اور استعداد آیندہ حاصل َو ۔ 
جو خائف یہ عمل نہیں کرتا ١ہے‏ خائف نہیں کیہتے ۔ وہ خائف 
نہیں جو رو کر اہی آنکھیں پونحھ ڈالے ء بلکہ خائف وہ ے کہ 
جس چیز میں خوف سزا جااۓ ا سکو چھوڑ دے ۔ 

۳۸ ۔ حکم ابوالقاسم کا قول ے کی جو شخص کسی چیز 
رعے ڈرتا ے ٢اس‏ سے دور بھاگتا ے؛ مگر جو خدا ہے ڈرتا ے وہ 
آسی کی طرف بھاگتا ے ۔ 

ذوالنون مصری ہے کسی نے پوچھا کہ بندہ خائف کیسا 
جوتا ہے ؟ آنھوں ے فرمایا کی جیسا کہ کوئی اپنے تئیں صیض 
کی طرح بنا لے کہ زیادقٰ مرض کے خوف سے پرہیز کرتا ے ۔ 
خوف کے اثر ہے صفات میں شہوات کی بخ کئی ہو جاق سے ۔ 
لذت مکدر معلوم ہوتی ہے ء یہاں تک کہ جو گناہ محبوب تھے 
ہہ برےے معلوم ہوے ہیں ۔ اعضا میں ادب آ جاتا ے اور دل 
می انکسار و تشویش و مسکنت آتی ے ۔ کر ء حسد اور عقد 
دور ہو جاتی ے بلکہ تمام ہمت اپنی خوف میں صرف کرتا ے اور 
اپنے ا_جام کار کا خطر مد نظر رکھتا ے ۔ 

۹م۔ ریا 

ریا مشتق 'رؤیت“ یے ے جس کے معی دیکھنے کے ہیں ۔ 

وبا کے اصلىی معنی یہ ہیں کہ لوگوں کو اچھی خصاتین دکھا کر 


ے۴ 


آن کے دلوں میں قدر و منزلت 'حاصل کرنی ۔ لیکن جاہ و منزلتہ 
کا دلوں میں حاصل ہونا سواے عیادات کے اور اعال سے بھی 
ہو سکتا ے اور عبادات ہے بھی ۔ لیکن محکم عادت ریا خاص اسی 
صورت کا نام ہوگیا ے جس میں دلوں کے اندر منزات کی طلبء 
عبادات کی جہت سے مقصود ہو ۔ 

پس ریا کی تعریف یں ہوئی کہ خدا کی طاعت ہے خلوق کے 
دلوں میں اہی قدرو منزلت کے پیدا کرے کا ارادہ کرنا ۔ اب 
مہاں چار چیڑیں ہیں : ایک ریا کرنے والاء وہ تو عابد ے ۔ 
ایک جس کے اہے ریا کیا جاۓ ء وہ آدمی ہیں کہ آ٘ن کو دکھلانا 
منظور ے اوران کے دلوں میں منزلٹ مطلوب اور ایک جس 
چیز کو دکھلاتنا منظور ے ء وہ خصلتیں ہیں جو ریا کار ظاہر 
کرنا چاہتا ے ۔ اور ایک خود ریا ے ء یعی آن خصائل کے 
اظہار کا قصد ۔ : 

جن چیزوں میں کم ریا کو دخل ے ء وہ پاخ قسم ہیں ء 
یعنی آدمی لوگوں میں ممود پاحخ چیزوں میں کر سکتا سے : 
بدن ء پیئت ء قول ء عمل ؛ سان کے لوگ اور اشیاے خارجی ۔ 
دلیا دار بھی انهھیں پایے قسموں میں :مود کرتے ہیں مگر آن کا 
ریا خفیف ے ۔ دین میں ریاکاری کے برا,ر کوئی برائی نہیں ۔ 

ریا کی دو قسمیں ہیں ؛ ایک جلىی ء ایک خفی ۔ جلی وہ ہے 
کہ جو آدمی کو باعكث عمل کا ہو ء گو قصد ثواب نی ہو ۔ہ 
ریا کار خود جالتا ے کہ میں نے ریا کیا ۔ ریاے خفی یں رے کہ 
اپنے عمل پر آدمیوں کے مطلع ہونۓ سے خوش ہو ۔ مثلا بہت ہے 
عابد ایسے ہی ںکہ عمل میں اخلاص کرئۓ ہیں لیکن جب اس عمل پر 
لوگ مطلع ہوے ہیں تو آن کو سرور اور راحت معلوم ہویق ہے 
اور دل پر سے عبادت کی محنت کا بوجی آتر جاتا ےء تو یی 


۴٢ے‎ 


سرور ریاے خفی پر دلالت کرتا ہے ء اس لیے کی اگر دل کا 
التفات لوگوں کی طرف نب ہوتا تو آن کے مطلع ہوے پر سرور 
پرگز نه آتا۔ تو معلوم ہوا کہ جیسے آگ. پتھر میں پوشیلہ 
رتی ے اسی طرح یہ ریا بھی دل میں پوثنیدہ تھا کہ لوگوں, 
کی اطلاع پہ منزلہ چقاق ہو گئی کہ آُس میں ہے فرحت و سرور 
کا اثر ظاپر کر دیا ۔ انسان کا ریا سے خال ی ہونا بڑا دشوار ے ۔ 
کچھ نہ کچھ اس کی عادت بچینے سے بڑژق ے اور' بڑی مشکل ہے 
وہ دور ہو سکتا ے۔ : 

ریا کی اصل تین چیزیں ہیں : اول تعریف کی لذٔت ہے محبت ؛ 
دوم مذمت کے ربج سے نفرت ؛ سوم طمع لوگوں کے قبضے کی ۔ 
عبادت کا اظہار ان چیزوں کے لیے تو معیوب ے مگر ہاں اس 
نظر سے ہو کہ لوگ پیروی کریں تو برا نہیں۔ آدمی کو چاہیے 
کہ ظاہر و باطن کو یکساں رکھے ۔ ایک ریا تو اپتی خوبیوں کے 
اظہار میں ہوتا ے ء دوسرا ریا اپنے گناہوں کے چھپاۓ میں ہوتا 
ے ۔ یوں تو ہر انسان اپنے دل اور اعضاے ظاہری ہے گناہ 
کرکے چھپاتا ے اور لوگوں کا ان پر مطلع ہونا برا جانتا ے ۔ 
یہ کچھ برا بھی نہیں کی آدمی اپنے ہم جنس سے اپنے گناہ کو 
چھہاۓ ؛ کیونکں جب آدمی سخت ے حیا ہو جاتا ے تو اس 
کو اپنے گناہوں کے ظاہر ہوۓ کی پروا نہیں رہتی ۔ مگر ریا کار 
اپنے عیبوں کو اس لیے چھپاتا رے کہ لوگوں کو معلوم ہو کس 
متقی اور پرہیزگار ے ۔ وہ اپنے تقوے کی تعریف چاپتا ے اور اس 
کا غم کرتا ے کم لوگ میرے متقی ہوٹنےۓ کی تعریف کیوں نہیں 





۔ 'اور؟ اضافٴ تب ۔ 
ہ۔ اصل میں 'یکے ۔ تب 


"۹ 


کرتے ء ید اس نہایت مذموم ے ۔ 

ہم - جیساریا ے وبسا ہی سمعت ے ؛ یعَتی ہندہ اس ہب 
سے طاعت خداوند کرے کم اس کا آوازہ لوگ سئیں اور تعریف 
کریں جس ہے اس کو دنیاوی فائرے حاصل ہوں ۔ آدمی خوب 
سمجھ لےکہ آراستگ ظاہر کردار اور پاکیزگی_ جبہ و دستار 
روز شمار کو کجھ کام نہیں آۓ گی ء؛ جب تک کہ طاعت خالص 
ہوگ ۔ جو لوگ انواع طاعات میں سعی بہت کرتے ہیں اور 
رات دن کوئی دقیقہ قیام و صیام می نہیں چھوڑٹے ہیں اور کیسٴٗ 
جان کو نقود طاعات ہے پر کرےۓ ہیں اور ٢س‏ کو متاع نجات 
جانتے ہیں ء ناگاہ طرار دنیا و دین سەعت و ریا کی کمند ان کے 
اعال کے گھر میں ڈال کر ان کی حیات کے نقود کو چرا کر 
لے جائۓ کا ۔ 

جو لوگ اعال حسنہ ہے تصیل دنیا کی' غرض رکھتے ہیں 
آن کا صلہ فقط یہی ے کہ دنیاوی سرادیں ان کی حاصل ہو جائیں 
اور آنْ کے کاسوں کا ثواب دنیا میں مل جاۓ۔ خدا ى بندگی 
کا حال بیج کا سا ے ۔ جب خاک کے ابدر پسہاں ہوتا ہے تو 
آگنا ے اور جو خاک سے باہر ہونا ے وہ ہی ]گتا ء یعی جب 
بندگی حنی ہوق ے وہ مشمر ثواب اور ستج رست کاری ہوق ہے 
اور جو ظاہر ہویق ے وہ ضائع اور باطل ہوق سے ۔ 

وم ۔ قلب و حفظ قلب 

خانمٴ دل کی کنجی ہزل میں نہیں ے بلکە جد و حقیقت میں 
ے ۔ اگر دل باطل خیالات ہے ناپاک ہو تو پھر اس ہے کوئی 
کام نہیں نکلتا ۔ وہ دل کہ شراب و جامم و خواب کے اسباب میں 


وہ اصل میں 'کی' نہیں ے ۔ مرتب 


ص۷۴۰ 


مصروف رہتا ے ؛ وہ غاقفل و بد رگ سے ۔ اور جس کا دل ایس 
ہو آس میں ایک دیوانہ کتا بیٹھا ے ۔ اس کی طبیعت و خ وکتے* 
ی سی ے کہ استخوان اپنے آگے رکھتا ے ۔ اسے کے کو 
پڑے عذاب دے کر مارنا چاہے ۔ دل میں نور پیدا کرنا چاپے 
کم نار سے بچاؤ ہو اور خدا کے آکے خوار نم ہو ۔ منزل دل میں۔ 
زور تن کام نہس آتا۔ اس ے سواے درد دل کچھ آور نہیں حاصل 
ہوتا ۔ باطن کا نام دل ے ء٤‏ وہ ظاہر ے باہر ے ۔ جیسے دماغ 
میں مغز اور حم کتاں اور فتیلے میں نور چراغ رہتا ے ء اسی طرح 
دل میں دین رہتا ے۔ جو دل نفس امارہ پر غالب ہواء وہ 
سرداروں کا سردار ہوا ۔ وہ دل دل ہی نہیں ے کہ عقبلی کو 
تھوڑی دنیا کے لے فروخت کرے اور حرص و آز میں گرفتار ہو۔ 
دل آب و گل ہے نہیں بنتا۔ جس دل میں حرص و ہوس بھری ہو 
وہ علم ایزدی سے ے ہہرہ ے بلکہ ایک پارۂ گوشتِ گندہ ے ۔ جب 
دل بد ہو جانا ے تو سلطنت بدن تباہ ہو جاتی ے ۔ ضعیف بادشاہ 
سے لشکر ہمیشہ ضعیف ہو جاتا ے ۔ انسان کا جسم ستم نہیں کرتا 
بلکه دل کا کینہ ظام کرتا ے ۔ ایسا دل گرگ و سگ سے زیادہ 
سفلہ ہوتا ے ۔ جیسا کتا طامع و گرگ درندہ ہوتا ے ء ایسا سفلم 
مکر و خوشامد کا بندہ ہوتا ے ۔ 

ہم دل کو جھوٹی امیدوں سے الم میں نہ ڈال بلکہ ایسا 
تابع بنا جیسا کہ تیرے پاتھ میں فلم ے ۔اگر آُس کو راہ خدا 
میں تہ چلاۓ کا تو وہ زنگی کی طرح سیاہ ہو جاۓ گا ۔ جس کو 
مغز دل نہیں حاصل وہ دل میں دین نہیں رکھتا۔ تو ۓ پارۂ گوشت. 
کا نام دل رکھ چھوڑا ے جس ہے دل خجل ہوا جاتا ے ۔ تو 


۔ نسخہٗ اول (صفحہ ووم) میں ”کھھتی؟ سے معنی ے ۔ سرتب 


ارس 


دل سے غافل و ے خبر ے ۔ دل اورے ء ٴتو اور ہو رہا ے ۔ 
دل کے ۔پرو بالل خرد سے ہوے ہیں ۔ تن ہے دل کے می کا بور4 
ہے۔ جب درخت خرما کا دل کاٹ ڈالو تووہ خشک وے بر ء گل 
میں کھڑا رہتا ے ۔ ایسے ہی انسان کے دل کی حقیقت ے کہ 
وہ ہی انسان کا ہے ۔ وہ باطل ہو جاۓے تو پھر کچھ باق 
نہیں رپتا ۔ 

دل میں دین اور دماغ میں عقل ہوتی ے ۔ دین روز ے ؛ عقل 
چراغ سے ؛ روز کے لے تو آفتالب انجم سوز چاہے ء وہ جراغ ے 
روشن نہیں ہو سکتا ۔ دل منظر رباٹی ہوتا ے ؛ یہ حجرۂ دیواری 
نہیں ہوتا ۔ جو دل اس جہان کے ساتھ خوش بن رہا ے وہ دل نہیں 
ے بلکہ پارۂ پوست ے ۔ جاہلوں نے شکل صنوبری کا نام دل۔ 
رکھ چھوڑا ے ۔ اس کا نام دل جازاً ے ء اس کو کتوں کے آگے 
ڈال دے ۔ دل وہ ے جس کو عقل پر بھی مہتری ے ؛ نس 
کی شکل صنوبری ے ۔ 

٭م ۔ دل ہمت' پیہم سے قوی نہیں ہوتا بلکی تسلم کی۔ 
معجون مفرح سے قوی ہوتا ے ۔ اولیا یہی معجون مفرح شفاخالہٴ 
رضا میں بناے ہیں ۔ یہاں دنیا میں آدمی سی کھاتۓ ہیں جس ے. 
زرد روی حاصل ہوی سے ؛ سرخ روئی میں ہوتی ۔ اس دنا کے 
نان و جا سپید سے سیاہی دل زیادہ ہوتی سے ۔ جامہٗ ئرم سے 
تیرا دل سخت ہونا ے ۔ خورش خوش تیری شرم کھوق ے ۔ 
پوست ىی خو پر مغرور لہ ہو ؛ بہت ہے دلق پوش تجھ ہے زیادہ 
خوش ہیں ۔ خوش خوئٹی کجھ کلاہ و دیبا پر موقوف نہیں ے ۔ 
جس دل میں غم کا گھر ے ہ وہ دل نہیں خانہٴ خون ے ۔ جس 


١م‏ اصل میں ”حمت' غلط ے ۔ مرتب 


"۸۸۰۳ 


احمق کا دل حرص زیادہ کرتا ے ء وہ زیادہ ڈھونڈتا ے اور کم 
هاتا ے ۔ تجھ کو اپنے دل کی تقویت خدا کی راہ سے کرنی چاہے'۔ 
مم - طہارت 

طبارت کے معی ستھرائی کے ہیں ۔ اب۔ستھرائی دو طرح کی 
ے ؛ ایک یہ کم ظاہر بدن کو نجاست و فضلوں:و غلاظت ہے پائی 
چا کر صاف و شستم کریں جس ہے ظاہری ستہرائی ہو جاۓےۓے۔ 
اس ستورائی سے بی فائدرے ہیں کہ صورت پاکیزہ ہو جاتی ے اور 
وہ صحت کی بھی معاون ہویق ے ۔ ۹ 

دوسری ستھرائی یہ ے کہ باطن کو طاہر کرے پلیدیوں 
اور نجاستوں ے ء بعنی اخلاق بد اور خصائل ناپسندیدہ ہے باطن 
بھر رہا ے ٢ے‏ پاک کرے ۔ جب تک دل اخلاق بد اور عقائد 
خاسد سے بھرا رے گا ؛ پاک نب ہوگا؛ اس میں اخلاق حمیدہ کو 
جگد نہیں ملے گی ۔ اس لیے ہر : ذہب میں طہارت باطنی عبادت کے 
لیے ایک اس اہم قرار پایا ے ء اور ظاہری طہار ت کو باطنی طہارت 
کی تمہید بنایا ے ۔ اس ظ!اہری طہارت کو عبادت سمجھٹا ؛ جیسا کہ 
ع:وام سمجھتے ہیں ؛ غلط ے ۔ وہ طہارت کا ادالی در۔ہ ے ۔ اوپر 
کے درحے کو آدمی جب تک نہیں پہنچتا جب تک کم ادابی درجے 
کو ئہ پہنچے ۔ جو شخص ہاتھ منب کی میل کچیل کو دەو کر 
صاف نہیں رکھ سکتا ء وہ کیسے باطن کو اخلاق ذمیمد سے پاک 
کر کے صفات حمودہ سے معمور کرے گا۔ یں ظاہری اعضای 
طمہارت باطن کی طہارت کے سکھانۓ کی ابتدا ے ۔ جو کوئی اس 
ابتدا پی میں رہ گیا وہ انتہا پر نہیں پہنچا ۔ جس قدر مقصود عزیز 
ہو شریف ہوتا ے آسی قدر آُس کا طرنىق اور مسلک مشکل اور طوبل 
چوتا ے اور اُس میں گھاٹیاں بہت ہوتی ہیں ۔ یں خیال کرنا نہیں 
چاپے کہ یہ باتیں آرزو سے حاصل ہو جات ہیں اور بدون کوثش 


' قرم 


نسہل الوصول ہوقی ہیں ۔ ہاں جس شخص کی چشم دل اندهی بنؤق 
ے ء وہ طہارت صرف ظاہر کی طہارت کو سمجھتا ے ء جس کو 
طبارت باطنی سے وہ نسبت ے جو پوست کو مغز ے ۔ : 
غرض آدمی کو چاہے کہ اہنی تمام ہمت اور قکر دل کے 
پاک کرتۓ میں مشغول کرے اور ظاہری طہارت بقدر حاجت 
کرے ۔ زائد از حاجت ہے کچھ فائدہ نہیں ۔ بلک جوہر نفیس اپنی 
عمر کا ؛ جس ہے اور عمدہ فوائد لے سکتے ہیں ؛ رائگاں کرتا ے ۔ 
جاست ظاہری کے دور کرے میں تین باتیں ہوق ہیں : ایک 
جس چیز کو دو رکریں اور ایک جس چیز ے دو رکریں اور ایک 
جس طریق سے دور کريیں ۔ اس پر تو ساری دنا کا اتفاق ہے 
کہ پانی ہے نجاست کو دور کرتے ہیں مگر اس میں اختلاف ہے 
کہکون کون سی چیزیں نجس ہیں جسے ہاک کرتے ہیں ؛ اور کن 
طریقوں سے وہ دور ہو سکتی ہیں ۔ 
دم ۔ تقلید 
تقلید میں اپنے حال ہے ہے خبری اور آوروں کے حال پر 
توجہ کرنی ہوق ے ۔ دل پر آوروں کے پرتو پڑے ہے تقتلید 
پیدا ہوق ے ۔ جب وہ پرتو پیاسے بڑتا ے تو مقلد اس کو 
تحقیق جانتا ے ۔ جب دل پر نقش تقلید جم جاتا ے تو ہر نیک 
پر آفت آ جاتی ے۔ تقلید خواہ کوہ کی طرح قوی ہو؛ تو بھی 
کاہ کی طرح ے حقیقت ے ۔ اندھا خواہکیسا ہی فرب اور تیز خشم 
ہو مگر بغیر آنکھوں کے وہ گوشت کا لوتھڑا ہی ہوتا ے ۔ 
یہی حال عقلا کا رے کہ خواہ بال ہے زیادہ باریک باتیں وہ کے 
مگر آس کے دما غ کو آن ہے خبر نہیں ہوتی۔ مگر ہاں وہ اہنی باتوں 
سے آپ پی مست ہوتا ے ۔ اس کا حال ندی کا ساہوتا ے کہ 
خود تو پاتی نہیں پیتی مگر اوروں کو پلای ے ۔ اس میں ہو 


۴م 


پان جاری رپتا ے اور قرار نہیں,پکڑتا تو اس کا سب جی یے 
کہ وہ پیاسی اور آپ خور نہیں ے ۔ ۔ ےک طرج وہ نالہٴ زار کرتا 
ےے مگر سب ے کار ۔ ۓ 

مقلد و حثق میں بڑژافرق ے ؛ ایک لحن دأؤدی ے ؛ دوسری 
صدا ے ۔ مقلد کہنں آموزی کرتا ے ؛ عقق کی گفتار دل میں 
سوز پیدا کرق ے ۔ مقلد کا حال ایسا ے جیسے کہ بہلی یا 
ہیکزے پرریوجھ کا مقلد کو بھی ابّی تو گری کی منزذامل جاق 
ے۔ وہ حدیث پر وحد گر ہوتا ہے مگر سواے طبع کے آ٘س 
خبیہث کی کچھ اور غرض نہیں ہوئی ۔ مومن و کائر خدا کہتے ہیں 
مگر آن میں فرف بہت ہوتا ے ۔گدا جو خدا خدا کرتا ے ؛ 
صرف نان کہ لیے ے ۔ متقی جو خدا کہتا ے وہ جان کے واسطے ۔ 
یہ نان خواہ برسہوں خدا خدا کرتا ے ء جیسا گدھا گھاس کے لیے 
مصحف کا بوجھ آٹھاتا ے ۔ 

ایک حکات تفر کر یں لت ہیں جس سے تقلید کی آنت 
معلوم ہو : 

ایک صوق خانقاء می آترا ؛ اس ۓ اپنےگدے کو خوب دانہ 
گھاس کھلا کے احتیاط ہے باندھ دیا ۔ وہاں خانقاہ میں ایک صونیوں 
کا گروہ اور ]ترا ہوا تھا ۔ آنھوں نے آ٘س گدعے کو لے جا ۔کو۔۔ 
ہچ ڈالا اور اس کی قیمت سے کھانا خرید کے لامۓے اور شمع روئن کى 
اور جلس مباع خوب جائی۔ پھر اُس صوف کو بلایا ؛ کوئی اس کے 
پاؤں پرگرتا تھا ء کوئی ہاتھ چومتا تھا >کوئی آس کے چہرے پر ہے 
گود جھاڑتا تھا ء کوئی ا س کو صدر مقام پر بٹھاتا تھا ۔ پھر سب نے 
کھانا کھایا ۔ پھر مباع شروع ہوا ۔ مطرب نے آخر میں یہ گانا 
شروع کیا ''خربرفت و خربرفت و خربرفت“ تقلید کرکے اس 
صوف نے بھی یہ کہنا شروع کیا کی ''خربرفت و غربرفترو 


ی۵ 


خواہرفت ۔/ٗ پس, جب لی ختج ہوٹی ء خالقاہ خال ہؤئی ؛ صوق آپٹ 
اسباب حجرے ہے تکال کر آماد4 سفر ہوا ۔ آخر خر کے پاس گیا” 
تو 3ہاں؟س کو تہ پا آدمی کو تلاش کیا تو لوگوں تے 
کہا کید وہ گگدھے کو پانی پلانۓ گیا سے ء کل گدعے نے کم ہاتی ' 
پیا تھا ۔ جب نوکر آیا تو صق نے پوچھا کہ گدھا کہاں ہے ؟ 
ہی نے کہا کہ میں کیا جانوں ۔ غرش نڑائی شروع ہو ۔ صوف 
سلۓ کہا کە گدھا میں تے تیرے سبرد کیا تھا ء جو چیز میں ےۓ ججھ 
کتو دی تھی وہ ہیں تجھ سے لوں کا ؛ بُہیں قاضی واس پکڑ لےجاؤں کا۔ 
آ سے کہا کە صوفوں ۓۓ ھچ پر حملہ کیا ۔وہ قوی تھے 
جھے جان کا خوف ہوآ کب وق جھ سے زبردسی چھین کر لے- 
گے ۔ صوفی نے کمھا کہ جھے مم نے آس کی خبر کیوں نہیں ی ۔ 
میعٰ اپنا گدھا اس سے واپس لیتا جو لے گیا تھا ۔ اب سب چلے گۓ 
توق کہتا ے ۔ پہلے تو علاج تھے؛ اب کوئ نہیں معاوم نہیں لوگ 
کدھرگئے۔ “اُس نوکر نۓ کہا کہ والقہ میں بار ہار اس بات کے کہنے 
کے لیے آیا مگز آپ گی زبان ہے جب سنا تو یم سنا کہ ”خربرفتِ ؤٍ 
خربرفت“ تو میں آلٹا یہ جان ”گر“ چلا گیا کت آپ کو معلرم ہےںپ 
تو وق ۓے کہا کہ وہ سب ٴان الفاظ کو خوب طرح ہے کہتے 
تھے ؛ نھے بھی اس میں لذت آئیٴء میں بھی تقلیداً کمپتے لگا۔' “ 
اينسٔی تقلید پر دو سو لعنت ہے ۔ ۱ 
۱ ٦م‏ ۔ السان کی سرت ستؤدہ۔ 
جس السلق کی نیک سرت نہیں وہ انسان لبیل ۔ جس کا نزاج 
یں زور ے ء وہ آدمیت سے دور ۓےٗ ۔ آدنّی کا نیک رو ہوا 
نیچ نہیں نے بلک ضوصے ٹیک و اس کی نکڑئی' ہے۔ جُس آدمی چ 
باطن ٹیر ےر اچھا ہو ء وہ ایسا ے جیسا کہ دیتا گا-اہنٹز 
کنبل (ہر) ہو۔ جیس ےکم زنگی کا روۓے عَیّاہ ‏ کوڑھی کے روے سفیذ 


"(٦ 


ے اچھا ہوتا ے ء ایسا پی وہ شخص اچھا ہوتا ے جو ظاہر میں 
عیب رکھتا ے اور باطن میں خوے نکو۔ 

بعض آدمی شراب کی طرح تلخ ہوتے ہیں مگر آن میں صفائی, 
اپنا من دکھاتی ے ۔ بعض آدمی ہد خو نیک رو ہوے ہیں ؛ آن۔ 
کا حال ایسا ہوتا ے جیسے کہ بد خط کلک منقش ہے لکھا ہو۔ ‏ 
نیک خوئی ہے ہلیله باوجود سخت و ترش ہوتے کے روشی چشم 
کا باعث ہویق ہے ۔ بد خومیں خشم و جفاجو خائب غیز ہوے 
ہیں ء کرم و لطف کا نام نہیں ہوتا۔ اس کا حال ایسا ہوتا ے۔ 
جیسے کہ پرانی قبر کا کے اس کے دیکھنے ہے آدمی کا دل گھبراتا 
ے اور آس پر جو پھول چڑھاتا ے تو اس ے کانٹا پیدا ہوتا ے۔ 

جو بزرگ بزرگ رکھے ہیں وہ چھوٹوں کی گرم یکو یخ پر 
رکھتے ہیں ۔ آن کا حال دریا کا سا ہوتا ے کم آس کے سیۓ پر 
غبار نہیں ہوتا ء خواہ باران اس پر کیسی ہی سنگ باری' کے ۔ 
وہ سمندر کی سی سائی رکھتے ہیں ؛ کوئی غلاظت آن کو اہاکە 
نہیں کر سکتی ۔ خوے نیک ہے خدا کا نور چمکتا ے ۔ وہ بالوں 
کی طرح اہی خوشبو ہے سپید ہوی ے ۔ 

کمینوں کا بزرگوں کو آزار پہنچانا ایسا ے جیسے کہ بھیڑ 
کا بھیڑ-_ کی دم کا پکڑنا یا غس و خاشاک پر شمع و چراغ کا 
رکھٹا ۔ کمینے دفعتٴ دولت پاۓ سے بزرگ نہیں ہو جاے بلک 
ان کا حال اُس شعلے کا سا ہوتا ے کم دفعۃ اٹھتا ے اور جلد مجھ 
جاتا ے ۔ یا چیونٹیوں کا سا ہوتا ے کہ پر نکلتے ہی عدم کی 
طرف پرواز کرتی ہیں ۔ جوکچ طبع ہیں ؛ ان کا حال دائرے کا -4, 
سے کہ وہ بغیر کچ روشی کے رہ نہیں سکتی ۔ جس کی علقت میں 





7 اسل میں 'لنکگ ساری؛ ے ۔ س‌تب 


ے۴۵ 


سید روٹی ہو وہ ابٹنے اور غازے ہے سرخ نہیں ہوسکتا ۔ : 

زنگی کا چہرہ جو سیاہ ہوتا ے ؛ وہ کیا شنگرف ے سرخ ہو 
سکتا ے ؟ سانپ خواہ کنگرے پر ہو یا چاہ میں ؛ وہی اس کیک 
صورت رسی کی سی ے ۔ اسی طرح کچ أخاق خواہ کسی حال مج 
ہو ء بدکاری ہے باز نہیں رہتا ۔ شیر جو شکار کی آنت جان ے ء اس ۔ 
کہ دست و پا تیغ و خنجر ہیں ۔ ایسے بدکار کے دست و ہا لوگوںە 
کے لیے ایک آفت ہیں ۔ ہپس جب بدی دل کے اندر بیٹھ جاتی ے تو 
وہ بدی ہی خود خیال میں نیک نظر آتی سے ۔ جو گر گ کہ میش کا 
خوق بیدا ےء اود میشی کی دل کے رع کی ہیں اتا اقب زن 
انی کاوش پر فخر کرتا ے ؛ جواری اپنے داؤ' پر ۔ جیسے کم 
ہوم سایہٗ مبارک نہیں رکھتاء؛ ایسے ہی شوم پیثہٗ مبارک نہیں 
کرتا ۔ بد خو سیرت زیبا رکھ ہی نہیں سکتا ء ملک الموت مسیحا 
بن ہی نہیں سکتا ء سید رو کبھی سرخ رو ہو ہی نہیں سکتا ‏ مگر 
ہاں آُس کا پوست ؟تارا جا تو وہ سرخ ہو جاۓ ۔ 

میاہاروں ہرے یی تارق تادور ‏ نوا دوضرے کا ام 
کرتے ہیں ۔ استاد ہیں ٹپ زدوں کی نبض ہاتھ میں لے کر 
دست گیری کرتۓ ہیں ۔ اس دنیا میں تو آدروں کے لیے نفم 
ڈھونڈ ۔ اگر تیرا نفس منع کرے تو آُس کو منع کر ۔ پر تن میں 
خلق نیک کچھ ضرور ہوتا ے لیکن نفس سرکش اس ۔ کا رہ زذع 
ہوتا ے ۔ اگر صندل کے درخت کو سانپ ئە گھیرتا تو وہ پر جک 
پہنچتا ۔ اسی طرح انسان ابی خوش خلقی سے فائدہ پہنچاتا اگر 
و ۔ اعیل۔میں 'دائو؛ ے ۔ سوجودہ املا 'داؤ؛ ے اور امی کو ترجیچ ‏ 

دی کی ۔ 


ہہ ۔ اضل میں 'اپنے؟ خلط ہے ۔ ری" 


. 


پالچارصص 


اس کا نفس امارہ ئہ ہپکاتا ‏ سیٔر ہوے ہے کتے کا جوش جاتا رہتا 
ے مگر سذ آسودہ اور فتن ہدکوش ہو جاتا ے ۔ زر کا عگ پتھر 
ے اور آدمی کا تک زر ے ۔ جو مکرم ہیں وہ زماۓ کی آقنک خود 
اٹھاۓ ہیں مگر آوروں کو منفعت پہنچاے ہیں ۔ ان کا حال موق 
کاہسا .هوتا رے کم کٹنے پسنے ہر بھی وہ ے کار نہیں ہوتا ؛ سرمہا 
چشم بنتا ے ۔ ناکس اگر باغ میں بھی ہو تو آُس کا مال سر‌دازؤ 
بن, کر دماغ غز کو پراگدہ کرتا ے ۔ جن آدمیوں میں ہئر سیکڑوں 
چرا کرتے ہیں ؛,اگر )ن کو سرزنڈں کرو تو وہ شرمنده ہوے ہیں ۔ 
مگر جو حرام زدگی ہے مومجھوں پر تاؤ دیتے ہیں؛ وەکبھی شرم و 
حیا کے پاس نہیں آئے ؛ سمخرے بنتے ہیں اور دھپ ہے کھاتے ہیں ۔ 
اس ے وہ کبھی بلند سرتبں نہیں ور نشین 
ہوے ہے شییر نہیں بن سکتا ۔ جیسے چُھانی سیکڑوں چھیدوں کے 
ہوے سے ہے کار نہیں ہوتی اور لگن ایک چھید کے ہوۓ سے 
ے کار ہو جانا ے ؛ ایسے ہی بدکار اپنے تئیں ہے کار سیکڑوں 
عیہوں سے نہیں جانتے اور ٹیکوکار اپنے مہں ایک عیب کو۔دیکھتے 
ہیں تو اینے تئیں ےکار جانتے ہیں ۔ اگر پنرور کو ے بروں سے 
پالا پڑتا ے تو حسرت و افسوس نہیں کھاتا ہے کیوں کہ۔ وہ 
کھاۓ کی چبزیں نہیں : ان کے کھانۓ ے آور زیادہ گرستگی ہویق 
ے ۔ نیک آدمی حاحد کی سزا کے درے نہیں ہوتا کیوں کی وہ 
جائتا سے کہ حسد ہی اس کی سزا ے ۔ : 
ےم -۔ نصیحت فرزند 

اے فرزند !ا تو ابتداے عمر میں ہر کو سیکھے > ہم تجھے 
کنچمو زر بی نہیں دے گا بلکہ تەرے دل و جان ہے ری لے جاہۓے کا۔ 
یه خوب جان لو کی سب کے نصیب ہیں پنر نہیں ہوتا۔ بلکم 
وہ حاص زندہ داول کا حصم ہے ۔ جب پنر آموؤی شرؤج :کرے 


۴ 


تو سب ہے پیلے ادب سیکھ۔ اوگ قزآن شریف کسی ایے ؟نداد ے” 
پڑھکہ وہ ادیب بھی ہو؛ قرأت میں کامّل ہو ء الفاظ مین وہ حَسن اد1 
رکھتا ہو جس ہے دل کو راحت ہو ۔ قرآن شریف میں نے جوکچھ' 
ہو سگے یاد کر ۔ بھر تحصیل:علوم کی طرف متوجہ ہو ۔ پر فن فی 
ہے کچھ مختصر یادکر ء پرگلشن کے بھولوں کی خوشبو سولگھ ۔جو ٴ 
سبق پیش نظر ہو ء جب: ٹک وہ سمجھ میں ند آاغ ؛ نظر سے دور 
قہ ہو ۔ علم کے ہزاروں طریقے ہیں ۔ کسی کے اندر حد ہے پرے 
ہیں جانا چاہیے ۔ 
عمر تھوڑی ے ء فضل اور ادب بہت ہیں ۔ ان میں ہے جس 
کی تجھے ضرورت ہو وہ سیکھ ۔ جہان ی کدورتوں ہے آزاد ہوکر 
آستاد عاقل کے دروازے کے سوا کہہیں اور قدم نی رکھ ۔ اسی کیٗ 
باتوں ہے تجھے ادراک ہوگا ء تیرا خاق اسی کی صحبت ے پاک 
ہوگا ۔ اگر استاد سفید ہوکا تو اس ہے طع تیری خوے تباہٴپیدا 
ککرے گی ۔ تجھے خط ہے بھی نظ اٹھانا چاہے ۔ جو خط کہ حسن 
نے خالی ٴے ء وہ کاغذ ک روسیاپی ے ء خط نہیں ے ۔ ایسا لکھو 
کہ لکھنے والے سے زیادہ آسانی ہے بڑھنے والا آنے پڑے۔ قلم 
بھی انان کے ہاتھ میں رزق کی عجیب کجی ہے مگر قلم کی طرح 
تم خط میں ایسے مصروف نہ ہو کم سواے خط کے کوئ اور پر 
مم میں انم ہو ۔ ۱ 
شعرو سخن میں آگز زبان حاموش رکھو تو بھٹر ے ۔ اگر 
وہ محر بھی ہو تو اُس ے لب تر لم کرؤ > اگر وہ کان بھی ہوا 
تو آُس سے گوپر لہٴطاب کرو ۔ وہ تمھارے پر پنر کا کیسم خالحٴ 
کر دیں گے۔ جوانی میں ہم دردی سٹو اور ستیی اور 
جواں مَردی میں کوٹثش کرو ۔ آدمی کا کام بد جڑ بارکشی کے 
شجلق سے ۴ن میں کو منزل پیریٰ پر پہنچتا ۓ ۔ جب اس منزل؟ 


[۹۹۰+ 


میں آؤ تو درویشوں کی خدمت میں دوڑنا چاہیے ۔ کحل بینشی 
ان ہے تلاش کرنا چاہے ء صحبت ناخوش سے پرہیز چاہے ؛ بری 
صحبت ہے تنہائی بہتر ے ۔ خود ہی سامع اور سائل اپنا ,ن ۔ خدا 
سے پر حال میں ڈرتا رہ ؛ واعظ و ناصح ے ایسٰی باتیی سیکھ کہ 
جو راہ خدا میں تیرے۔قدموں میں قوت دیں اور کاہلی و غفلت 
تیری جبلت ہے دور ہو ۔ نکات حکمت تجھے معلوم ہوں ۔ 
ہم ۔ ادب 

ادب کے معنی ہر ریاضت محمودہ کے اور پرکوئش و سعی کے 
ہیں حس ہے کسب فضیلت ہو ۔ پر چیز کی حد کی نگہداشت کو 
اور پر فعل محمود کی تعظ مم کو بھی ادب کہتے ہیں ۔ تو اپنے نفس 
کو وه ادب سکھا کم ے ادب آے دیکھ کر با ادب ہو جائیں۔ 
جو ادب سکھاۓ کا ذوق رکھتا ے ء وہ ے ادبوں ک کو اپنا ہی 
سا بنا لیتا ے ۔ ہے رن کی کرس دو ٹوا 
وہ اور آہوؤں کو پکڑ لاتا ے ۔ جو اپنے اخلاق کی بنیاد ادب پر 
رکھتا ے ء آس کا فکر استاد ہو جاتا ے ۔ بزرگی کی جڑ اب ے 
مستحکم ہوق ے ۔ تو لالہ و گل کی طرح تھوڑا سا خندہ کر کہ 
سب کو مطبوع ہوء نس یں کم ایسے قہقبے لکاۓ کس سب کو 
بیچودہ معلوم ہوں ۔ ے خرد جس کو مزاح کہتے ہیں وہ خردمندوں 
کے نزدیک نبرد و سلاح ے ۔ 

اگر تھاری ڈاڑھی کووں کے پروں ىیطرح سیاء ہو تو بڈھوں 
کی موچھوں کی ہنسی نم اڑاؤ ۔ اگر تم سمن عارض اور گل عذار ہو 
تو زلگی کے سامنے آئینه رکھ کر ئە چھیڑو کیوں کہ کوئی زشت 
دلیا میں ے مصاحت نہیں ہوتا - 

ایک چینی جس کا رنگ سرخ و سفید تھاء ایک زنک پر 
پنسا تو زنگىی ے جواب دیا کہ میرا ایک نقط تیرے چہرے 


رض 


کے لے زیب ے اور تیرا ایک لقط میرے لے ایک عیب ہے - 
تجھے چاہے کە جو تیرا عیب ہیں ہو تو اس کا پئر دیکھ ء جو 
تجھے زہر دے اس کو نبات دے ء جو تجھے مارے اخ اب حیاتہ 
پلاء تاکہ تیری عقل سلامت پسند ہو اور تیرے ام کا خطی 
اخلاق می پآواز بلند پڑھا جاۓ ۔ خدا ے توفیق ادب کی دعا 
مانگ ء بغیر ادب کے لطف رب ہے آدمی حروم رہتا ے ۔ ے ادب۔ 
اپنے ہی لیے برا نہیں ہوتا بلک آوروں کے لیے بھی ۔ اب انسان 
کو معصوم بناتا ے ءگستاخی اور ے بای غموں کا ہجوم لای ہیں ۔۔ 
۹م ۔ آدابِ طعام 
انسان کے لیے بدن کی سلامتی ضرور چاہے اور بدن کی سلامتی, 
غذا پر موقوف ے کہ بھوک کے وقت بد قدر حاجت گھانا مل 
جاۓ ۔کھاے پی ہے آدمی سب کام دنیا و دین کے کر سگتا ہے مہ 
اسی ہے اس کی عقل ٹھکاے ے رہی ے ۔ 
اب اس کھاے کی چار صورتیں ہیں : 
اول آدمی تنہا کھاۓ ء دوم اپنے اہل و عیال کے ساتھ “ 
سوم ملنے والے دوست آشناؤں کے ساتھ ء چہارم تقریبوں ک۔ 
دعوت میں ۔ 
سب صورتوں میں مقدم بات یە ے کم حلال کائی ے کھانہ 
پیدا کیا ہو ۔ اب کھاۓ کے ختلف طریقے ہیں ؛ کوئی دسترخوان۔ 
پر بیٹھ کر ہاتھ سے کھاتا ے ء کوئی میز ہر بیٹھ کر کان 
چھری ہے کھاتا ے ۔ کوئی کھاۓ کا طریقہ قاہل اعتراض ہی“ 
وہ سب وسم و رواج پو- موقوف ے ۔ آدمی کو چاہے کہ جو 
روکھی سوکھنی بری بھلىی غذا خدا دے اے خوشی ے کھاۓے ٭> 
ٹاک بھوں ند چڑھاۓ ؛ اس کی مذمت نہ کرے ۔ اچھے کھاۓ۔ 
والے کے معثی یی ہیں کہ وہ سب چیزوں کو خوشی سے کھاۓے۔ 


٭ 
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آدمی کو اس میں کرشش کرنی چاہے کم بڑے ششفرات پ 
جہٹ ہے پاتھ پول ۂ یعنی سب بیوی بال بے ساتو کھائیں ۔ جپ, 
کھانا سامنے آۓے تو جو شخص کہ بڑی عمر "یا کسی کرت 
فضیلت کے سبب تقدیم کا مستحق ہو ٤‏ پہلے پہلے بسم اللہ کیہ کر کی 
کھانا: شروع کرے ۔ کھاۓج میں عمدہ عمدہ لطائف اور ظرائفِ 
کی باتیں ہوتی جائیں ۔ کھاۓ میں دوسرے کو اپنے اوپر توجہ 
دینی چاہیے ۔مزے دار کھاۓ کو یس نہ عو کن مد 
جاؤں بلک یں چاپیے کہ آوروں کو کھلاؤں ۔ بد اصرار نس کرے 
کا دومرے: کو یں دے: دے۔ کر کھلاۓ × جب جمع کا 
کھانا ہو تو وہاں کوئی حرکن ایسی نہیں کرتی چاہیے جو 
دوسرے کو ناگوار ہو ۔ مثا تھوکنا یا آنکلیوں کو چاٹنا ۔.۔جب 
تک آدمی کسی کے ساتھ کھاۓ کو ند بیٹھے ؛ کی اس کو یں 
نم معلوم ہو کہ وہ جھے خوشی سے کھلاتا ے ۔ کسی کے ہاں 
اُس کے کھاۓ کا وقت تاک گر جانا ندیدہ بن ے۔ 
دستور کی بات ے کہ کھانےۓ کی صلاہ آدبی دوسروں کر 

کرتا ے مگر آ٘س ہے غرض ید نہیں ہوتی کہ لوگ اس کے ساتھ 
کھائنے لگیں ۔ جو لوگ اس صلاہ پر جا بیٹھتے' ہیں تو صلاہ 
کرےۓ والے. کو آن کا کھانا ناگوار ہوتا ہے ۔ دعوت میں تکلمم 
تد کرے وس مرو الو رر ۶ رہ عز 
تر تج 
چپ دوستوں کی دعوتِ ہیں يَکلف ہوتا ہے تو ملاپ کم بیو جات 

ہے ۔ دوستوں کے سام جو ماحفیر ہو وہ رکھ یھ پل آنِ ہے 
سے لت کی 
او می ا ٹھۃ دیٹھتے“ کی جگد 'چاہیے؛ اط ہے ۔ رصصں نات گ4" 
نکی تس کی کی رت 


۳"؟۴)' 
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واسطے وہ چیز جو پاس ند ہو منکای نہ چاہے ۔ سان کو چاھے 
کم وہ میزبأن پر گھاتے کی فرمائش نہ کرے کیو ں کپ آس کو 

بعض اوقات اس فرمائشس ہے دقت آٹھانی پڑیق ے ۔ ۔ مگر بعض 
2 ایسے ہوے ہیں گہ وہ سہانوں کی فرمائش سے خوش ہوتے 
ہیں ء تو آل پر فرمائش کرتے کا مضائقہ نہیں ۔ 

آ مہپانوں کا بلانا اور ٴے تکلف ان کی دعو تکرنا نیک عادتوں 
میں داخل ے ۔ دعوت میں تونگر اور فتیر' دونوں کو بلانتا: 
یاہۓ ۔ جو لوگ کہ ذعوت قبول کریۓ میں تکاف کریی ء آن کے 
بلانۓ کی ضرورت نہیں ۔ بعض متکبں غریب آدمیوں کی دعوت قبول 
کرتے کو اپئی ذلت جانتے ہیں ۔ اس صورت میں دعوت کا منظور 
کرنا ذلت ے کہ داعی مدعو کا ءذت کش ہ ہو بلکہ اپنا دعوت۔ 
کرنا آُس پر احسان جاے ۔ 

ایک بزرگ کا قول سے کہ دعوت ایسے شخص کے پاں کھاؤ 
کب وہ تھارا ممنون ہو ۔ کسی سسإإان کو حقیر جان کر دعوت 
نہ قبول کرنی بڑی بدخلقی و تکبر ے ۔ دعوت میں جاکر صدر 
مقام کی تلاش نہ چاپہے بلک فرونی چاہے ۔ جہاں جگہ ملے وہیں 
بیٹھ جانا چاپے ۔ دعوت کرۓ والے کو اپنا انتظار نہ دکھانا 
چاہے ۔ نم جلدی قبل از وقت دعوت میں؟ جانا چاہے ۔ اب دعوت 
میں کبھنی کھانا سب طرح کا چن دیا جاتا ے کی جس کے دل 
میں جو آۓ وہ کھاۓ ۔ کبھی ایک ایک کھانا سامنے آتا ے ۔ 
غرض سب کھانۓے سب کے آگے آنے چاہئیں ء خواہ وہ کسی طرح 
آئیں ۔ بازاروں میں کھانا بعض ے تکافی جانتے ہیں ؛ بعض ا سکو 
سفاں و کمیاہ پن ۔ بعض کا قول ے کہ جہاں بھوک لگے 209 


اصل میں 'حتبر؟ ے ۔ ہہ اصل میں 'میں؟ نہیں ے ۔ ص تحمد 
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کھاۓ۔ وہ ید نہیں کرتے کہ بھوک لگے بازار میں اور جاگر 
کھائیں گھر میں ۔ 
مو شرب خمر 

شراب کا پینا ایمان و تقوىل کی بنیاد کے واسطے سیل ہے 
اور دین اور دلیا' کی سعادت کے خرمن کے لے آتش سوزاں ہے ۔ 
آُس کے ہر جرعے میں بغض و عناد اور ہر قطرے میں فتند و فساد ء 
پر ساغر اس کا رست کاری کونین کی کشتی کے لے گرداب اور 
ہر شجر اس کا خجلت روز حساب کا ع|ن ۔ اس کے پماے کا لب 
فرزانگیق کے خون کا تشند ء اس کے شیشے کا گلو خلہٴ دیوانگ کا 
سرکوچد ۔ اس کے پیائے کی آنکھ طریق فنا ہے اور آ٘س کی 
۔صراحی کی گردن گمراہی کی راہ ۔ اُس کے نوشا نوش ک آواز فتنے 
ہو شر کی منادی اور اُِس کے سبو کی قلقل رحلت عقل و شعور کا 
نقارہ ۔ اس ے چہرہ روشن کرنا دوئوں جہان کی روسیاہی ء اُس 
کی مسی باعث ے دماغی ۔ یہ آتش آب دماغ کو ایسا جلا دیتا 
ے کم پھر اپنے مآل کی ایک دم فکر نہیں ہو سکتی ۔ 

شراب ایک زہر شہد نما ے ۔ آ٘س کی شیرینی سے آدمی اپنی 
زندگی تلخ نہ کرے اور اُس کی قدح زنی سے انی حقپرستی کو 
نہ چھوڑے ۔ وہ ایک برق خرد گداز ے ء اس سے اپنے خرمن عمر 
کو نہ جلاۓ ۔ حرکات ے خودانہ کرکے اہنے چراغ ایمان کو 
نہ بجھاۓ اور اپنے ہوش کی دستار سرافرازی کو ہائے حم میں 
نہ گراۓ اور اپنے اموس کی پردہ دری شراب کے ہاتھ ہے نہ 
کراۓ اور ابی آزادی کی برات کو آب انگور ے نہ دھوۓ اور 
ج ۔ اصل میں 'دین اور دیئے کے؛ ے معنی ے۔ '”دین اور دئیا ک؟ 

صحیح ہے ۔ صآب 


ک۔ ے 
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اپنے اعتقاد کو شراب ہے تب مست کرے آوز ابی عقل سج 
ے قیمت گوپر کو ء جس کو آسٹاد ازل ے دماغ میں چگہ دی 
ے ء شراب کے سیلاب ہے اس کی جکم نم بدلے اور آثینہٗ دل کو 
جس کی بنیاد صنع نے چار خیابان عناصر اربعہ مس رکھی ے ء 
آُس کو عالم آب کی ہوا ہے مکدر ئە کرے اور پیالے گی 
غبغب کے پکڑنۓ کی عادت ڈال کر اپنے حواس خمسم کو معطل 
قە کرے ۔ 

احکام مذہی سے قطع نظر جو ارہاب عقل و غرد اور صاحعب 
تشخص نیک و بد ہیں ؛ وہ اس آتش عقل سوز کی ہوس سے 
چرپیز اور احتراز واجب جانتے ہیں اور اپنے خردمند سر کو دونوں 
ہاتھوں سے اس شعامخو برق نہاد سے بجچاے ہیں ۔ اے عزیز ! عقل 
جیسی چیز کو شراب کے سر پر رکھتا ے اور جان شیریں کو 
تلخی کے حوالے کرتا ہے اور فرمان فرماے عقل کو شرابۂ کے 
زور سے پر رو سام سے تارج ہے >5 راب پینا ء میخانوں میں 
پھر نا ؛ کوچہ و ىازار میں مست ہونا ؛" آشناؤ بیکائه میں آنفتاں و 
خیزاں چلنا ء رندی و ے باک میں صلا مارنا اور اس شیوے کا 
تقام ے ٹکافی اور وسعت مشرب رکھناء ے پنروں کی قوم میں 

پنر شمار ہوتا ے اور ان کے کالات کا ایک چزو گنا جاتا ے د 
معلوم نہیں کی دیوانی ہونا ء نعرہ زی کرنا ء برزہ و نابوط, 
بکنا ء “کچ چلنا اور ہردم کسی کو گالیاں دینا ء ہر قدم پر سرراہ گر 
پڑنا ء پر لحظہ کسی کے کندھ کے سہارے چلنا اور ہر شب 
غرش پاکیزہ کو قے سے آلودہ کرنا ء روز آپس میں کارد و خنجر 
کہینچنا ء مستی میں سر کو بجاۓ پاؤں کے رکھناء؛ مست و 
لایعقل ہونا ء صبح کو ہزار زحمت سے آنکھ کھولنا اور شام 
تک مردہ مبہم بزندگی رپٹا کیا کال و پٹر سے کہ جس کے سبہب 


انور 
سے مدعی آتش و جہنم کے ہوتے ہیں ۔- _ 
۵١۱‏ ۔ سفر بت 

اگوچد سفر میں سقر' کی سی مشقت وربج و تعب ے مکر آخو 
کو اس ہے ظفر حاصل ہویق ے ؛ اس لے ہف کرلا آدمی کو 
چاہیے ۔ سفر ایک قسم کی حرکت اور اختلاط کا نام ے اور 
اسی مہب سے اس میں فائدے اور آفتی ہیں ۔ جو فوائد کہ آدمی 
کو سفر پر آمادہ کرۓ ہیں ء وہ یا تو کسی چیز سے گریز کرنا 
ہوتا ے یا کسی چیز کا طلب کرئا : یعنی مسافر جو سفر کرت 
ے تو آُس کا سبب یا بس ہوتا ے کہ کوئی چیز اس کو 
بہ زور اپنے مقام سے نکالے دیتی ے ۔ بالفرض اگر وہ نہ ہوتی تو یہ 
سفر بھی نی کرتا ء مثلا وبا ء پیضد ء بخار ء کسی فتنہ و خصومت 
کا برپا ہونا ء یا غلے کا گراں ہونا ء یا خاص شخص ؛ یا شہر کے 
لوگوں کا اس کی ایذا کے درے ہونا ۔ یا سفر کرتۓے کا سبب یں 
ہوتا ہے "کو کسی وف ونطاے کو سابل کرے رہہ طط 
و مقصد بہت قسم کے ہوۓ ہیں ۔ اول عام حاصل کرناء دوم 
اخلا‌ق و عاداب کا درست کرنا ء سوم زیارت کرنا ء چہارم دولت. 
و مال حاصل کرنا ء پنجم تفریج طبع ء ششم دنیا میں عجائب و 
غرائب قدرت کا دیکھنا ۔ 

علم کے واسطے سفر کرنا نہایت مفید و فائدہ مند ہوتا ے ۔. 
جیسے تحصیل علم گھر سے باہر نکل کر ہو سکتی ے ء ایسی گھر 
میں نہیں ہوتی ۔ اخلاق و عادات کا اظہارسفر ہی میں ہوتا سے 
اس لیے آُ٘س کو سفر کہتے ہیں ۔ اصل معنی سفر کے ظہور کے 
ہیں ۔ جب تک آدمی وطن میں رہتا ے ء برے اخلاق ظاہر نہیں 


١ہ‏ سقر؛ دوزخ ۔ ٢‏ اصل میں 'ہیں؟ ے ۔ مرتب 


ے۸“ 


ہے کیوںکہ طبیعت کے خلاف کرۓ کی نوبت بی نہیں آئی:- 
جب آدمی سفر کی سختی آٹھاتا ے اور امور معمولل میں و معتاد 
میں فرق پاتا ے تو اخلاق کی خفید آفات منکشف ہو مج جاق پیَ 
اور آن کے عیوب ہر مطلع ہوتا ے ء تو اب ؟ن کا علاج بھی کا 
سکتا ے ۔ بقول شیخ سعدی علیدالرحمتہ : 

تا بدکان خانہ در گردی ہرگز اے خام آدمی نشوی 

سفر میں اختلاط ختلف قسم کے آدمیوں سے ہوتا ے ۔ کچھ 
مشکلیں اور سثقتیں بھی آٹھانی پڑت ہیں ۔ خدا تعائلی کی صنعتوں 
اور نشائیوں کے دیکھنے کے فائدے بھی حاصل ہوتے ہیں ؛ مگ رکوەو 
دشت ؛ نمحر ویر ء اقسام اقسام کے حموانات ؛ ئباتات ؛ یں سب کچھ 
دیکھنے میں آے ہیں ۔ جن کی آنکھیں ظاہری چیزوں کو دیکھتی, 
ہیں ء ان کو بھی اس سے تفریج ہوق ے اور جن کی آنکھوں میں 
باطن کی روی ے ء وہ ان میں خدا کی قدرت کاملہ اور حکمتہ 
بالغه کو دیکھتی ہیں ۔ جو شخص اس غرض ہے سف رکرتا ےک جو 
صفحات قدرت پر خطوط اللہی سے شہادتیں خدا تعالبی کی توحیلہ 
کی لکھی ہوئی ہیں ؛ وہ پڑے ؛ تو آُس کو بہت سفر نہیں کرتا 
پڑے گا بلکہ ایک جگہ ٹھپر کر ء ایک گل کو دیکھ کر ہزار 
صنعت کردگاڑ سمجھ لے کا ۔ 7 

کبھی سفر عبادت کے لے ہوتا ے جیسا کس حج کا سفر ۔۔ 
ایک سفر طلب مال کے لیے ہوتا ے کس جس کا مآل یہ ہوتا ے. 
کہ آدمی تاج غیر لہ ہو ء اہل و عیال کی پرورشکرے ؛ دوست 
آشناؤں سے مہوت کرے ؛ عزت و جاہ حاصل کرے ؛ حتاجول۔ 
کو خیرات دے ۔ ایسے سفر ے جودت و تیزی طبع حاصل ہوی 
ے ۔ سفر میں ایسی مشقتیں پیش آت ہیں کم ان پر بەجز قوی۔ 
شخصوں کے اوو۔ کوئی قادر نہیں ہو سکتا کیو ں کہ سفر میں مسافر 


۹۸ء*) 


کو کبھی تو اپنے جاە و جلال کا خطرہ ہوتا ہے ہ٤‏ کبھی ابنے 
مالوف و معتاد چیزوں کے جدا ہو جاۓ کا خیال ہوتا ے کہ وہ 
سفر می نصیب نی ہوتیں ۔ روزمہ کے کوچ و مقام کا تردد ایسا 
ے کہ وہ خاطر کو ایر کرتا ے ء مگر پاوجود ان تکالیف 
کے فوائد دین و دنیا کے ایسے حاصل ہوتے ہیں کە سفر کو اقامت 
پر ترجیح ے ۔ سچ ہے ”السفر مفتاح الظفر' :“ 
ہن ۔ طلاقت وجہ و مزاح 
طلاقتر وجہ و مزاح مراد اس سے ے کہ انقباض ہے آدمی 
کبھی چیں بد جبیں نہ ہو اور خوشی ے سخنان شبریں کہتا ہو ۔ 
یں خوے اخوب کی نشانی ے کہ پیشانی میں چیں ہو ۔ شیریں 
باتوں ہے خاىوش ہونا ترش روئىی ے تن قاداق تھے :انی کے 
دل میں گرہ پڑی ہے تو وہ پیشانی پر ممودار ہوق سے ۔ جب پائی 
کی تہ ناہموار ہویق سے تو ب آب پر گرہ تمودار ہوق ے - جب 
تک خاک می تب آب جڑ نہیں ہوتی شاخ نہیں نکی ۔ تیرے 
سک عون بر سے سب آدمیوتن اک ظم تھ ۓ::تھاکی ے؟!۔ 
سرکے پر مکھی بھی نہیں بیٹھتی ۔ تجھ کو چاپیے کہ کشادہ پیشانی 
برہ اور خستہ دلوں کو تنگ نی کر ۔ کسی کی صورت دیکھ کر 
شکر خندہ ہونا تو قند و شکر دیئے ہے ہہٹر ا ے ۔ اقند و شکر سے 
تو دہن و لب میٹھے ہوتے ہیں مگر شکر خند ے جان کو آسائش ہوق 
ے ۔ خنداں رہنا تو خرد مندوںکا آئین ے ۔ باغ خنداںگل خنداں پی 
ے ہوتا ے ۔ خندہ آدم یک ویِس یکوشش سے نہیں آتا ۔ جد سے تو 
دل کو رت ہوتا ے ؛ آ٘س کی اصلاح مزاح ہے چاہے ۔ جد میں 
کر سس از کے بر و ارک لے ہزل کرے میں 


١‏ ۔ یعنی سفر کامیابی کی کنجی ے۔ ء ۔ اصل میں اے؛ ندارد۔ مرتثب 


یس 


قراب ملنا ے ۔ اگ آمودگ ریخ زوا نم ہو تو اپھں پاؤں :رج ٹکلیلفا 
ہے چلئے سے رہ جائیں ۔ لیکن ہزل وہ چاپیۓ کم جمی ہیں دووخ 
ضس ہو ورب وه تیرے چہرے کو فروغ کر دے کا لوں 
اُس ہے کینے کا بیج دل میں آےۓ کا اور شرمندگی ہے مارے 
پسینا آے گا ۔ ہزل بھی عقیل ے سیکھنا چاھھے ۔ مغمز بادام کے 
اگو ٹکڑے کرو تو آُس کو شکر ے آلودہ کرو ء ہزل میں جو 

بات کہو وہ سچ کہو مگر خوشی و شبرینی کے ساتھ ۔ 
٣۳ن‏ ۔ جال ۰ ٠‏ --( 
”اللہ جمیل وبحبالج|ال“ (اللہ تعالئی جال والا سے اور جال 

کو دوست رکھتا ے) ۔ 
گفت خاموش ہر آنکس کہ جالے دارد 

ہر کجا پاۓ تہد دست بدارندش پیش : 
”'الصورت نصف الرزق'؛“ ۔ جال بھی کال اور جاہ کی مائند 
ایک آلہ اور ذریعہ مقصود تک پھنجنےکا ے ۔ اس میں ایک طرح کی 
قدرت ایسی پائی جاتی ے کہ خوب صورت اپنی حاجت کے ہورا کرۓے 
میں بس نسبت بد صورت کے زیادہ قادر ے ۔ خوب رویوں کی طرف 
آدمیوں کو توجہ ہویق ے ء وہ ان کی حاجتیں جلد روا کر دیتے 
ہیں ۔ بد صورت کو مکروہ جانتے ہیں اور ُس ے نفرتکرے ہیں ۔ 
حسن صورت میں نفس کی فضیلت پہائی جاق ے کیو ں کہ جب نفس 
کا نور خوب چمکتا ے تو آس کا اثر بدن پر آ جاتا ے ۔ اکثر 
ظاہر و باطن میں موافقت ہوق ے اس لیے اصحاب فراست نفصسی یی 
بزرگیوں کے مفہوم کرتنے کے لیے بدن کی پیئت؟ کو اعتبار کی 





۔ بہ شکل (اچھی) آدھا رزق ے ۔ 
ہے اصل میں بیاأت ے ۔ مرتب 


اتھ 


کڑنۓ ہیں اوو کپا:کر ہیں کد چنہرہ اوز آنکھا آدمی: کےا باطخ 
کا آئیے نے چجرے سے دل کا عال معلوم ہو جاتادے ۔ زر کی طرچ 
مث کا ززد. ہوکا دل کا درد بتلاتا. ہے ۔- آدمی گ2 حال کا بڑا 
غاز چہرنے کا رنگ:ے جو جرس کی طرح آواز دیتا ے ۔ آواڑ 
ایمّی چیز ے کہ جس سے گھوڑاء گدھا معلوم ہو جاتا ہے۔ 
آدمی زبان ے ہہچانا جاتا ے ۔ آدمی کی پیشانی ہر دل کا حال 
عیاں ہوتا. ے ۔ رنگک و رو حال دل کا نشان ؛ مثلاً, غصب ‏ 
سرور ؛ غم اگر جی میں ہوتا ے تو اس کا اثر آنکھ اور چہرے پر 
ہعلوم ہوتا ے ۔ صبر وشکر دل میں ہو تو زرد روئی اور سرخ 
روئی آآن کو ایسا بتلاتی ہیں جیسے باغ کے پتوں کے رنگ ء بہار و 
خزاں (میں) ۔ کشادہ پیشانی نفس کے اچھے ہوۓ کا عنوان ہوق 
ے۔ بعض کا قول ‏ ےکہ جتنے بدصورت ہیں آن کے لیے ی ہکمپنا کاق 
ہے کہ '”'صورت بہ ہیں حالش مہرس ۔“ 
مھ ۔ خوب صورق کے پیچھے آفتیں بھی لگی ہوئی ہیں ۔ طاؤس 
کو اس کے ہروں کے لیے مارے ہیں ۔ لومڑی کا پوست پوستین 
کے لیے اتارتے ہیں ۔ آہو ‏ نافہٴ مشک کے لیے شکار کے جاتے ہیں - 
ہاتھی دندان و استخوان کے سبب سے شکاریوں کے ہاتھ کے زغم 
کھاے ہیں ۔ 
۵۵ ۔ نضاع نت 
ان دس خغصلتوں کو اختیار کرو ء دنیا و آخرت میں اپنا 
کام بناؤ (م) حق کے ساتھ صدق () نفس کے ساتھ قہر (م) 
خلق کے ساتھ انصاف (م) بزرگوں کی خدمت (۵) مزدوروں کے 
ساتھ شنقت (ہ) درویشوں کے ساتھ سخاوت (ے) دوستوں کو 
نصیحت (ہ) دشمنوں کے ساتھ ملامت (۹) جاہلوں کے ساتھ 
خاموشی (.) عالموں کے ساتھ تواضع ۔ 


ھ٤۰‎ 


اور سن لے, کعہ کسی کی روٹی ند کھا ۔ اپنی روٹم کسی جھ 
شریف لی رک زاپد جاپل پر اعتاد ند کر ۔ خود شناہی .کو 
سریإیم' ۔پزرگ انم چان ۔ دشمن دوست رو ہے جذر کر نادان 
مغرور ے اجتناب ۔ جو یاتِ دیکھی یا سی لہ ہو آیے لد کچم ی 
اپنے عیب پر نظر رکھ اور دوسروں کے عیب کو تلاش نب کر ۔ 
دل کے بھید خدا جانتا ے ء تو اس میں دخل اہ دے ۔ 

آدمیوں کو تین سبب سے ریبج ہوے ہیں : ”اول آنکہ از وقت 
پیش می خوابندء دوم از قسمت بیش ء سوم ہر چہ از آن دیگران 
است از خویش ۔“ 

جس طاعت سے 'ُعجب ہو اس ہے وہ معصیت ہبارک ےے 
کہ آدمی عذر کرے ۔ نفس بت ے اور قبول خلق زنار ۔ 

٦ن‏ ۔ سیاست 

سرانت ظالظ ہر نے ریت سک لکھاے ان لی اس سے می 
لکھتے ہیں ؛ وہ اصول جن ہے کہ آپس میں ناموس رہنے اور اجتاع کے 
لیے اور اسباب معیشت میں ایک دوسرے کی مدد کرنے کے لیے 
اسباب مچیا کے جا۔” ہیں ؛ اس کو سیاست کمہتے ہیں ۔ اب سیاست 
کے چار ساتبے ہیں جن سے خلق کی درسی ہوق ے اور دنیا و 
آخرت کی راہ راست بتلائی جاتی ہے : اول سیاست جو سب میں برتر 
سے ؛ انبیاء علیہم السلام وج ے) آن کا حکم خاص اور عام 
سب پر ظاہر و باطن میں پر حال میں ے ۔ دوم خلفا ء +٤ملوک‏ و 
سلاطین کی ے ‏ آن کا حکم بھی خاص اور عام سب پر ے مگر 
صرف ظاہر پر ے ؛ باطن پر نہیں ۔ سوم سیاست علاء یىی ے ء ان 
کا حکم صرف خاص لوگوں کے باطن پر ے ۔ عوام کی سمجھ کا 





١۔‏ نسخہٴ اول میں 'کی؟ سے پہلے 'کے؛ زائد تھا ۔ تب 


ےی 
تا ۔وتبد نہیں کم جو ان ہے ستقید ہُودا او نہ.]ن. کو:یہ قوت 
کہ لوگوں کے ظاہو “پر کی بات :کے لازم کمورنۓ کا ء خواہ وک 
دینے کا ء تصرف کریں ۔ مچہارم ۔واعظوں کی سیامت سے کا 
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باب دھم _ 
عمرووقت وموت 
١۔‏ وقت کی قدر 
اگر عاقل آدمی پاس کوئی عمدہ جوہر ہو ء وہ ے فائدہ ضاٹح 
جاۓ تو آُس کو افسوس ہوتا سے ء اور اگر اس کے جاتے کے ساتھ خود 
وہ بھی برباد ہوجاۓ تو آ س کو رونا آتا ے ۔ اگر غو رکرو تو عَر 
کی ہر ایک ساعت بلکہ ہر ایک سانس ایک جوہر نفیس ے کم اس 
کا کچھ عوض اور بدل نہیں ۔ اس واسطے کم اس میں یں صلاحیتہ 
ہے اور لیاقت ہے کہ آدمی کو سعادت اىندی پر لے جاۓ اور 
شقاوت داتمی ے بچاۓ۔ اس ے بڑھ کر اور کون سا جوہر فیس 
ہوگا ۔ پھر جب آدمی ایسے جوپر نفیس کو غفلت میں کھووے 
یا برے کاموں میں ضائع کرے تو اس ہے زیادہ اور کیا امٔی 
قابل انسوس ہو سکتا ے ۔ ۰ 
۰ عمری شرافت اور ے ثیاق ء ے اعتباری وے بقاق_ 
گزریق عمر ہے یوں دور آسای مس 
کم جیسے جاۓےۓ کوئ یکشتی دخائىی می 
ذوق اس حر جمہاں میں کشتی عمر رواں 
جس جگد پر جا لگی وہ پی کنارہ ہوگیا 
جو لوگ بادۂ جوانی میں مسٹ ہو رے ہیں اور دا سازی 
میں مشغول ہیں اور خیال بازی کے معر کوں کا ماشا دیکھ رے 
ہیں ؛ ؛ گہری نیند سو رے ہیں ۔ طول امل عیش و طرب مع 
روز و شب مصروف ہیں ؛ باطل پرستی و حق ناشناسی ان کا کم 


یھ جے 


۵ 


اتب 


ے ۔ وہ جواہر انفاس کی قدر نہوں کرتے اور ید نہیں جانتے کس 
زندگ کا پر دم ایسا گوبر ے کم اس کو جہان کی سلطدتہ کہ 
عوض نہیں خرید سکتے ۔ اہل دل اور ہوش مند یلدل جائتا ے 
'ئە دلیا موج سراب اور نقش بر آب ہے زیادہ ے اصل ے ۔ 
لڑکوں کے کھیل کی طرح کے حاصل اور باطل ہے ۔ جب تک 
ان غافلوں کےگرہبان میں اجل ہاتھ نہیں ڈالتیء وہ وقت کو جنسِ 
خطیر اور گوہر ے نظبر نہیں جانتے ۔ جب زندکئی_ ے بہا کے خرمن 
کو نقسوں کی یاد صرصر برباد کرتی ہے اور مزرغہٗ عمر ے بل 
کو برق جاں سوز اجل جلاتی ے تو طبیبان حاذق علاج ے 
ہاتو کھہنچتے ہیں ء یاران موافق رشتہٴ امید توڑ " ہیں ؛ تلثہن 
قبض روح کرتی ے ء ہاشویە جان ہے ہاتھ دھوتا ے ء نور نظر 
شمع دحری طرح مر‌دہ ہوتا ے ؛ رنگ چہہرےکا دھوپ کے مارے 
ہوئے کل کی طرح پزسردہ ہوتا ے ء جوہری زبان دکان دہان کے 
دونوں پٹو ںکو قفل خموشی لگاتا ے ٤‏ دیگ دماغ میں خیال خام 
کا جوش آتشِس زندکانی مجھنے سے سرد ہوتا ے ء بدن کے کارخاۓ 
میں روزی خواروں کا راتبہ بند ہوتا ے ؛ مستوف قضا نسخہٗ بقا 
سفیدی کفن و کافور ہے لکھ دیتا ے جان جسم ہے رخصت 
ہوق ے ؛ ؛ حسم گور کے مار ومور کے حوالے ہوتا ے ۔ اُس وتقت 
آدمی کو معلوم ہوتا ے کم میں نۓ گنج شائگاں اپنی عمر کا 
کیا مفت رالگاں کھویا ے ۔ 
٣۔‏ زندگ کا ہر دم کیوں نہ کل عالم ے بہتر ہوکم سلطنت 
مام عالم کی اس کے ساتھ منوط' ے اور تحصیل سعادت دین و دنیا 
جس پر مشروط ےٴ۔ پر دم اس کا دو جہان کی کاصرانی کا سرمایم 





و متوط : منسلک ء واہستہ۔ 


شف" 


ے اور ہر نفمی ام کا سو وب تا ے ۔ آدمی 
ھپ لی ری ے ار ار بد درو دیس 
اور پر شہائہ روز میں. ماعتیں ہوتی اور ہر ساعت مین چند نٹس ہو۔” 
ہیں ۔ پس انھی میں؟مام وہ فضائل حاصلکرتے ہیں کہ کوئی پادشابی 
آن گی براہری نہیں کر سکتی ۔ جتی دنیا کی نعمتیں اور مایحتاج 
اور ضروریات ہیں آن کا بدل اور عوض آدمی کو مل سکتا ے کہ 
اس ے حاجت گزاری ہو سکتی ٴے ء مگر عمر کا بدل اور قائم مقام 
کوئی چیز نہیں ہو سکتی ۔ 
اگر جامہ اطلس نہ ہو تو گدڑی ہے کم چل سکتا ے ہ آگر مزعفر 
ند ومشک پڑا ہوا نہ ملے تو روکھی سوکھی روئٹی اور چٹنی 
سے پیٹ بھر سکتا ے ء اگر پانی کا برتن سوئے کا نم ہو تو آوک 
ہے پانی پیا جا سکتا ے ء اگر گھوڑا نہ ہو تو اپنے ہاؤں ہے چل 
سکتا ے ء اگر نوکروں چاکروں کی دورباش ئە ہو تو نصرت خلق 
کی دورباش کاق ے ء اگر قصر زرنگار نی ہو تو کنچ غار میں 
بسر ہو سکتی ہے ؛ اگر فرش ابریشەی نم ہو تو پراے بورے سے 
کام نکل.سکتا ے ء اگر بالوں می کرتے کے لے کنٹکھی نہ ہو 
تو آنگلیوں ہے کنگھی ہو سکی ے ۔ غرض دنیا میں جس چیز 
کو دیکھو اُس کا عوض ےے جس سے غرض نکل سکتی ہے مگر 
جمہان میں جو چیز ے عوض ے ء وہ عغمر ے ۔ ۔ تجھے آس کی 
قدردایق ضرور ے ۔ روزگر میری عمر خریدنۓ آیا ء میں نے سی 
سے کہا کم میں عمر کو دنیا کے عوض نہیں پیچتا ء مگر اس نے 
وہ مس لکایا کم میری ساری عمر کو تھوڑا تھوڑا کرک خزید 

۔ ایسے سودے پر تبرا ے کے فروشندہ کر ا اقمیان میں 
: اور کردا کو وہ مفت ہاتھ لگ کیا عمر جو گزر جاۓ ای 
کا پتا نہیں لگتا۔ 


ہب ہے بماہصوم' .- 
0 


لھہت 


سراغ عمر گزشته کو ڈھوتڈے گر ذوق 
ام مر گزر جالنۓ جننتجو کرے 





سراغ عمر رفص ہو تو کیوں کر 
کہیں جس کا نشانر پا ئب:. پابا 


٦ل‎ 


جوبندۂ پر چیز ہے یابندہ جہاں میں 
جز عمرگزشت۔ کہ وہ ڈھونڈھو ت وکہاں ے 

سے وہ مد سر‌دہ دل ے جو ایک دیوار شکست۔ کے سالۓے 
میں خاطر جمعی سے بیٹھا دلیا پر دل لگا رہا ے اور ید نہیں 
جائتا کہ تار عمر بڑا زود گسل د ےِ وفا ے ۔ باوجود گراں قیمتی 
َ2 بہت پی سبک خیز و ے بقا ے ‏ شنق کی طرح ادھررنگ 
پکڑا اور آدھر ؟ڑا ۔ بجلی کی طرح ادھر چمکا آدھر فنا ہوا ۔ ُس 
یی جوانی شعاءٗ خغس سے بھی زیادہ ے اعتبار اور امتداد زُماں آُس 
کا شہاب ے زیادہ ناپائدار ے ۔ آُ٘س کی صحبت سپند کی سی ہے 
کس ادھر یٹھا اور آدھر آٹھا اور تار عنگبوت کی طرح ادعر بنذھا 
آدھر ٹوٹا ۔ ایام جوانی شب پاے بہار کی طرح کم زندگنی رکھتے 
ہیں ۔ موسم' اری اس کا آفتاب ژمستانی سے زیادہ سرد رو ے ۔ 
زمان نوخطی اس کا رنگ عضاب ے زیادہ ے وفا و زود گسل ء 
آس کی سفید روئی کا دوران ضبح کاذب ک طرح ے اصل و باطل ء 
مدت شہاب اس کی شدت مرض کی طرح بالکل ے شعوریٰ و نادانی ء 
نہد پیری آُس کا بالکل ضعیئی و ناتوانی ۔ طائر عمر کے دو پر 
فز ؤ شب ایسے ہیں کہ اس کو آڑائۓ لیے جائے ہیں ۔ “ ۱ 
: دئیلھ انی کی سا ثباتی ایسی ہے جیسے کم سبزڑے کی چند 
وز”ظراوت و خرمی رہی ہے پھز اس ے بعد عشی و زردی 
ف ے۔ زلدیی کا اعتبار ایک دن کا نہیں ۔ صبح کو نہیں کہ سکتے 


کے۵ 


کہ رات کو ہم یع کربی گے اورٴ رات “کو ایم نہیںکجد سکتے 
کس صبح کو یۓ حام کریں گے ۔اعمر خواہ کی دراز ہو ٤‏ وه 
چھوٹی معلوم ہوق ے ۔ اگر کوئی آدمی ساٹھ ستر برس جے تو 
آدۓ دن ء یعنی راتیں غواب و آمائش بدن میں تلف ہوتی ہیں۔ 
جس کو زندگ میں شر کرٹا نہیں چاہے دن < 

نیند اور موت دوئوں ہہتیں ہیں ۔ ان میں کوئی کام اپنے 
اخیار ے نی کر لسکتا ۔ پندرہ سال ایام طفلی میں گزرۓ ہیں۔ 
جو ے شعوری اور ئادانی کا:زمانہ ے جن میں پاچ سات برس 
بچپنے کے ایسے ہوتے ہیں کہ پراۓ سن میں ہوے ہیں ۔ پھر اسی 
عمر میں معاش کے فاسطے کوئی پیش و حرلہ سیکھنا پڑتا ےہ 
جس کی تحصیل و تکیل ک عنت و مشقت میں لہو بای ایک کرنا 
پڑتا ے ۔ اور دس سال جوانی کے ہیں کہ ان میں آمال و آمانی 
کا غلبه ہوتا ے اور تحصیل ماصتاج و کسب مال و سامان و وجر 
معیشت اپل و عیال میں صرف ہوۓے ہیں ۔ کبھی ان میں کامیای 
کی سسرت ء کبھی ' اکامی کی کلفت ۔ باق پیری و رنجوری جن میں 
مردہ ہدست زلدہ ہوتا ے۔ پھر ارتحال و انتقال ۔ ساٹھ ہے سر سال 
اتک جس کو عشرۂ شوہ کہتے ہیں ؛ آدمی کم جیۓ ہیں ۔ آدمی 
کی عمر جب بچاس سال ک ہوتی ے تو روز بروز قوعل اور حواس. 
خنعیف و زبوں اور مزاج کے احوال ذزہم و برہم اور دگزگوںن۔ 
ہوے ہیں ۔ قوت سامعد کا زاہد گوشہ گزین ہوتا ے ء نور بمثر 
کن شاہد مستور پردہ نشین ۔ ہاتھ میں جب تک عصا نم ہو ء ہاؤل۔ 
سرت چلئے میں کام نہیں دیتا ۔ معدے کا شعف خذا کو ہضم نہیں 
ہوے دیتاء دانت سمٹی کے سبب ے لتے کی گرہ کو نہیں کھولۓے؛ 
تن ناتوانی کے سب ے ضرورت کے لے بھی حرکت کرۓ میں. 
اچا ہوجو عغمنا: پر ڈالتا ے ۔ ۔.'' مھ٭ 


ریہ 


نشاط عمر . باشد پب سی سال : 
چہل چوں شد فرو:ریزد پر ویال ٰ 


پس از پنچم ند باشد تیدرستی 
قصر تن کندی پزیرد ہاۓے سسی' 
چوں شصت ‏ آمد نشست آمد ہدیوار 
چو پفتاد آبد افتاإد است .از کلو . 
یہ حال تو جب ے کہ عمر ستر برس کی ہو اور جوادثٹ و 
اض مہلکہ ے جان بچی رے ورنہ پر روز و ہر شب و پر ساعت 
سو ہر نفص ممکن ے کم اساض غارت کر ء تیغ جاں ستاں لے کر 
:سر ہر آن کھڑا ہو اور جسم کی سراے میں ے کل متاع جان کو 
لوٹ لے جاۓ ۔ عمر تو ایسی یودی پرانی رسی ہے کس اس کے 
'استعکام پر ایک لحظہ بھروسا نہیں ہوسکتا ء اور حیات ایسی دیوإر 
ے گسستہ ہے کم اس کے سائے کے نیچے ایک لحظد بھی بیٹھنے کا 
اعتبار نہیں ہو سکتا ۔ الحاصل زندکانی اس قدر عزیز وگراں چھا بہت 
اپی سبکخیز:و کم بقا ے ۔ ہیں اس ے زیادہ کیا بلاہت؟ و 
نادانی و ے پروائی و سفاہت ہوگی کہ ایسی عزیز چیز. کو رائگاں 
اور باطل کھوویں ۔ اور اُس میں کوئی کام دبن وعقیلٰ کا نہ 
کریں ۔ ایسی شراپ غفلت پئیں ؛ ا٘س کا خبار سگں بصورت زندگی 
ہو اور دونوں جہان میں شرمندگ ہو ۔ عمر بھر سال و مإہ غنلت 
بچگزاررۓ ہیں ء حال اور مل پر تال نہیں کریے ۔ نہ میگ کی 
آیاد کرت ہیں ء ند اس سفر کے لیے ہے کا اندیشہ کرتے ہیں ۔ اس 
وقیت خبردارہوں گے کہ سرض گلا پکڑے گا ۔ بڑے بڑے جاذق 
حکی معالچے ہے جواب دیں گے ء باران سہربان کوٹ تدپبر 


ہوے مصرع اول و چہارم کذاہ ٢‏ ۔بلابت :,ے وقیف۔ مرتبە 


ننٌ٣٣‎ 


نے کک گے ۔ دا ؤ عتدق کے توسل سے وائمہ“ عثقلی کو دفبز 

گر سکیل گے ۔ مّوت ایسی نہیں کے ایگ ساعت' کا اس معلة 

توف ہؤ سکنے ۔ آنض كے آے ہو ایک روز بھی حیات کو نہّیں رکھ 
مُکۓٴ ۔ اس واقعہٴ ٹاگزیر غٔے ہم ہیں بھاگ نہیں سکتے ۔ اس گے 
پالپنگ' ک وکسی زور بے توڑ نہیں سکتے ۔ پر چند چشم امید کو 
ادھر آادھر پھراۓ ہیں مگر کوئی حامی نظر نہیں آتا کم اس سۓ 
بچاۓ ۔ گوش ہوش سپ طرف لگاتۓ ہیں ء کوئی شفاعت ک آواڑ 
نہیں آتی ۔ ناچار جان کے دینے میں تن دپی کرتے ہیں ۔ آُس وقت 
جانتے ہیں کس عمر کیا چیز تھی ء وہ کیا پارے ہاتھ سے کی. 
ے ۔ ہم اس فرصت تنگ اور عمر پرشتاب میں خیر وصواب کے۔. 
کاموں سے غافل رے ؛ باطل کاموں میں پھنسے رے ۔ مگر آ٘س وقت 
ان ہے کیا نالوب ٹائے۔ آدنی کو جار کات آکین 
کھولے تو خدا کی درگاہ میں اشک باری کرے اور جب زبان 
چلتی ہو تو اپنے خدا کے روبرو عذر کرے ۔ جان لے کہ نہ بدن. 
میں ہمیشہ جان رے گی ء نہ دہن میں زبان ہمیشہ چلے گ ۔ حاصل 
اس کلام کے مضمون کا یہ ے کہ انسان پہلے اس سے کس موتٴ 
کا پیغام آۓ ء اپنے تمام حقوق واجب کو ادا کرے ۔ 
_. راست کن کار خود ام روز کہ فردا چوں تر 

گرم وفتن چو شدی روے ہہ پس نتواں کرد 
ى ۔ آدمی کو چاہیے کم پاب چیزیں پاب چیزوں سے چلے 
میمت جائۓ : جوانی کو پیری ہے پہلے ء تندرستی کو بیاری سے 
پہلے ء مال داری کو مفلسی ہے پہلے ؛ فراغت کو شغل سے پہلے ‏ 
حیات کو موت سے پہلے ۔ قوت جوانی ء صحت جسای ء مکنت* 


- 





+ پالبنگ : باگڈ؛ ٹور پ ۔ەکنت : قوت ؛طاقتہ۔ مرتب 


مھ 


مال داری؛ فرصت و فراغت ؛ نے زندگنی ؛ یم پاچ نعمتی‌ے بدلِ 
ہیں ۔ ۔ جب وہ موجود ہوق ہیں تو ان کے اضداد مفقوذ ہوے ہیں۔ 
کال ے عاقلی اور نہایت ہے باکی و سے حاصلی سے کہ کوئی شخص 
آن کی قدر جیسی کم چاہیے نہ کرے اور ان لعمتوں کا 2۰ کہ 
مجا لاۓ ء اور وہ جس صرف میں آ سکتی ہیں ان کو ئد لاہے ۔ عمر 
کی رات اور دن کو ہرزہ گوئی و بیہودگ میں ضائع نہ کرو اور 
خوب سمجھ لو : 

کار امروز سنداز ہہ فردا زنہار 

کر بفردا چو رسی نوبتکار دگر استم 

۔ پیری و جوانی 
وتتٹ پیری باب کی باتیںں 
ایسی ہیں جیسی خواب کی باتیں 





جنت ے زندگ میں زمائم شباب کا 

پیری ہے پہلے رگ ہے ہونا عذاب کا 
پیری میں بالوں کی سفیدی ء چہرے کی جھریال ء باصرہ و سامعہ 
کا ضعف ء بشرہ کا تغعر ء دانتوں کاگرناء قد کا کبڑا ہوناء ید 
سب موت کے آنے کی خبر دیتے ہیں ۔ بالوں کا پتبں ہونا اور قد کا 
کمن ہوتا بتلاےۓ ہیں کہ اجل کا دھنیا دھننے کے لیے کھڑا ے ۔ 
پھر کبر سن میں بدن پر اماض غالب ہوتے ہیں جیسے تنگی نفس ء 
دردکمر ء سسٹی زانو ‏ خارش بدن اور اس کی مثل ۔ بڈعے ید خیال 
کرۓے ہی ں کہ یہ امراض بھی جوانی کے اسراض کی طرح عارض ہوۓے 
ہیں ؛ وہ علاج پزیر اور قابل تدبیر ہیں اور اس سبب ے, وہ ہر روز 
عردہ نفس کسی حکم و طبیب کی تلاش میں ہوتے ہیں ۔ معجونوزء 
کے بداۓ کا خیال خام پکاے ہیں مگر یە نہیں جالتے کہ ان سضوں 
میں سے پر ایک پلنگ اجل کا پنجد سے ء اس ہے رہائی ممکن نہیں ۔ 


ھ١‎ 
7ْ 


اگر بالفرض استعال دوا ہے کہی رض میں دو تین روز تخفیف ٭ي 
ہوگئی :“پھر وہ عود کرے گا ۔ 

جب آدمی کی عمر ساٹھ برس کی ہو جائے تو سُواے ص جاۓےۓ 
گے کوئی آآس کا طبیب نہیں ۔ جس شخص کی عمر ستر سے بڑھی, 
وہ ے رض وعلت کے بیار ے ۔ پیری وہ مصیبت و بیاری ۓ 
جس کی عیادت و تعزیت کوف نہیں کرتا۔ 

ایک بڈے ۓے طبیب کے سامنے اپنا یہ حال بیان کیا کس 
”پیری کے سبب ے میرے دانت سست ہوگۓ ہیں ؛ اس سبب سے 
کھانا چبایا نہیں جاتا ۔ جب لقعه دہن میں ترم نہیں ہوتا تو وہ 
معدے میں ہضم نہیں ہوتا ۔ جب معدے میں ہضم نا تمام ہوتا ےے 
تو اعضا میں طعام قوت نہیں مختتا ۔ حکم صاحب! آپ کا بڑااحسان 
مبری جان پر ہوکا اگر مجرے دندان سے ہر ضکو دور کردیں _؟٤‏ 
اس حکم دائنس ور ۓ بٹے ہے کہا کب ”اگرچں مض ہے 
تعرا دل دونم ہو رہا ے ء مگر تیرے سض کا علاج اسی بر 
عمر کے بعد سواے اس کے نہیں ہے کہ جوانی پھر تیری عود 
کرے اور یہ حال ے ۔ اگر اس ہشتاد سال سے واپس چلا جالۓۓ 
تو دانت قوی ہو جائِٔں لیکن واپس جانا ممکن نہیں ؛ اس لےدانتوں 
کی سی کو غنیمت جان ۔ 

پس جو دانش مند ہورے ہیں ؛ وہ یہ آثار ہری جب مایاں 
دیکھتے ہیں تو وہ طبع کودک خصلت کو سمجھا کے دنیا کی 
علفلانہ بازی چھوڑ دیتے ہیں ۔ جو آن کے زندگی کے دن باق رہتے 
ہیں ان کو عقبلی کے کام میں لگاے ہیں ۔ بالوں کی سفیدی ہے 
کافور و کفن کی فکر میں رہتے ہیں ء دانتوں کے گرنۓۓ ے دندان 
لمع زندگی سے کند کرے ہیں ء ضعف چشم ہے سگ کو بچشم خود 
دیکھتے ہیں ؛ کرافر کوش سے تداے الرحیل اہتے کانوں سے منتے 


۳ھ 


بلء آذ مین کے نان ہے دنیا کی دل بمنگی کی گو ہکھولتے ہینٰ' 

خلاصں ی۔ ے کہ اوہر کی ہیاریاں پیری کو لازم ہیں ۔- وھ 
بقق کی کنہنہ سراے کو شکستہ کرق ہیں اور ٢س‏ کے ڈھینے کے 
لے دلیل نمایاں ۔ اس کی ممثیل یب خوب کسی تے دی ے کہ 
الک شخص پییشہ اپنے گھر ے کہتا تھا که تو دفعۃ نہ گر 
پڑنا ء جھے پہلے سے خعر کر دینا ۔ لیکن ایک رات کو ناگاہ مكان. 
گر پڑا ۔ آ٘س پر آدمی ے کہا کب میں تجھ ہے ہمیشہ نہ کہا 
کرتا تھا کم تو اپنے گرےۓے کی خبں بجھے کرنا ؟ تاکہ میں اپنے 
اہل و عیال کے لے جاۓ کی تجویز کہں کر لوں ء مگر تو تے 
حق صحبت ادا نہ کیا اور گر کر جھے آور زیادہ زار ونزار کیا ۔ 
مگر گھر نے بھی کیا فصیح جواب دیا کم میں نۓ رات دن میں 
کئی دفعد تجھ کو خبر ی مگر تو خبردار نہ ہوا ۔ جس طر فک 
میں اپنا دہن شکاف کی صورت میں کھولتا تھا تو میں پکار پکار 
کہتا تھا کہ اب میرے گرے کا وقت قریب ے ء تو ہوشیار ہو ۔ 
مگر تو اپنے حرص سے میرے مند میں می بھر کے ممرے شکافوں. 
کو دیوار بنا دیتا تھا ۔ جہاں میں دہن کھولتا ء وہیں تو آُس کو 
بند کر دیتا اس لیے آخر کو تیری یہ نوبت پہنچی ۔ 

پس یہ سمجھ لو کہ تن تو خانہ ہے اور رج و بیاریاں اس. 
کے شکاف ہیں ۔ ٴُتو ان بماریوں کے شگافوں کو دوا ہے 'پر کرتا 

ے اور آن میں معجون اور مقوی خذاؤں کی می بھرتا ے ۔ تن 
دو بات کھڈل وو کرک ہنا کہ اب میں جاتا ہوں۔ 
مگر طبیب اس کی گفتار کو بند کر دیتا ے ۔ پس عمر پر اعتاد 
کرنا کل تادانی اور ے خردی ے ۔ 





۔ متن (صفحہ .م) کذا۔ تب 


۵۳ 


ے۔ پہلے اس سے کہ سوت کے درد ہے درماں میں مہتلا ہو ء 
اپنے دم واہسیں گی کارسَازی کے واسطے چارہ سازی کر ۔ پس 
کہولت میں فسق و فجور کنا بھت پی زشت و زبوں و ناخغوش 
ے ۔ اس وقت میں جوانی کا خامہ ناتوانی کرق ے ۔ شہوت ہاے 
نفسائی کی آگ بجھ جاتی ے ۔ ''پس از پنجد نباشد تندرستی ۔؛ ایسے 
وتت س ممام لہوو لعب وتن پرسی کا چھوڑ دینا آسان ے ۔ 
جو ایسی حالت میں بھی گماہوں کا مر تکب ہوگا ء اس ے سخت 
مواخذہ ہوگا ۔ مگر انسان ایسا کم بخت ےکہ وہ اپنے تئیں ایسی 
ایسی حالت کو بھی آغاز جوانی سمجھتا ے ۔ اپنے عیش و کاسرانی 
میں دل و جان ہے کوشش کرتاے ۔ پھر شیخوخت کا زمائب آے 
تو آس میں اور بھی بد افعالی سے احتراز چاہے ۔ انسان جب کودػ 
کی حالت ے نکل کر خود شٹاس و جوان ہوتا ے تو جہالت سے 
لہو و لعب و شہوات نفسانی ہے اشتغال' رکھتا ہے اور کہٹا 
ہے کہ پیراندں سا ی میں تویبں کرہۓے خدا سے دل لگاؤں کا ۔ جب 
بڑھاپا آتا ے تو وہی جوانانہ سی میں مصروف رہتا ے ۔ 
طفلی پستی ء جوانی ستی ء پیری مستی ے؟ ۔ خدا پرستی کسی" 
زماۓ میں نہیں ے ۔ جوان اس بات کو افسانہ جانتے ہیں اور کبە 
سمجھتے ہیں کم کل بڑھاپا آۓے گا ۔ ند کان سنیں کہ ء ند آنکھیں 
دیکھیں گی ء ند پاؤں چلیں گے ء نہ ہاتھ پکڑیں گے ۔ تن جان ے 
سعر ہوگا اور جان تن ہے دل گیر ہوگ ۔ آشیانہٗ سر ہے طائر ہوشض 
٢ڑ‏ جاۓ گا ۔ غنچہ دل کھلنے کی حسرت گور میں لے جاۓ گا ۔ 





١م‏ اصل میں 'اشتعال؟ غلط ے ۔ 
ہ ۔ اصل میں ”ہی غلط ہے ۔ 
م۔ اصل میں ”کسےک ے معی ے ۔ سر تب 


مد 
رات 


پ+ٰپ ہہ لیے کام پہلے سے گر رکھٹا چاہنے ۔ 

چوانی ہر سر کوچ است دریاب ایں جوانی را 

کہ کین کے می بیند دوبارہ زندگانی را 

07 پشثت ازاں گردید ران جہاں دیده 

کہ اندر خاک نی موزتد گے کردچران ڑا 
مغرور جوانان شوخ و شنگ ؛ جو درو دیوار ہے جنگ 
کرتے ہیں ء نقد جان کو بیہودہ خرج کرتے ہیں ۔ فرصت زندگی کی 
قدر نہیں کرتے ۔ ایام جوانی کو ہوس ہاے نفسانی میں صرف 
۔کزۓ ہیں ۔ اسپٴ و زیں کی تقطیع میں دل لگاے ہیں ۔ مندیل وقبا 
ِک رنگ ریزی پر ستے ہیں ء تن آرائی اور خود سازی میں 
فرصت کار سازی کو صرف کرتے ہیں ء پوثش سے چ چبہدی رکھۓ 
ہیں ۔ جو جوان عاقل:روزار دیدہ ہیں ؛ وہ اپنی جوانی کو جانتے 
ہیں کم جلد چلی جاۓ گی ء؛ اس لیے وه خدای بندگ کا ابتام 
کررۓ ہیں۔ دنیا کے علاھے کی رسی کو سقوعل و دین کی قوت ہے 
٠‏ توڑے یں ء خدا يی عبادت یں شکستہ رنگ ہو کر خوش ہوےَ 
ہیں ء اپنے گہاہوں سے شرمندہ ہو کر توبں کرۓے ہیں ۔ وہ نفس 
سرکش کو حرام سے منع کرے ہیں اور دل ے غیرت کو غیرت 
دلا کے معصیت ہے مبچاے ہیں ۔ اکثر جاہل جوانوں کی طرح وہ یہ 
نہیں کہتے کہ پارا عمہد جوانی ے ء کیوں اس میں بڈھوں کے ہے 
کام کریں - چند روز عیش و عشرت کریں ؛ جب بڈے ہوں کے 
وید کریں گے ؛ تلاقِ مافات آسان ے ؛ توب سے عصران و طاعت 
یکساں ہو جاۓ گی ۔ 

خلاصد یں ے کہ عہد جوانی بھت شریف و عزیز ہوتا ے۔ 
آُس کو لہو و لعب و نفس پرستی میں بسر کرنا نہایت عیب فاحعش 
ے ۔ حدیث نبوی ے کد ”'الشباب شعبۃَّ من اٴجنون؟؟ (جوانی 


سے! 


۳۔۲۲٢٤‎ 
ھ٥‎ 


”ایک ٹسم یق دیوآئی َد کر تعالی اتل ے تھا جوانوؤں 
'"ئؤ ہوس ہلے جوا یق سی سے چائے ء متنادت دوجہآنیٴ نے 
یرہ مند کرے ! 
۔ عمہد جوانی میں جو باتیں ھوق میں 

باغ میں موسم ہہار میں جو باتیں ہیں ؛ وبی آدہی کے اندر 
عجد جوانی میں ہوتی ہی ںکہ رخمارے مثل گل اور تن مائند سمن ء 
اقد مثل سرو بنا گوش مثل نسرین ء گیسو کی خوشبو لسم سحر ء 
خنچہٗ لب خندہ زن ء نرگس چشم مست ء دل میں شوخی و چستی۔ 
جب پیری کی نوت آتی ے تو دل میں خوش دلى و عیش کا 
جوش فرو ہو جاتا ے ؛ رخسار کارنگ زردء آتش معلہ سرد ء 
موے سپید اجل کا پیغام لاتے ہیں اور پشت خم مرگ کا سلام 
پہنچاتی ے ۔ تمام اعضا میں شکست آ جاق ے ء ہاتھ ہاؤں سّی 
سے لرزے ہیں ء دانتوں میں رخنے پڑ جاےۓ ہیں ء آنکھیں اندر دھنس 
جاتی ہیں ۔ قدم چلنے سے جواب دیتے ہیں ؛ کان سنے ہس ۔ تن کا 

ٹتا ے ء دل کی قوت ٹوٹ جات ے ء کھال ایسی معلوم 
ہوتیق ے جیسے ڈھیلے کپڑے ء بتوں کے عشق کا باو کندے ہے 
گر پڑتا ے ء ہوس کی دیگ میں جوش نہیں رہتا ء آنکھوں ک 
ووشنی کی مشعل بجھ جاق ے ء کعبتین ہے دل مصللی کی طرف 
کھنچ آتا ے ۔ پھر معشوقوں کی ہوس نہیں رہتّی ۔ میل طبیعت اس 
طرف کھینچ لیتا ے ء رعونت کم ندامت زیادہ ہوتیق ے ۔ 

جب چالیس برس ہے عمر آگے بڑھتی ےء جوانی ڈھتی ے ۔ 
دس پرس کی عمر تک بازی و نادانی ہوتی ے ء بیس سے پریشانی 
کا آغاز ہوتا ے ۔ بیس سے چالیس تک اگر ورع اور زہد کی عادت 
ڈال ‏ ی تو دل آس کا خو پزیر ہو جاتا ے ۔ جب چالیس سے آگے 
عمر بڑھتی ے تو محال ے کہ آدمی اپنا سکہ بدل سکے ۔ بچاس 
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برس کی عمر میں سب چیزوں کی شکست آ جاق ے ؛ بھر ساٹھ 
پر تو حال اور ہی بدتر ہو جاتا ے ۔ سُر برس کے بعد تو جینا 
مشکل ہوتا ے ۔ اسی برس کے بعد حد بقا نہیں ء لوے برس کے 
تی تو یت براے ہے ہے ا کا سنا برابر سے ۔ اگر 
سو ہرس کی عمر ہو تو اس زندگ ہے سر‌دگی اچھی ے ۔ زندگ 
خواہ سو برس کی ہو یا ببچاس برس کی ء وہ زاد راہ کی تیاری کے لیے 
ہوتی ے ۔ اگر زاد راہ نہیں تیار کیاء تو عمر خواہ دس کی ہو یا سو 
کی ء سب براہر ے ۔ 

نے سے عھھک اق تر اوت ور ا 
بن جاتا ۔ پس بالوں کی سفیدی سے پیر نہیں ہوٹا جب تک وه 
پیرانہ سری میں مثل کافور سر بسر اندر اور باہر سے پاک نہ ہو ۔ 
اگر ہال سفید ہوۓ اور دل سياە ہڑؤا تو نور خدا تیرا چراغ 
شب سیاہ میں نہیں بالے گا ۔ پیری میں جوائوں ی طرح لہوو لعب 
نہایت برا ہوتا ے ۔ پھری میں تو پیشہٗ پیری اچھا ہوتا ے ۔ 
جو پیر جوانوں کی طرح بسر کرتاے تو وہ مردہ ے ء اگرچہ 
آُس میں سو جانیں ہوں ۔ جو جوان تذویر ہے پیر بنتا ے وہ طفل 
ے ؛ گو بالوں کے لحاظ سے پیر ہو ۔ بوڑھا جوان ہونا بالوں پر 
موقوف نہیں ے بلکد کاموں پر اور حسن اخلاق پر ۔ جو جوان۔ 
بالوں کو گلاب ے سفید کرتے ہیں وہ ایسے ہی بوڑے مسخرے 
ہیں جو بالوں کو خضاب ہے سیاہ کر کے جوان بنتے ہیں ۔ کچھ 
عمر ایسے حیلوں ہے نہیں بڑھ جا ؛ پھر ان رنگوں کے بدلنے ہے 
کیا فائدہ ے ۔ بے جو بنست ہیں آن کو کیا دیکھتا ے ؛ آن. 
کی موت تو ہنس کر'یلسین؛ پڑھ رہی ہے ۔ آسان کی چکی بڑی تیز چل 
ربی ے ؛ اس میں کوئی دالە ء کیا نیا کیا پراناء بچ کر رے کا 
نہیں ۔ دئیا میں جو آج الحمد' پڑھ رے ہیں ؛ کل ]ن پر 'یا 


ے۵ 


پڑھنےک نوبت آ جاۓ گی ۔ ۲ 
ی‌ موت کی راہ بڑی خوف' ے ۔ اے جوان! تو سو نہیں ۔ ؟ٹھ 
کارواں ہل پر ہے ؟تر گیا ۔ اسباب کو پھینک دے اور ہاؤں جلد 
آٹھا تاکہ راہ میں ئد رہ جاۓے ۔ ابھی سپیدی نہیں نمودار بی ے ء٤‏ 
تو رات پی کو جاگ ۔ جوانی ہی میں تقویل بھلا لگتا ے ۔ بڑھاے 
میں تو خوبان ازنین تجھ سے ناز نہیں کرتے ء خواہ بخواہ نماز میںْ 
دل لگتا ے ۔ مطرب کہند چپکا نە بیٹھے تو کیا کرے ء وہ نے 
میں اپنے نفس کو پھونک پی نہیں سکتا ۔ پمروں کا آئین کابلیء 
جوانوں کی عادت رخ کشی ہوق ے۔ نقد بقا کے واسطےعمل کر 
قیمت فردا آج جمع کر ۔ جو جوانی میں چراغ روشن نہیں کرتا 
آُس کا بڑھاے میں گھر تاریک رہتا ے ۔ جوانی میں زکواةۃ دےء 
تیری تھیلی بھری ہوئی ے ۔ ۔ تیرے قد راست ى زکواة یہ ے کم 
لوگوں کے ساتھ راستی ہے پیش آء خدا کی راہ میں ا س کو خ مکر۔ٴ 
چپخر ہے کہ جوانی میں کمان قد تواضع کے لیے بن ء پیری میں تو 
خود ایسا ہو جاۓ گا ۔ ایک تبر قد نے کسی پیر کان قد سے 
ہنسی ہے پوچھا کہ یں کمن آپ نے کتنے کو مول لی ؟ آ٘س نے 
کچا کہ مجھ مفاس سے کیا پوچھتا ے ؟ تیرے پاسٴ وہ مفت 
آ جاۓے یىی ۔ 
ہ٠‏ فصول عمر 
جیسے سال کی چار فصلیں ہوتی ہیں ء ایسی زندگئی ک بھی 
چار فصلیں ہیں : 
۲ فصل اول آغاز تولد ہے بیس سال تک ؛ یہ نصل پبنزلہٗ ہہار 
ہے کم جس میں رطوبت مزاج پر غالب ہوق سے اور بدت کے 
نونہال بستان وجود میں اپنے جوارج و امضا کی شاغیں اور 


خوف ‏ ڈراؤی ۔ .ے) ۔ اصل میں لمخ؟ غلط ے ۔ ماتب 





۸ھ 


حواس و قوعل کے بتے ٹالتے ہیں اور وہ خوب پڑھتے ہیں اور قوت 
پکڑۓ ہیں ٢‏ قابلیت و استعداد و تعلیم کےٴشگوۓ دم نہ دم کھۓ : 
ہںَ اور ظراوت پاے ہیں ۔ : 

نل توع بی سال بے نان نے عو ام جوانی ہیں"۔" 
فصل "اہستان ے کم خرارت مزاج میں کال ہوقق سے ۔ ۔ ہوا ہوسَ' 
کی سز آرآم سوز حد اعتدال سے بازر ہویق ے ۔ معادت دوجچانی 
اور پنر و الات ائسانی ؛ قوت ہے فعل میں آن کر شادای و حلاوت 
ایسی حاصل کرے ہیں کہ ان کا ذائقه دل پسند ہوتا ے اور جی 
انساق کی ژندگنی کا حاصل ے ۔ 

فصل سوم چالیس سال ہے ساٹھ برس تک ے کب اس کو 
سن کہولت کہتے ہیں ۔ وہ یم منزلہ فصل خریف کے سے کم ٴ اس 
میں میوے غاطر خواہ باغ عمر میں نہیں لگتےاور اعضا اور جوارح 
کی شاخوں پر حواس اور قوت کے ہتے روز بروز خشک و 
پزمردہ ہوے وواری سر کر ھی سے اور برس ان پر گزرتے 
ہیں وہ جھڑے جاے -ہیں - ووظۃ موس سکم 

قصبل چہارم ساٹھ برس 7 عمر تک ہے۔وہ س 
ژنستاں ے کہ مزاج میں نہایت برودت ہوق ے جس میں حرکت 
اعضا ور بدن کے کارکنوں ہز بڑی مصیبت ہوق ے ۔ زماۓ کیک 
سرد روٹی ہے دیدۂ طبیعت اشک ریز ہوتا ے اور خنیق زتانہ ہے ' 
مدنظر کے لیے شیشہٴ عینک یم بن جاتا ے ‏ 

(م۔ اختفاے مدثٹ عمر 

بت عمر سب سے پنہاں ے ۔ اگر کوئی ابی عم رکوتاہ ے ٭ 

واتي ہوتا' تو ا سکو ابی حیات اگوار ہوق ء زندگ تلخ کتی ۔ 


اپٹر ما آ : 
جب شخیں کو نے ل ہر زوال نے کا وقت معاؤم ہوجاٹا: 
کے اصل ا ”واقق ہو؟ 4 سس تب 0۶ 
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سے تو رات دِن غم تنگ دستی اس کے پیجھے لگ جاتا ے۔ 
ال پر مال پی کے خبال ہیں گزرتے ہیں ۔ ۔ جب جانا جاپے کم 
یقین ہوا تو کیا حال ہوتا ۔ 
کیسد خا ی اگر ہو زر سے توہو _ 
ریچ ایسا نہیں ے لسوگوں کو _+ ٭ 
ہو تھی نقد جاں سے کیسٗ تن 
یے ے دشوار چسر سد دزن 
مال کے فنا ہوتۓے کی حالت میں تو آدمی مترصد پھر اس کے 
حاصل ہوئے کا ہوتا ے مگر فناے زیست کا یقین ہو تو عود, حیات> 
کا وہم بھی نہیں ہو سکتا ۔ اگر کسی آدمی کو اپنی عمٰر دراز کا 
حال معلوم ہوتا تو وہ دنیا کی لذتوں میں حو ہوتا اور یں سمجھتا 
کہ اب تو گناہوں کا اصرا رکرو ء جب وقت اۓے گا ؛ توبں کرلیں۔ 
گے ء گناہ سب معاف ہو جائیں گے ۔ 
ہو موت 
وت ے کر دیا تاچار وگرنی انساں 
ے وہ خود ہیں کہ خداکا بھی نہ ة ئل ہوتا 
سچ یں ےک جیسا انسان موت کے ہاتھ ہے ناچار ےء ایسا 
کسی اور ے نہیں ۔ وہ جانتا ے کے حضرت آدم٣‏ ے لے کر اس 
دم تک کوئی آدمی ایسا نہیں پیدا ہوا کہ جسی ۓ ذائ'ٗ موت نہ 
چکھا ہو : دوھا 
چلتی چقی دیکھ کے دیا کہبر! روے 
دو پاٹن کے بیچ ٢آ‏ ثابت ما نہ کوے 
بے اقامت ہمیں پیغام سفر دیتی ے 
زنبقِ موت کے آنے کی خبر د بی ہے 
ایک تانتا لگا ہوا ہے ء ایک کے بعد ایک چلا جاتا ہے۔ 


- 
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اپنے ہم عمروں کو-دیکھو کہ وہ ایسے چھڑے ہیں کہ پھر کبھی 
ملنے کی امید نہیں ۔ وہ پاری طرح سے چلا پھرا بولا کرتے تھے مکور 
نە اب ان کے ہاؤں کا چا ے نہ زبان کا نشان ے ۔ ان کو کیڑے 
کھاے ہیں ء دانتوں کو می چاٹ ربی ہے سارے جوڑ لوۓ 
پڑے ہیں ء دہن شکستد ء دندان رختہ ء زبان ہستہ ء ساررے اعضا 
زخم خوردہء سرغ روح دمیدہ ؛ سبزۂ حسرت برنگ دمیده (؟) ء 
خاک تعرہ ہر خواب خبرہ ۔ خائماں خراب ؛ منزل مان سراب ؛ 
بدن کے ہرزے پرڑے ء ہڈیاں مبٔی ۔ ند کوئی یگانم۔و بیگانں پاس ء 
ککمیڑے مکوڑے آس پاس ۔ انسان کے حق میں موت نعمت عظمبی 
ے ء وہی اس کی تمام غفلتوں پر تازیانہ لگاتی ے ء خدا کا خیال 
دلاتی ے ۔ اگر موت نے ہوتی تو نہ وه خدا کو یاد کرتاءنەه 
کسی اور برے کام ہے ڈرتا۔ باوجودیکد السان کے پیچھے 
روز آفرینش ہے تا دم مرگ ہزاروں خطرے ء آفنتیں ء مصیبتیں لگی 
ہوئی ہیں مگر ان میں بھی اس کو وہ لذت آتی ے کم اس دنیا کے 
چھوڑے کو جی نہیں چاہتا : 

نہیں جز ہے مزگی کوئی مزا دنیا میں 

پر مزے دار بنا دیتے ہیں غفلت کے مزے 

جب زننە تھا تو کپتا کس : 
زندگق ے یا کوئی طوفان ہے 
ہم نو اس جینے کے ہاتھوں س چاے 

مگر جب موت آئی ے تو دنیا کے چھوڑۓے کہ وقت بڑے 
حسرت و افسوٴس کرتا ے ۔ اگر موت پر انسان کو قدرت 
ہوق ہے ٠:‏ 

نفس سے مقدور کو قدرت ہو اگر تھوڑی سی 
دیکھ پھر سامان اس فرعون ے ساہان کا (؟) 


1ظ“ 


معوت سب کو برایر کر دی ہے : 
کتنے مفلی ہوگئے کت شولگر ہو گئے 
خاک میں جب مل گۓے دونوں براہر ہو گئے 

اب موت کا آنا ناگزیر ے ۔ اب یہ سوچنا چاہے کم بعد 
سرگ وہەکون سی یادگر اچھی ے جو چھوڑىی چاہے ۔ اس کا ذکر 
آکے دیکھو۔ 

ہر ۔ آدمی کو مرۓ کے بعد کون سی یادگار چھوڑں 

سب ہے اچھی ھوتق ے ؟ 

جب آدمی کی روح آب و خاک کے لہباس ہے جرد ہو اور 
جسم اس کا زندان عدن میں قید ہو ؛ اس کی خاک خاک میں مل 
جاۓ اور سمام کاموں ہے ا سک وکوتاہ دس ت کر دے ء تو تین چیزیں 
اس کی باق رہ سکتی ہیں ؛ اول صدقہٗ جاری ء یعنی خوان جو ایا 
آراستهہ کرے کم جس ے اخوان ٴقوت و قّوت ہائیں ۔ دوسرا علم 
جو نفع پہنچاۓ ء یعی اندھیرے میں ایسا نور جو کبھی گھۓے 
نہیں ء روش نکرے ۔ جو آوروں کا چشم و چراغ جان ۓ ۔ یسری 
اولاد صالح ۔ یہ تینوں باتیں اُس تصنیفات میں پائی جاتق ہیں کس 
جو فائدۂ عام پہنچاۓ۔ اس کا نفع متعدی ہو لہ لازمی ۔ اس واسطے 
کم تصنیفات کے صدق گفتار سے کون سا زیادہ صدتد جاری ہوگا ۔ 
اور دسترخوان تو اجسام کے لیے مجھتے ہیں‌؛ یہ تصنیفات کا 
دسترخوان ارواح کے لہےچھتا ے۔ اور میزبان تو وہ چیزیں کھلاے 
ہیں جو طبیعت میں گرانی کرتی ہیں مگر تصنیفات کا مائلہ تو 
جانوں کے روبرو بچھتا ے جو اس ہے عحظوظ ہو کر مسرور ہوق 
ہیں ۔ علم کا نفع تو خاص اس میں موجود ہوتا ے ۔ فرزند سعادت 
مند بامییر ے زیادہ کون ہوگا کیوں کہ وہ جوہر سیط ہے 
قرتیب پاۓ ہیں ء ئد اجسام سکب ہے ترکیب ہاےۓ ہیں ۔ جو 


۲نھهؾ۳٣‎ 


و 


عاقل فرزائہ ہیں وہ فرزند فرزانگی کی نسل کو نہیں قطم کریےم 
ہلکہ ان فرزنہوں ک پروا نہیں کرش جو جتمانی ہوے ہیں ۔ وہ تو 
روحای فرزنەوں گی پرورش ‏ تربیچ میں ابئی پمت صرف کرے 
ہیں ۔ پس جو تصٹیفات کہ نفع عام پہنچاۓٔ ؛:اس ہے بہتر کوئی 
یادگار ثافع انسان کے لے نہیں ہو سکتی ۔ ارات جو یاذکار کے لیے 
بتائی جاتی ہیں ء:ان کا حال ایسا پا۴دار نہیں ہوتا جیسا کے 
تصنیفات کا ۔ 


بابۓ چاز 5+ سو او ۰- ۱ : کو 
: ا حکائات و ٹا 
ے۔.الچھوں کی کانیر ۱ 
ملک غور کے قریب ایک بڑا شہر تھا ء اس میں سب آدمے. 
اندےے رہتے تھے :ایک بادشاہ کا وہاں گزر ہوا اور :امن کا لشکر 
ووں غیعہ زن ہوا - اس میں ٹیک ہاتھی بھی بڑا پیبت ناک تھا۔ 
اندھوں ۓ سنا کہ لشکر میں ایک عجیب جانور آیا ا جس کہ 
نام ہاتھی ے۔۔ [نھوں نے کبھی پہلے اس کا قام بھی نك سنا تھا 
امن ثیے انھوں ۓ آپس میں کہا کہ اس کو پہچانتا اور ٹٹول کر 
دیکھ لینا غروری ے ۔ غرض ان میں سے چند اندعے تلاش کرے: 
اُس پاس پہنچے ۔ اس کو ٹٹول کر اور ہاتھوں ہے مل مل کر 
دیکھے لگے ۔ بعض کا ہاتھ اُس کے پاؤں بر پڑا .اور بعضوں ۔کا 
کان پر ۔ ہر ایک نے اپتے خیال میت ہاتھی یىی صورت کا تصور 
باندھ لیا ۔ جب وہ پھر کر۔اپنے اول شجر نے پاس آۓ تو انھوں 
پوچھنا شروع کیا کہ ہاتھی کیسا جانور ے ؟ ہر ایک نے۔ 
غعف جواب دیا ۔ جس نے ہاؤں ولا تھا ء اُس نے تو یں کہا کی 
ہاتھی ایک :کھردرے' ستون کے ٴسوافق ے مگر آُس ‏ ے کچھ نرم۔ 
ہوتا ے ۔ جس ےۓ“دانت کو۔پاتھ لکاے تھے ۰ ٢ّ٘س‏ ۓے کہا کید 
جیسا یہ شخض کٹا ے ء ہاتھی ایسا نہیں بلک سخت ہوتاءدے >“ 
نرسی ٢اس‏ میں نام کو بھی نہیں ہوتی ء چکنا۔ہوتا ے کھردزا' 


.1 . : 
١‏ لضلی ہیں ”گھردھرا“ ے لیکن. لے ہی جملے می سوچودہ امإؿٴ کے 
مطابق *کھردرا؛ استعال پوا ہے لیذا لسی کو ترچیچ ہب 
گئی ۔ سرتب 7 


۳َٰهذہ 


۵۳٣ 


نہیں ء اور موٹائی میں ستون جیسا نہیں موسل جیسا ہوتا ہے ۔ جیں 
نے کان ٹٹولا تھا اس ۓ کہا کہ وہ کھردرا اور ترم ہوتا ے مگر 
سر رھ دسا لیت طرح پھیلا 
ہوا ہوا ے۔ 

اک اق سی ایی کو کو کر امن ود وہ سچ بں 
کیو ںکە جس قدر جس کو معلوم تھا آُس نے بیان کیا اور سب 
ے ہاتھی ہی کے اوصاف کہے۔ مگر سب کے بیان میں قصورے ۔ 

ہپس یہی خدا تعالی کی ذات کا حال ےک ہکس یکو معلوم نہیی 
کہ وہ کیا ے ۔ ہر ایک اپنے علم کے موافق آہے بیان کرتا ے۔ 
آُس کی ذات کے بیان میں جو اختلافات ہیں وہ اسی قسم کے ہیں ۔ 

بعض _ٴ اس داستان کو یوں بیان کیا ےکہ اندھیرے میں 
ہاتھی تھا ء آُس کو آنکھوں والوں ےۓ جا کر اس طرح دیکھا جیسا 
کہ اوپر بیان ہوا ے ۔ نتیجد دونوں کا ایک ے ۔ 

٢‏ ۔ حکایت احول' 

ایک استاد نے اپنے احول شاگرد سے کہا کم ”'گھر کے اندر 
جاکر شیشہ لا ۔؛ یہ حکم سنتے پی وہ گھر میں گیا اور پھر وہاں 
ہے آن کر استاد ہے کہا کہ 'وہاں دو شیشے ہیںء جس 
کا پتا دیجے وہ لے آؤں ۔؟“ استاد نے کمپا کہ ”وہاں دو شیشے 
نہیں ہیں ؛ ایک ہی ے ۔ ابی احولی کو چھوڑ اور انزوں ہیں 
ضف ہو“ شاگرد نے عرض کی ”حضرت بچھ پر اجول ہوبۓ 
کا طعتب نب دیجے؟۔ استاد ے کہا کی ؛!'ایک شیشے کو توڑ 
ڈال ازر دوسرے کو لے آ ۔“ آُس نے جب ایک شیشہ توڑ ڈالا تو 
دونوں شیشے اس کی نظر ے غائب ہوگۓ ۔ : 





۱ احول : بھینگا۔ تب 


ریف 


بس یہی حال انسان کا ے کہ آُس کو خشم و شہوت نے 

احول کر رکھا ے اور استقامت سے روح کو مبدل ۔ 
۔ حکانبت 

اونٹوں کی قطار جاتی تھی ؛ آن میں ہے ایک شتر مست ہو 
کر بیاہان میں بھاگا اور ایک نادان کے پیجھے پڑا ۔ نادان آگے آگے 
اور شر پیچھے پیچھے بھاگتا تھا ۔ رستے میں چاہ' آیاء رد اس۔ 
میں پناہ کے لیے گھسا ۔ گھاس کو ہاتھ می پکڑ کر لٹکا۔ کنویں ؟ 
کی تہ میں جو دیکھا تو ایک اژدہا مث کھولے پڑا ے ء آُس ہے 
پاؤں کے نیچے چار سانپ سو رے ہیں اور ایک کالے سفید چوہوں 
کا جوڑا گھاس کو کثر رہا ے جس سے آدمی کنوے میں نیچے 
گر پڑے ۔ سد نادان ےۓ جب یہ حال بد دیکھا ت و کہا ”یا رب! 
یہ کیا حالت ے ء میں کیا کروں ۔ میں اژدے کے من میں جاؤں 
یا سانپوں سے کٹواؤل ۔ شھر مست برسر چاہ کھڑا ےک ید 
رہا تھا کە گھاس کے ایک کونۓ میں ترنبیین لطیف دیکھی کہ 
موجود ے ۔ اس نے اس میں سے تھوڑی لے کر متد میں ڈا یف جس, 
کی لذت ے وہ ے ہوش ہوگیا اور سارا خوف فراموش ۔ 

ہس ہر انسان سمجھ لے کہ وہ سرد نادان میں ہوں اور دنیا 
چاہ ے ۔ چار طبیعت چار سانپ ہیں اور وہ سیاہ سفید چوے رات دن 
ہیں کں پر دم عمرر کی جڑ کو کاٹتے ہیں ۔ تہ چاہ میں جو اژدبا 
ے وہ گور تنگ ے ۔ سر چاہ پررشش مست موت ے جو منتظر 
کھڑی ے ۔ گھاس عمر یعنی زیسٹ ے ۔ ترئہبین شہوت ہے 
جس نے دونوں جہان ہے غافل کر دیا ے ۔ 
١۔‏ یعنی کنواں ۔ 
ہ۔ اصل میں اکتوے؛؟ ے ۔ مرتب 


یئ 


۵ٰ٦ 
: ون‎ 
دنیا کی حقارت‎ 5 

ایک دین دار ۓ عاخز ہُو-کٹز ایک مال دار ہے دینار کا 
سوال کیا ۔ آُس ناہنجار نۓ کچھ جواب نم دیا ۔ جب آئۂں سر‌دار 
نے دو تین دفعں سائل نے سوال کیا:تو اس کا جواب یہ دیا کہ 
اگر تؤ حق برست ہے تو چب لگا' اور دین و ذلیا دوئوں حق ے 
طئب کر ۔ دین دار ے جواب دیا کہ دین خوب ے اور دنیا ژزشت 
ے۔ خدا ے نیک چیز طلب کرتا ہوؤں اور تج ے زشت ؛ کیوں کہ 
حق سے حق اور باطل ہے باطل طل بکرنا چاہے ۔ ٴتو باطل پر ے 
اور میں حق پر ہوں ء ابنا حصہ تجھ سے طلب کرتا ہوں ۔ دین 
کو دل دے رکھا ے کم حق آُس ک پرورش کرے اور وہ حق 
کے سامنے اپنا درد بیان کرے ۔ اگر بدن کا غم لگا ہو تو دین 

نہیں حاصل ہوگا ۔ دین کا کاہین“ طلاق تن ے ۔ 

۵ ۔ حکایت بقال٣‏ 

ایک بقال کی دکان میں مال بہت تھا ۔ شکر کے خم کے خم 
بھرے تھے اور کل بھی کھاۓ کی تھی۔ ایک ے وقوف نکر مول 
لینے اس کی دکان پر آیا ۔ بقال کو ایک درم دیا اور کپا کہ اس 
کی شکر دے دے ۔ بقال نے ترازو آٹھائی تو آس میں پاسنگ کا 
پتھر نہ تھا اس لیے اُس ے گل کو پاسنگ میں چڑھا کر دھڑا کیا 
اور بٹ چڑھایا ۔ مگراس احمق ۓے اس کل کو چرایا تو بقال 
مسکرایا کی آُس مسکین کو ید خبر نہیں کہ جنی کل ایک 





0 .0000 
۔ اصل میں ؛ھر؟ نہیں ہے ہم ۔ کابین : حق‌مہر۔ 
م ۔ بقال : سبزی فروش لیکن یہاں کریائہ فروش مراد ے ۔ تب 


وص 
ے۵۶ 


پاڑٌے میں" ہے چراؤن کا تی شکر دوسرےِ پلڑے می یکن چڑ‌ گی 
یہ اپنے ٴزیان کو سود جانتا ے ۔ ا 

پس آپّل دنیا بھی اس بھول میں پڑے ہوۓ ہیں کم سود 
کے واسطے زیان کے سان اس جہان کے بدلے میں ٴآس جہان کو 
دے کر برباد ہوتے ہن ۔ 

٦ے‏ ہہرہ کی عیادت مسایه کی 

ایک فرزاۓ ےۓ ۔ہرے سے اشاروں میں کہا کس تیرا ہمسایں 
عمار ے ۔ بد سمجھ کر ہہرے نے اپتے دل میں کمہا کد جھے اس 
بیار کا حال کیا معلوم ہوکا ؛ خصوصاً ایسی حالت میں کم بیاری 
ہے سبب سے آآس کی آواز اور ضعیف ہوگئی ہوگ/ء مگر وہاں جااۓ 
میں کچھ برائی نہیں ۔ جب آ٘س کے ہونٹ ہلتے ہوےۓ دیکھوں کا 
تو میں اپٔی عقل ہے قیاس کر لوں گا کہ وہ کیا کہتا ے۔ جب 
میں اس سے پوچھوں گا کہ آپ کا کیا حال ے ؟ تو وه یہ ضرور 
کسے گا کی میں خوش و نیک ہوں ء تو میں جواب میں 
کہوں گا کہ شکر ے ۔ پھر آس ے پوچھوں کا کم آپ نے 
کیا کھانا کهایا؟ تو وہ کوئی شریتس یا کوٹی کھانا 
یتلاےۓ گاء تو می کہوں گا کہ اس ہے خداغم کو صحت دے ۔ 
پھر پوچھوں گا کہ کون طبیب تمھارا علاج کرتا ے ؟ تو وہ 
کسی طبیب کا نام لےگاء تو میں کہوں کا کم وہ بہت مبیارک قدم 
ہے ؛ آِس کے علاج سے آپ کو آرام ہو جائے کا ء میں ۓ دیکھا 
ے کہ وہ جس کا علاج کرتا ے ء اچھا ہو جاتا ے ۔ 

یہ قیلسی جواب آس ہے اپنے دل میں ٹھہرا لے مگر وہاں 
سب باتیں بالعکس ہوئیں ۔ بیار یىی خاطر اس بہرے سے ربجیدہ 
ہوئی۔ یہ ہہرہ جب ہیار کے پاس آیا اؤر اُس کے سر پر ہاتھ پھیں 
کر پوچھا کم آپ کا ماج کیسا ے ؟ تو آُ٘س ےۓے کہا کم سرتا 


۸ھ 


ہوں ۔ اس ے کمپا شکر اس پر بیارے مزہ ہوا کم یں شخصی 
میرا دشمن ے جو ایسی بات پر شکر کرتا ے ۔ پھر پوچھا کی 
کیا کھایا ؟ پیار ے جواب دیا کپ زور ۔اس ے کہا کع 
نوشت باد ۔ اس ہر بیار اور بگڑا ۔ پھر پوچھا کہ کون طبیب علاج 
کرتا ے ؟ آس نے کہا کہ عزرائیل - اس ےۓے کہا کس آِن کا 
قدم تو بڑا مبارک ے ۔ تم کو بہت خوش ہوٹا چاپے کہ ایسة 
طبیب حاذق مل گیا ۔ میں آُِس ے ابھی مل کر مھارے پاس آی4 
ہوت اور گنن پر تا کی کز دی ےک مھارا علاج بڑی غم‌خواری. 
ہے ساتھ کرے ۔ 

اب ید بہرہ اپنے گھر پر بڑا خوش آیا ۔ اپنے بہرے ہوے 
کے سبب سے سارے قیاس ُس کے معکوس تھے ۔ بمار ے کہا کم 
میں نہیں جانتا تھا کی ید بہرا میرا دشمن ے ۔ عیادت دل آرامی 
کے واسطے ہویق ے ؛ یہ عیادت نہیں ے بلکہ عداوت ے کہ اہنے 
دشمن کو آدمی زار و نزار دیکھے ء جس سے آس کی خاطر قرار ہاۓ ۔ 

پس یہی حال بہرے کا سا لوگوں کا ے کس بدی کرتے ہیں 
اور نکوئی جانتے ہیں ۔ خوش ہوے ہیں کہ ہم نۓ خدمت کی ے 4“ 
ہمساے کا حق ادا کیا سے ۔ ید نہیں جانتے کہ ہم نۓے آگ جلائی, 
ے اور آُس ہے ہمساۓ کا دل جلایا ے ۔ 

ے ۔ حکایت 

حضرت یوسف عليه السلام کی ملاقات کے لے آئنا کا آنا 

حضرت یوسف علیہ السلام کے ایک دوست ل ڑکپن کے ء ملاقات۔ 
کو تشریف لاۓ اور حضرت کو آن کے بھائیوں کے جور اور 
حسد کی باتیں یاد دلائیں ۔ حضرت ۓ فرمایا کہ ہ مکوٴ قضا ہ ے کچھ 
گلد نہیں ے ۔ میں شیر تھا وہ زمحببر تھے ۔ شر کو زغبیر ہے کچھ 
فنگ و عار نہیں ۔ شیر کے کلے میں گو زنییں پڑ جاۓ تو بھی وم 


۹ھ 


زخیبر سازوں ہر غالب ہی ہوتا ے ۔ پھر اس ۓے پوچھا کہ آپ پر 
زندان اور چاہ میں کیا کیا گزرا ؟ آنھوں نے جواب دیا .کہ بجھ پرچو 
گزرا جو چاند پر محاق' میں گزوتا ہے ۔ اگرچ وہ اس ے بلال ہو 
جاتا ے مگر پھر تھوڑے دنوں میں بدر ہو جاتا ے ۔ موتیو ںکو 
پاون میں کوٹتے ہیں ء تو بھی وہ دل اور آنکھوں کے ئور کا باعثہ 
ہوتے ہیں ۔ ۔ خاک کے تلے گیہوں کے دانوں کو دہاے ہیں تو 
خاک سے ان کے خوشے آٹھاے ہیں ۔ اور بھر آن خوشوں کو 
چی ۔ہیں پیستے ہیں تو ان کی قیمت کو بڑھائے ہیں ۔ اور پھر جب 
آن کی روٹی کو دانتوں تلے چباے ہیں تو عقل و جان و فہم کو 
وہ سودمند ہوتے ہیں ۔ اسی طرح جتنی مصیبتیں مجھ پر پڑیں میں 
پہتر ہوتا گیا ۔ اب میرے عثایت فرما! ید فرمائیے کہ ممرنےۓ لیے 
کیا ارمغان؟ لاۓے ہیں کیو ں کہ دوست پاس خالی ہاتھ جانا ایسا ے 
جیسے کہ چکی پاس بن گیہوں کے جانا ۔ دوست نۓ کہا میں تۓے 
آپ کے واسطے بہت ہے ارمغان تلاش کیے مگر کوئی آپ کے لائق 
معری نظر میں نہ آیا جو لاتا ۔ کان کے پاس حبہ اور دریا کے پاس, 
قطرہ کیا ہدید لاتا ۔ دل و جان آپ کے لے ہدے میں دینا ایسا 
ے جیسے کرمان کو زیرہ ۔ میرے نزدیک کوئی دنیا میں تحنہ 
آپ کے لیے بہتر نہیں تھا ء اس لیے میں ے یہی نہ لائق دیکھا 
کہ آئینہ لے جاژؤں جس میں آپ اپنا روے خوب دیکھیں اور مجھے 
یاد کریں ۔ یں کجب کر بغل ہے آئینب نکیل کر رکھ دیا۔ 
ووے خوب آئینے سے مشتعل ہوتا ے ۔ 

و ۔ محاق : چاند کا گھٹنا ء ماہ قمری کی آخری تین تاریخیں ۔ 
ع۔ ارمغان ؛ تحف ء ہدید ء سوغات ۔ ص قب 


زاب دوازدھم 
ضمیمةه متفرقات 
١‏ علم تارخ کے فوائد : 

انسان انی عقل اور حواس سے اشیا کو جانتا سے کھ جتنیٔ 
چیڑیں کہ محسوسات میں داخل ہیں ؛ آن میں بعض مشاہدات ہیں ؛ 
لق آور مسموعات ۔ اب یہ سب عقل ‌مند جانتے ہیں کہ عالم کا 
احوال ہم فقط عقل ہے ء جیسا کہ چاوےە نہیں دریافت کرسکتے ہیں ۔ 
اور یں بھی ممکن نہیں کہ جب ہے دنیا پیدا ہوئی ے ؛ کوئی آُ٘س 
کا رہنے والا ال دنیا کے حالات اور واقعات مشاہدہ کرے اور 
آن کی خیر وشر کو اپنی آنکھوں ہے معائنه کرے ۔ پس معلوم 
ہوا کہ عالم اور اہل عالم کا احوال اور اوضاع و اطوار کا علم 
٢سی‏ علم سے حاصل ہوتا ے کہ وہ مسموعات پر مبنی ہو اوروہ 
علم ڈاریچ کا عام ے۔ 

حواس انسانی میں سممع و بصر کا بڑا مرنیی ے ۔ جیسے کہ 
آنکھیں حسن صورت کو دیکھ کر حظوظ ہوتی ہیں اور کبھی ]آن 
سے ملول نہیں ہوتیں ؛ ایسے پی کان خہروں کے سننے ہے محظوظ 
ہوے ہیں اور آن کو ہر لحظہ مسرت اور خوشی آن سے حاصل 
ہویق ے ء اس ل ےکہ انسان کی جببلت میں اخبار و استخبار داخل 
ے ء اور آس کی طبیعت میں رغبت اور میلان موجود سے ء اس لیے 
انسان' کو علم تاریچ سے خوشی اور بشاشت حاصل ہوقیق سے اور 


6 ۔ ‏ انسان؟ سے پہلے ٹوے؛ زائد تھا - ص تب 


۵۰ 


یں ۶٣٣ھ‏ 


دل ہے ملالت اور کلفت دور ہوققدے ۔ بکان' کبٹھی شبرنوں بک ساے 
سے نہیں تھکتے۔ مثل مشہزر ے کب ”'لایشبم..العین من نظر 
و السمع من خبر و الازرضض من مطي“ _(آنکھیں, دیکھنے ‏ ہے ء کان 
سننے ہے ؛ زمین بارش ہے کبھی سیر نہیں ہوق) ۔ نجیں آدمنی, کو 
فن تاریخ میں سیارت حاصل ہوگی ء حق اور باطل, میں یز حاصن 
ہوگی ؛ اس لیے کم آُس کے سامنے اقوال متلفہ پیش ہوتۓ بیو تو 
وہ آن میں ہے جس بات کا راوی ثقب اور معتبر جایے گا ء اس کو 
سچا جاے کا اور اس کے پرخلاف جو ہوکا آے جھوٹا ۔ اوت 

فن تار میں ہاوجودیکہ بہت فائدے ہیں ٹیکن اس کی تحصیل 
میں ہہت حنت و مشقت نہیں آاٹھانی پڑت ۔ اس علم کی بنا حفظ کرے 
پر ے ۔ جب آدمی واقعات گزشتہ کا محافظ ہو تو ان کی تتبع کرنۓے 
سے وہ اہئے مقصد و مطلب پر جلد پہنچ سکتا ہے ۔ 

فضائل انسانی میں تجرہہ بھی داخل ے اور آسی کے ہبب عے 
انسانِ ی عقل اور راغ کو پختگی اور کال حاصل ہوتا ےے۔ 
حک| نے عقل کے سرتے مقرر کیے ہیں اور پھر آن کے مناسب نام 
رکھے ہیں۔ چناں چہ ایک عقل کا نام عقل تجاربی رکھا ے ۔ پھر تجرے 
کے تین درجے مقر رکیے ہیں : اول یک ایک شخص خود کوئی کام 
کرے جس کا نفع اور ضرر آسی ي ذات پر عائد ہو ۔ دوم دوسرے 
کو دیکھے کہ وہ ایک کام کر رپا سے جس کا نیک و بد آسی کی 
طرف راجع ے ۔ سوم احوال متقدمین کا سن کر معلوم کرے کس 
آُنِ کی نحوست و معادت و عطا و پلا کے کیا کیا اسباب تھے ۔ ان 
تیٹوں درجوں میں اس سے بڑھ کر تجرح کا کوئی دوجد نہیں ہے 
کہ کوئی شخص خود بی صاحب واقعم ہو اور بذاتی تجرہم کیا 
ہو ۔ لیکن تاریخ میں اخبار سلف موجود ہوے ہیں اور ان پر اعتبارٴ 
ہو سکتا ے کہ کیا کیا پہلے تجرے ہوۓ ء اس لیے یم تجرہعر إلعيە 


> 'پاہن 


گچئر قلقم خظمتبریۂ او کا ہوسکھاے ۔ ‏ ےج ٴ 
0 جت:اکسن گروہ کی حزم و 'کازداق گی کف ارس ملغ 
جا ۓگ کی جس ہے:٣‏ سکو و ا بر مت 
:حاعیل ہوئی قو جو عقل۔خند ہوشیار ہیں اس ی اقتد کریں گے ار 
.اہن کاموں ہیں بھی اس تجر ےکو کام میں لا کر خیر و خوی 
٭آن کو انام دیں کے ۔ اور ج بکِسی قوم یا جاعت کی سستی تقدہیر 
اور غعف راے و ۔غفات و نادانی دیکھیں گے کہ جس سے ان ک 
شامت آۓ تو ”فاعتبروا یا اولی الابصار“ پر عمل کریں کے ۔ غرض 
آوروں کے تجرے کو کام میں لا کر اپٹا مطلب نکالیں گے ۔ 

علم تار میں جو تاسل و غور کرتۓ رہتے ہیں اگر کوئی 
واقعہ آن کو پیش آتا ے تو وہ آُس کے لیے پہلے عقلاے عالم کے 
ساتھ مشو رہ کر سکتے ہیں اور اس قسم کے مشورے' کی برتری ابناے 
عصر کی مشورت ہر ظاہر ے ء اس لیے کہ اکابر پیشین کا تجرہں 
ے غرض خاص مصلحتوں کی رعایت سے مشورہ دیتا ے ۔ 
اہل زمانہ مشورت دینے میں اپنے مثافم کو غیر کے منافع 
پر ترجیح دیتے ہیں اور اپنے احوال کے صواب اندیش زیادہ تر 
بس نسبت غیر کے ہوتے ہیں ۔ اس بب ہے مشورۂ مذ کورۂ سابق 
ہی لمبت مشورۂ حلل۔۔کے اولبی اور انغم ہوتاے ۔ ۔ 

پس جب کوئی واقعد پیش آتا ے اور علم تارج ہے اس کا 
اسنکشاف کیا جاتا ے تو "مام عقلا کا نتیجہٴ عقل آآس میں شامل 
ہوتا ے ۔ غرض جو چراغ پہلے لوگ روشن کر گے ہیں آن کی 
روشنی میں چلتے ے وہ گمراہ و سرگشتہ و پریشان نہیں ہوتا۔ 
' علم تار زیادق عقل کا سبب اور ازدیادِ فضل کا واسطہ اور 


۔ قصل میں ادورہ؟ غلط چھہا ے -۔ صرتب 


×× 


صحت راے,و تدییر کا وسیلہ ہوتا سے ۔ بزرجمپر' حکم نے لکھا 
چا کت علمر تاو رلے صواب کا مزید و مان نے اس ایلۓ کا 
احوال, سلفیں کا علم خلف کی عبت رڑے کی اتی ماہد مدل !ہو 
گواہ فضلِ چ ۔ 277-7 1 
شخص علم تار اک کو اف حاود 

آس کو زومآ ہوا جو و ئ لے مضطرو۔ فرازئے ہوتا۔ وہ 
زماق گزشتہ تہ کی تاریخ میں ڈیکھ چکا نے کہ التتاتوں ۔'کؤ ہزارودو 
خقص مشگل معامالاتا پش آۓ مگر وہ ا اور ضبل پنوکنے جا 
اش لے وف“مصیبت و جعوبت میں اہی توقع قتم کو شدخ جا 
کزے 4٥‏ زمائد ہزازوں رتنگ دکھاتا ے بجی" مین ے بازنل 
تقنزرتمیں ایک تھی تہیں ہوتا ۔ 

۱ اار توار پز ہو تخس خطخ ہؤگاء وذ رتا او تیر 
غائز ہوگا ۔ جب وہ البیاے کرام اور رہل عظام سج خالقتٰ کو 
دیکھے گا کد کیشے کیسے مصائب سھخفت ان پز واقع نے اور 
کمن صبر و وضا ہے ؟نھوں نۓ ان کؤ جا سی کے ماؤا 
یڈ وعنافی: پیدا کرے گا ۔ 

خلاطن اور بادشاء اور ارکان دولت او اعیاق 0 
غوائنن التلابات اور ۔ عجاشب تحمو یلا پ علم تارخ ‏ سۓ اطلاغٍ 
ہوگی تو وہ آُس دخ خدا کی یہ قدرت ڈیکھیں گے کت نعنتتطؤ 
غقثت غؤ محبت و ححت "کو۔ کاچ بھا نہیں جیا ٠‏ ہے نشار 


ےج پبچہ 

+۔اصل میں 'بزرچمپر ؛ے لیکن مجیح لفظ 'یزرجمہر“ ے جو 

رک “اور 7 سے ھ امہ ہس سر باتاء ایرآن کا 
وزیر اعظم مشہور ے ۔ مشہورکتاب ”کلیل دمنہ؟ اسی کے کچ ہے 
ہندوستان ہے ایران لائی گئی جس کا اح نے ترخوے کوایلے مساق ؛ 


مخ 


مغرور اور تواتر أدہار پر ملول ند ہوٹا چاپیۓ ۔ اضعاب'قدزٹ پر )۷ 
اس ظاہر۔چؤ جاائےۓ گا۔کہ !مور جہات دارزی میں پیکوکازی کے کی 
مجرے۔ پت اور بدِکاری کے کیا پل ہیں ۔ وہ ود جان کر سنمُوم 
کاسوں سے یھیں کے اور حمود کاموں کی طرف رغبتہ کریں گے ۔< 
٠‏ علم تارج کی امتباج سب ہے تیادہ !رہاب فرمان کو ۓے 
۱ "ایل فرمان سے زیادہ کوئی فرقد فن تار کا تاج اج نہیں ے۔ 
اس ک ین دجوہ ہیں ۔ إٴ اولِ مصالح کلیں عوام کے ہل فرمان کر 
راے و زؤیت پر امفوش ہیں ۔ وہ مامور اور کلف ایسی بات پر 
ہوۓ ہیں کہ خبرٴ کے کام کرین اور شر کے کاموںِ ے آدّیوں 
"کو بھائیں ۔ اس لیے آن کو وقائع اور حوادث ملکی و مکائد حروبِ 
اور تدایر ا اصمحاب راے سے چارہ نہیں ے اور یہ ممام حالات 
مار هی سے معلوم ہوۓ ہیں - 
دوم جب وہ اس فن ہیں تامل کریں اور جب حصول سیات 
اور جریان اہور_ ملوک سابقم و حکام گزشتہ کا آن کے کان میں 
پہنچےگا تو وہ حاسن اخلاق ء عدل و رافتِ و رعیت پروری اور جو. 
سناب بقادے :ملک داری ہیں ؛ ان میں کوشش کریں گے ؛ اور جو 
باتیں .کہ موجب محنت و آفت و زوال متصب و حکومت کا ہوں گل 
آٌػ, سے اجتناب و احتراز کرنا واجب جانیں گے ۔ اور جو 
اد دولتِ بلند ہمت ووںب گے وہ لوگوں کيی_ خوش اخلاق مد 
شش کرکے چاہیں گے کہ ہم وہ کام کریں کہ جن ہے قوم سابقی 
سے زیادہ فائق ہو جاۓ ۔ 
7 وم جب ابل دو لت ہعادات میں طبیعتہ ھی کے 


'سسپہوھہسم خرہ وج رطاہے ہے 5 4+ ہے مھ 
۲٢‏ مزاول مو آعام کیئ مج سو تیر کت 


خر بن 


بریشان ہوق ہے تو تاریخ کے ۔ستنے. سے آن کی پریشان دھھ 
ہو جاتی ے ۔ پک 
ہے سے ٭۔ علم تار ۔ہر اعتراض : 
. اکثر جاپل علم تارب پر یہ . اعتراض کیا کرے .ہیں کیہ 
مورخ کی براہر کوئی جھوٹا نہیں ہوتا ۔ تارج و اخبار ہر اعتیار کو4 
نہیں چاہے ۔ وہ مارے قصوں اور افسانوں سے بھزی ہو ہیں۔۔ اەو 
جب خبر کی شان ے یہ ہو کہ آُس میں جھوٹ سچ کا اور خطا و 
صواب کا احتال ہو تو پھر ان میں سچ کی یز کرنی دشوارے ۔اور 
اس ےکوئی فائدہ بھی نہیں حاصل ہوتا۔ لیکن یہ سمجھنا چاہی ےک 
آُس علم کی بنا راستی پر رکھی گئی ے ۔ جو علاے اخبار ہیں وه 
افترا اور کذب کو اپنے کلام میں نہیں داخل ہوتے دیتے اوو 
نہ ان کو مفتریات اور مصنوعات کے داغل کرنے کی جرأت ہو 
ے۔ وہ وہی باتیں لکھتے ہیں جن کی نونت تواتر کو بہنچ گی 
ے اور وہ سب طرح ہے خلل اور زلل سے عئوظ ہیں ۔ اگر کوئی 
نقتری کذاب اپنے دل سے گھڑ کر خبیث معاملات ناموجہ کا بیان 
اکاہر سلف پر لگاتا ے اور آن اوراق پر نقش کر دیتا ے تو اپ 
لم کے جو نقاد ہیں وہ اُس کے افترا اور بہتان کو ظاپر کر دیتے 
ہیں تاکه سب پر ظاہر ہو جاۓ کی یں تصنیف ے توصیف سر بسر 
جشو و لغو ے ۔ 
م۔ تدوین علم تار کے لیے کیا شرائط ضرور ھیں ؟_ 

۱ سب عاقل الم جانتے ہیں کم تصنیف کرنا اور تالیف ے 
شقل کرنا خود ایک اس بزرگ ہے ۔ خصوعاً جم و ترترب تار بج 
اور زیادہ قشوار ے ۔ اس سبب سے کہ وہ ھادشاہان ذوی الاقتدار 
آوز اضراے عائٹی ءقدار کی اور علا و فضلا کی نظر ے گزرق 
ہیں ۔ پس جہاں مصنف ذرا چوکا وہیں اس پر-لعنت ملامته 


۔ ۳۴٥ھ‏ 


ہوۓ لگنی ہے ۔ ای ملے تار لکھنۓ کے لے یم اچند ضرائط 
خغروری ری : 2 

شرط اول تار بی خومن سائم العقیلهہ+ پاکک مذہب ہو و 
عہت :ےہ ہے دیق مشبہور و مہجور وےم دود و مقبول باتیں اہی 
تتصنیفات میں داخل کر کے آدمیوں کوفریب دے دیتے ہیں ۔ اور 
جس شغخھں کو آن کے اصل کید و خدع پر اطلاع ہی ہوتے وہ 
4س کی سب ۔باتوں کو صحیع جانتا ہے ۔ ۲ 
_. رط ثتومء: مورخ جو کچھ لکھے وہ بیان واقعں ہو افؤر 
ممام-حالات گو قید کلتابت میں لاھے ۔ جیسی اعیان اور' اکاہجر کے 
شفقائڈل و خیرات و عڈل و احسان کا بیان ہوء ایسے ہی آن کے 
رڈائل اور عیرب کا ذکر ہو ۔ آن میں سے کوئی چھپایا نە جائے ۔ 
اگز دوسری بات کو بالتصربىح نہ بیانٴ کرسکے تو رمز و 
وڑاماو اشارت ے' بیان کرے ۔ و 

شرط سوم : مدح و ذم افراط تفریطظ سے خا ی ہو ۔ اہٹے 
جلب' منفعت اوز دنع 'مضرت پر نظر نہ ہو بلکہ۔عدق و2 اور 
ضُحت واقغد پر توجہ ہو ۔ 
شرط چہارم : تاریج نویس جو کجھ لکھے اس میں تکاف و 
خاوٹ نہ ہو اور”سیاق کلام ایسا اختیار کرے کہم اس کے کات 
اق اور تقریرات شا ہوں۔ اور عبارت پاک؛ سایس*ء عام فہم ہو 
اور رکاکت لات و ذثاءثت الفاظلور: طغلت نازلہ و لُخبارآ ۔افله 
کے استجعاد اور اجتناب لازم جاۓ تاکہ ہر ایک آدمی ءوام میں ہے 
شر ابی عقل و ہم کے امن سے لطف اٹھاۓے۔ ایسی تالیفاث* 

ر مقبولع ہو نب اور یم نہیں تڑت کم وہ جورنڈ دو کے 


٤‏ مم ت- 





0ج0 -> ىٰ سم - 


٦‏ ٴامل میں ”تالیف* ے ۔ وت وت 


+ یہی 


وھ سہقود ہر جائوی ں۔ ٠۔٠‏ وں واہ خو مک 
سشرط پنجم : کارخ نویتں-اماتت و زولڈ ہیں اروف اوؤ 
سلاق۔گفتار اور حعن کمردار نیں‌جشہزز ہوا کیو کت 89ضلیاے 
سلاطین کوئی خنند نہیں رکھتے؛ مجواے+ اس کے کسی معتبر-و متدوق' 
شفَقصن ےی سنے جائیں ۔ پس مورخ پر یہ انختبار ضروزی ہوٹا چاہے 
کہ وہ اپنی راستّی کو دنیا کے لے نہیں غروخت کرےۓےٴ کا اوڑ 
جھوٹ لکھ کر اپنے“ تئیہ بدناعم ”نپخی مجگمرے ما ۔ 
غ ۔ قدیج نویران عارتی 
٭ آسی کو وَیران عارٹوؤں کو بھی دیکھ کر عبرتع5 
بچکڑئی چاہیے اور نفس کو جو ہوالے نفسافی میں آڑ زہا ے ٢غ‏ 
کے کان میں یں-آواز پہنچافی ہے کم یہ وہی غارتعہ ہیں 
سجن میں گل ملاطینِ ذی شثاتن بے تھے ء آج وھ ے نان نے 
جہاں آن میں گل ریزی نوق تھی ء وه خار زار ہیں ۔ جن مع 
لا کھوں چر!غ روشن۔ہوے تھے وہ ے چراغ ہیں ہد وہ لوگ 
کنہاں مع گے جو سو شوق رو ذوق سے یب در و دیواو بناے 
تھے ء اپی غنمر کی سست ‏ بتیادی کا کبھی. غخیال نہیں کر سے 
تھے ۔ آنھویں نے ان عصاروں کے بداۓ میں سیکڑوں گناہوت' 
کے حار بناۓ۔اور ان کے"برچ بنا کے اپنی عجاباتا کے بزخج آڑاے < 
ن درگاپنؤں کے بناے میں ؟ٹھؤں ے اپتے لے خدا کی محبث کا 
کروازء بقد رکھا ۔ سوہ دپلیزیؿ ہیں' کب جن پر ضبحخ و شاخ 
غلقت کا ازدحام اسروں اور وڈچروٹ: ۓ انتظار یں 2 
إن۔حمسناروؤوں نے کیا مز وذار فی نگوازیں نھلتی تھیں ء وہ سب 
خاک یں مل گئے ۔ مغلوم تی ہو تا کم لی کوغ تمتجاں حثۃ کی 


ہے ہ۹ ا ہیں 7 - لے سعس ےم کی ھی اہ کا 
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7 : 1 
٤ڈ‏ اين' یں٣ش‏ رڈ اھٹا ہے سو سیت سے" یراہ 


۵۸. 


اور کہاں چلی گئی۔ وہ سب مگۓ اور ان کے جانماں کوئی مجع 
ان عارتوں ہے ند لے گۓے ۔ اے غافل ! تو بھی.انسان بے اور 
تک سو رس اریت سے 
بھی بٹاۓ گی اور عائم فتا میں لے جائۓ گ ۔ نہ تیرا نام رپے گا 
نہ نشاناء نہ مخز لد استخوان ۔ یں ہوشیار ہو ء خدا ہے دل لگاء 
مرگ کو یاد کر ۔ 
ہ ۔ نجوم و فال و دشگون 

ایک گروہ آدمیوں کا ایسا ے کہ وہ ثبوم و ال و شگون 
سے احکام . لکاےۓ ہیں ء گردش نجوم کا حساب کرے ہیں ء مم و 
سال ہے سعد و نمی کی فال نکالتے ہیں ء انجم و افلاک کی جاسوسی 
کرۓ ہیں ۔ جو معلوم ہوتا ے اس کو قلم ىہ تختسو خاک پر 
لکھتے ہیں ۔_اپنے اپنے حکم لگاے ہیں ۔خودراویاوہ سراہوے 
ہیں ۔ فریپ و زرق کا دم بھر کے رزق پیدا کر لی ہیں ء ہکر ان 
کا رپیر ے ۔ حکم جالینو سکو وہ یہ نہیں جانتے کہ و ہکوس * پر فغاںن 
اور تھی میان تھا ۔ اس حکمم ے بضع کی وضع اخثراع ہے ناواقف 
ہیں کد آخر جو اس نے جن پترہ بناےۓے کے قواعد شرف و وبال و 
صعود وہبوط پر موقوف رکھے ہیں ء آس نے راہ دکھلائی ے کر 
دروازہ بند رکھا ہے ۔آ٘س ۓ اپنے عمل تباہ ے ایک خلق کو 
سرکروان کی ے ۔ جب انسان عدم ہے وجود میں آتا ہے اس کا 
انی نحس و سعد ماں ہاپ کا گھر ہوتا ے ۔ آسان ہر کوئی عتارہ 
نہ ہوا .۔ آسے جن جھائیوں سے .کام بڑتا ے ؛ دھی اس کے رخ ھ 
شحچ_ کے .سیپ ہورے یف ء پھر شادی ہوق ے ؛ اولاد پر ہے۔ 
وین خَنِ دوسیتق و جانه دشمن سمجھو ۔ ۔ غرض یب ساری شادی زوھ 
غ و درد و الم ء دوست دشمن ؛ معد و غص گھر میں موچود ہیں۔ 
: گا پر تلائی کرتنۓ کیوں جاۓ ہو اور بیپودہ باتی ناب وہ 


نٹ۵ 


ایکد بادثظاءءےۓ ایک منجم کو بلا کے اپنے ۔آگے بٹھایا ۔۔ 
اس ہے باتوں جوم کی کیں ۔ بادشاہ بڑا زیرک اور مبای ہیں تھا۔۔ے. 
سے منجم ے کہا _کہ پتی۔تقوع .کو خوب دیکھ ۔بھال کر 
ایک: دن ایسا تجویز کر کہ ,کواکب کال ہر ہوں اور وبال ے 
بالکل خا ىی ‏ طالع کو سرتامر شرف ہو؛ کوئی نکبت کی نشافە 
نب ہو ۔ آُس وقت خوشی خوشی میرے پاس آؤ کہ .میں تم کو 
خلت دوں اور فقر و فاقہ مھارا دور کر دوں ۔ ۔ ۰ 

_ ۔ی اححق منجم تقویم میں ایساوقت دیکھ کر بادشاء کے۔ 
روہرو گیا ۔ جب بادشاہ ۓآے دل شاد دیکھا تو اس ک گردن۔ 
٭ڑاےۓ کا حکم دیا ۔ وہ ے چارہ خود نہیں جانتا تھا که کون سا 
دن فیک اور کون سا بد ہوتا ے ۔ فقط تقلید آس کی امام تھی پ> 
رد پیشوا ئە تھی ۔ ہر شخص کے واسطے حیلہ حوالہ رزق چاہے.۔ 
پس یه علم بھی ذریعہ معاش ے ۔ اسی ہے ایک گروہ روٹی کاآ 
لیتا ے ۔ مگر وہ دنیا کے کاموں ہے غافل ہوتا ہے اور این کام, 
میں پیدار دل نہیں ہوتا ۔ 

ے۔ طبیب 

بعض طبیب عالم ہوتے ہیں ۔ وہ آستاد کی تعلم کو قبول۔ 
کر ہیں۔۔ اور بت ہے اصول کی کتاہیں پڑھتے ہیں ء ریاضی اور 
طبیصں ہے آگاہ ہوۓے ہیں ء اسرار علمی و عملى ے واقف ہوے. 
ہیں ۔ خلانی۔ و جدلں مسائل کو جانے ہیں ۔ صورت کو دیکھ کر 
سض پھچان .جاے ہیں۔ باپر ہے اندر کا حال_جان جاۓ ہیں ۔. 
علت و اسہاضصٴ کو دیکھ کر جواہر و اعراضص کے اسباب سمجھ۔ 
لمتےی ہیں۔۔ ونگ رھ ء خیفی قارورہ کی علامات ہے اسباب مغی۔ 
کو پچان .۔جاۓ ہیں.۔ لیکن اکٹ طہیب ایسے.:علم طب سے خا یہ 
ہے ہیں کم نوبت بغب. کو نہیں جانے ؛ قاروروں ۔ک نوچ 


1 


اق 


کبھی۔ەنی نریں ء نبض دیکھنی نرں “تی ے تیر بن و۔عفیزات'میل تمیز 
نہیں جرد و گرم اواگر و اٹک ہے غافل ء سی گیی۔ و بشٹک۔ آؿ؛ 
کے نزدییک ہیکماں ۔ امہاض جیا جو چیزیں نقخ وبضرو: کرقی۔ ہیں' 
آنء سے غافل ۔ اگو ان ے یں پوچھۓ کہ ین خللی:وسرضی. کیؤں! 
پیفا۔ہرارے تو لڑۓے .کو سوجود ہونے یںء بُدا کبھی .٭)ق. 
جواب۔نہیں دیتے ۔ گو حکما بے سواد اض میتی ببچاس اس‌اغی 
کی تعریف لکھی مگر جاول طبیبوں کن ایک بشی معلوم نبھیۓ 
ایٹے جھل کے سیب شود مچائے ہیں اور اپئے اندے و بہرے 
ہوۓ کو نہیں جانتی ۔ پر سال لاکھوںۃ سیضوں کر اہی :ناداف سۓ 
پلاکمکرے ہیں ۔ حضرت عزرائیلی ک بڑے دوستمیں ۔ وہ قاتل * 
ہیں خلق قتیل ے۔ انسوس اس حاجت مندی ہر ےے جو ان الدعوف 
کے پامی لے جاتی ے ۔ ایسے, حکھمؤں سے خدا اپنے فضلى سم خلق 
کو ربا کے جو شہروں کو۔ویران کو کے قبرستان آواد کر ہے 
ہیں ۔ ہہتر ہو کی وہ خود ہی ویران ہو جائیں ۔ 
ہ۸ تتلف : 
اے ذوق تکلفعد سح ۔ے تکلیف سراسر 
آرام سے ہہ سے جو تکاف نہیں کرقا . 

تکلف کی کیفیت بلحاظ آدمیؤں کی حالت کک غعلف ہوق ےے۔ 
ایک ہی چیز !ایک شخص کے لزدیکم تلق میں داخل ےھ > 
دوسریے شخص یىی ضروریات میں۔۔ اسیروں کہ . لے جو چیزین 
ضروریات, زندگی میں داخق ہں وم غنبوں کے لیی-اکافات ہیں ۔۔ 
مگوہ تکلفات بیل _حراسر 5کیف ہے ایک کھاہۓے کو:دیکھو کی 
جج ...]سن میں تکیؤں کیا جاتا ے تو ود مجے: موی اس نساد پہھا 
کیوقد سے کم ملدتویه تک آمٹ کا خلماک اٹھانا ہنا ے ۔ جو غٹاٴ 
عی یف نہیں کرد وه ہاو لیف ہے ۔ گر ماد ہو سم تو 


وھ 


بیج علاِج کر کہ اچھے یو جاتے ہوں ۔ برخااسا کے کم اگرنوھ 
.سض می میتلا ہوتے بب تو پھر ہفتوكخْبي بیۓ ؤں ؛ مجمنوں۔ 
_پا:الچین میں پڑے کھلتے ہیں ۔ ہزار دوا ک لیک دوا غناے عادہ 
بے ۔ خریبوں۔ کو دیکھ لو کم وہ سار کم ہونۓے ہیں اور کیے 
ہو تازے بٹے کٹے ہوںے ہیں ۔ ان کی خغذا میں کچھ تکض۔ 
نہیں ہوتا ۔ 
۹ - ڈاڑھی 

ڈاڑھی بھی بنی آدم کو زینت دبی ے ۔ وہ مےدوں گػ 
ایسی زیبائش ہے کہ عورتوں ہے ان کو متاز کرق ے ۔ کبھی 
تو ریس دراز آدمی کی تعام کا سبب ؛ کبھی وہ لڑکوں کی 
ریش خند کا باعث ہوق ے ۔ لمی ڈاڑھی والےکو بز اخفش 'جان 
کے آُس ہے سی اور سسخراہن کرتۓ ہیں ۔ بعض آدمىی ڈاڑھی 
کے دراز ہونۓے کو حاقت کی نشانی اور عقل کے رخصت ہوۓ گ 
علامت جانتے ہیں ۔ طرح طرح ہے لوگ اس کو رکھتے اور 
منڈواے ہیں ؛ کوئی بڑھاتا ے ء کوئی خشخاشی رکھتا ے ء 
کوئیکل مچھے ء کوئی متودط ؛کوئی؟ یک مشت و دو انگشت ؛کوئی 
اس کے کترواے کے بڑے اہتام کرتا ے ء اپنی صنعتیں آن میں۔ 
حجام دکھاتا ے ۔ جن لوگوں کو یہ شوق ے کہ ہم کم عمر 





۔ بز خفش : اخنش کا بکرا۔اخفش عری تحو کا امام ماا جاتا ے۔اس. 
ۓ عربی علم نحو پر سال ہاسال تحقیقات کی ۔ اس کے متعلق یہ کہافی 
مشہوررے کہ اُس ۓ ایک بکرا پال رکھا تھا ۔ وہ جب اپنے 
نظریات کو مستحضر کرنا چاہٹا ٹو بکرے کو سامنے کھڑا کر کے 
دہراٹا جاتا ۔ تب 

٦د‏ اصل۔ھیں کوئی* ندارد - قب 


جان 


۔حعلوٴم ہوں ؛ وہ جوائی میں ڈاڑھی منٹچواے ہیں کد آرد معفوم 
بہوں ۔ بڑھاے می غخضاب کرے ہیں "کہ ہوا۵-معلوم بَڑلہ۔ 
۔جوانی میں وقار اور شائستگی کے ہبب سے بوڑھوں یی صورت بتای 
تو اچھی ے مکر بڑھاے میں سفید بالوں کو ء جن سے چہرہ نورانی 
عحعلوم ہوتا ے ؛ غخضاب سے سیاہ کرکے جوانوں کی صورت بعای 
معیوب ے ۔ خضاب لگائے کا برا بھلا ہونا انسان کی لیت پر موقوف 
ے۔ اگر وہ بڑھاے کو اس سبب سے چھپاتا ے کہ میں جوان 
سپاہی معلوم ہوں کہ جس سے دشمنوں پر پیبت ہو تو اچھا ہے 
لیکن اگر خواہش نفس اور شہوت کی پابندی سے ے تو خضاب 
گنا نہیں ے ء مہ کالا کرنا ے ۔ زیادہ تر لوگ خضاب اسی 
نظر ہے لگائے ہیں کہ عورتوں کو جوان معلوم ہوں اور وہ ہم 
کو پسند کریں ۔ بعض نے دولھا بننے کے لیے خوب ڈاڑھی کو 
۔خضاب ہے سیاہ کرکے جوان دلھن بیاہ لا" ہیں مگر جب کھونٹیاں 
نیلتی ہیں تو قلعی کھلتی ے ۔ دلھن اپنے نصیبوں کو روق ے ۔ 
کبھی یہ بھی ہوتا ے کہ گندھک سے بالوں کو سفید کرج 
ہیں ء اس لے کہ جلدی سے عمر زیادہ معلوم ہو ؛ اس خیال ے کہ 
عمر میں زیادہ ہونا عزت پیدا کرتا ے ۔ مگر یہ حاقت کا خیال 
ے ۔ ا<حق جاہل کی عمر زیادہ ہونا آ٘س کی جہالت وحاقت کو 
بڑھاتا ے ۔ وہ یہ نہیں جالتے کہ : 
کود کے کو بب عقل پیر بود نزد اہل خرد کییر بود 
اگر ]ن کی سرشت میں حاقت ہے تو کیا یں بالوں کا سقید 
کرٹا من کی سرشت کو بدل دے گا ؟ اور حەق کو دور کر کے 
۔عقل مند بنا دے گا ؟ ہرگز نہیں ۔ 
بعض آدمی جن کی ڈاڑھی ہی نہیں نکلتی پا کہیں اس میں 
ہبال نہیں نکلتے تو وہ سیکڑوں اُس کے علاج کرے ہیں اور ایے 


مرج 


بطائقی ڈاڑھی کے ہوےے ہی کہ اگر دس ہاچ ہزار روے کو ڈاڑھی 
پکڑّیں ملتی ہو تو وہ مول لینے کو موجود ہوے ہیں ۔ بعض عوقین 
نوجوان جن کی یک ڈاڑھی ہوق ے ء اس کو اس لیے خوب 
گھٹواے ہیں کم وہ چہرے پر بد ما معلوم ہوگ ۔ ڈاڑھی پر لوگ 
بڑی بڑی چوٹیں کرتے ہیں ؛ غمے میں ڈاڑھی ہر تھ وکتے ہیں ۔ 
ریشٹی ہدست دیگر است ۔ ریش خود را بد۔ت دیگرمدہ۔ ریش در 
آسیا سفید کردہ ۔ ریش آمد پاجی شد؛“' سیکڑوں گالیاں اس ڈاڑھی 
کے اوپر بنائی گئی ہیں ۔ 
خا مہ 

جب اس کتاب کی ایک کای کاتب نے جھے دی اور میں آسے 
صحرح کرتے بیٹھا تو میری نظر آخر صفحد کے بندسے مم پر ج 
پڑی تو مجھے حبرت ہوئی کہ اس کتاب کی نوپٹ اس صفحب (مم٣)‏ 
تک آن پہنچی ! جو میرے اندازے سے باپر تھا ء اس لیے میں بے ا2 
چند سطروں کا خا مہ لکھ کر کتاب کو ختم کر دیا ۔ 

جھے یقین تھا کہ اگرایسیکتابکا میں مصنف ہوںک تو وہ کسی 
ارباب علم کے! پسند خاطر نہ ہوگی ۔ اس لیےمی اسکا مؤلف و مہتم 
بنا اور یں اہتام کیا کہ ایسی اخلاق کی باتیں نس 'چھپائی جائیر 
جو اندر ہی اندر آدمیوں کے دلوں میں گھاؤ ڈال کر ناسور ب 
دیتی ہیں ۔ پر قەم کے آدمیوں ے خصائل وہ بیان کے جائیں ج 
آن میں ہوتے ہی اور جو آن میں ہوئنے چاپٹیں ۔ پیر ہوں ء حک 
ہوں ء طبیب ہوں ؛ نجوہی ہوں ء حتسب ہوں ؛ واعظ ہوں ؛ غرغ 
کوئی ہو ء آ٘ن کے اصلى اخلاق کے باب میں جو ارناب فضل 
کمال نے اپنےختلف خیال ظاہ رکیے ہیں ء اوو ان کی دلائل ظرافت 


و اصل میں “کو پسند خاطر ے ۔ قب 


نئناٹ 


7٦ 


لال ء نصاحت,؛ ذکاوت کے ساتھ مدلل, لکھی ہن ؛ ان کو ,ائق, 
کودوں ۔ اور اِس یقصد اعظم کو ہمیشہ باحوظ خاطر رکھوں 
کں یه سد کو معلوم ہر جال کہ کیو کر حق ؛ لیک؛ عسمت 4 
عزت کے زیوروں ہے آدمی آراستم ہوا کرے ہں ۔ 
۱ یہ اس ضرور ہوا ےکہ جب رذیل خصائ کا بیان ہوتا ے تو 
بد خصالوں پر سخت لعنت ملامت کی جاتی ے ۔ اسکا بیان اس انداز 
ہے ہوتا ے جیس ےکوئی بڑا مقدس نیک تہاد ستودہ صفات برائی سے 
سخت متنفر بروں کی برائیاں بیان کرتا ے۔ بپس بب مجبوری می۔ 
ۓے بھی اس شیوے کو اختیار کرکے اپنے گناہوں پر ریاکاری کا 
گناہ آور اضافه کیا ے ۔ جہاں برائی کا بیان کیا ے وہاں یہ 
معلوم ہوتا ے کہ کوئی بڑا خوش خصال ء نیک افعال بدی کی 
مذمت شد و مد ہے کرتا ے ۔ جن برائیوں کا رواج ہو جاتا سے 
آن کے دور کرنے کے لیے جو حملہ آوری میں آزادی کا ىرتاؤ 
ہوتا ے ء تو وہ لوگوں کو سخت ناگوار ہوتا ے ۔ اس باب میں 
خواہ حسن بیان کیسا ہی مدلل ہو؛ وہ دلوں پر اثر نہیں کرتا ۔ 
مگر ہاں بزرگوں کا کلام ایسے موقع پر تائیر سے خا ی نہیں 
ہوتا اور مقبول ہوتا ے ۔ 

پس اگر اس کتاب کے مقبول ہونۓے کی امید ہو سکتی ہے تو 
فقط اس سبب سے کہ اس میں وہ اصول اور دلائل و براہین + 
حسن اخلاق کے نقل ہوئۓے ہیں جو مقدس ء متجرک ؛ پاک بہاد 
بزرگوں نے لکھے ہین ۔ اس لیے اگر یہ کتاب مقبول ہو تو 
میرا افتخار نہیں ے بلکہ آنھی بزرگوں کے کلام کی برکت کہ 
اظھار ے ۔ فقط ہ جنوری ۱۸۹۱ع ۔ 


